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Dzi$ zwyklo si¢ twierdzi¢, ze filozofig i postawa
odpowiadajaca demokratycznym formom poli-
tyki s agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci
za$, ktorzy zywia przekonanie, ze znajg prawde,
i zdecydowanie za nig ida, nie s3, z demokra-
tycznego punktu widzenia, godni zaufania, nie
godza sie bowiem z tym, ze o prawdzie decy-
duje wiekszos¢, czy tez, ze prawda si¢ zmienia
w zaleznosci od zmiennej réwnowagi poli-
tycznej. W zwigzku z tym nalezy zauwazy¢, ze
w sytuacji, w ktorej nie istnieje zadna ostatecz-
na prawda, bedgca przewodnikiem dla dziatal-
nosci politycznej i nadajaca jej kierunek, tatwo
o instrumentalizacje idei i przekonan dla celow,
jakie stawia sobie wiadza.

Jan Pawet Il, Encyklika Centesimus Annus






WPROWADZENIE

Wojciech Gizicki

Religia jest istotnym elementem zycia spofecznego i politycznego. Niezalez-
nie od wyznania, zwigzki religii z polityka s3 wyraznie dostrzegalne. Przeko-
nanie to jest udzialem wielu filozoféw, od starozytnos$ci po wspdtczesnos¢. Jesli
przyjrzymy si¢ ideom Platona i Arystotelesa odnajdziemy w nich bezposrednie
wskazanie na zdecydowane splatanie si¢ obu wymiaréw. Istnienie Boga/bogow,
indywidualne, spoteczne i polityczne (w tym formalno-prawne) konsekwencje
tego faktu sa wyraznie obecne w koncepcjach obu filozoféw'. Poglady $w. Au-
gustyna i $w. Tomasza z Akwinu réwniez zawieraja w sobie istotne elementy 13-
czace przestrzen religijng i polityczng. Klasyczne przestanie, obejmujace oczywi-
ste powiazanie i zalezno$¢ obu wymiaréw, prezentuje teologia polityczna m.in.
Thomasa Hobbesa, ktéra wyraznie wplynela na poglady w tym obszarze cho¢-
by Carla Schmitta®>. Max Weber jednoznacznie podkreslal porzadkujacy walor
religii w Zyciu spoleczno-politycznym. Religia obecna jest takze w praktyczny
sposob w dziejach swiata. Chrzescijanistwo, obok dorobku grecko-rzymskiego,
uksztaltowalo wspoélczesne oblicze Europy. Wraz z ekspansja kolonialng stalo sie
nieodzownym elementem dziejéw innych czesci $wiata. Idee chrzedcijanskie byty
podstawg integracji europejskiej po tragicznych losach II wojny $wiatowej. Inne
religie, (islam, buddyzm, hinduizm) majg swoja ugruntowang pozycje w porzad-
ku spoteczno-politycznym wielu panstw i narodéw. Przez wieki porzadek religij-
ny i polityczny wzajemnie si¢ dopetnialy.

Wspolczesna rzeczywistos¢ polityczna wyraznie dazy do jednoznacznego
wzmocnienia catkowitego rozdzialu kosciota i panstwa. Jakkolwiek jednak oczy-
wisto$¢ ta, majaca swoje podstawy w ewangelicznym przestaniu: ,,oddajcie wigc
cesarzowi to, co jest cesarskie, a Bogu to, co boskie™, wydaje si¢ dzisiaj przybierac
posta¢ catkowitego usuniecia religii z przestrzeni publicznej. Nowoczesny $wiat,

1 Zob. m.in. W. Dlubacz, U Zrddet koncepcji Absolutu. Od Homera do Platona, Lublin 2003;
M. A. Krapiec, (i in.), Polityka i religia. Przysztos¢ cywilizacji Zachodu, Lublin 2007, (zwlaszcza arty-
kul Z. Pafipucha, s. 253-280).

2 Zob. Z. Stawrowski, Wokét idei wspdlnoty, Krakéw 2012, s. 65n.

3 Ewangelia wg $w. Mateusza, 1. 22, 21, za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Warszawa
2008, s. 2189.
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nowoczesna Europa, nowoczesne panstwo ma opiera¢ si¢ na uniwersalnych(?),
postepowych(?), swieckich(?) zasadach i relacjach. Czlowiek, jego wolnos¢, sta-
nowi gléwny element dzialan spoleczno-politycznych. Jest to jednak specyficz-
ne ujecie wolnosci, wyzwolonej od Absolutu. W 1991 r. Jan Pawel IT w encyklice
Centesimus Annus wskazywal zas, ze ,,negacja Boga pozbawia osobe jej funda-
mentu, a w konsekwencji prowadzi do takiego uksztaltowania porzadku spotecz-
nego, w ktérym ignorowana jest godnos¢ i odpowiedzialnos¢ osoby”. Idac dalej,
wiaze si¢ to ze sprowadzeniem religii wylacznie do sfery prywatnej i faktycznego
coraz czestszego zakazu praktyk religijnych. Papiez Benedykt XVI w oredziu na
XLIV Dzien Pokoju w 2011 r. podkreslal, ze ,jest rzecza nie do pomyslenia, by
wierzacy musieli wyrzec sie czg$ci samych siebie — swej wiary — aby by¢ aktywny-
mi obywatelami™. Zasadniczym pytaniem nie jest: czy religia moze by¢ obecna
w przestrzeni publicznej? Nalezy raczej dokladac staran by skutecznie rozwigzac
dylemat zawarty w pytaniu: jak taczy¢ wysitki obu przestrzeni dla realizacji dobra
spoleczno-politycznego?

Prezentowana publikacja stanowi wkiad w obszar badan nad zwigzkiem
religii i polityki. Teksty zawarte w monografii podejmuja aktualne problemy
w przedmiotowym temacie. Wszystkie artykutu jednoznacznie wskazuja na fakt,
iz religia stanowi wazny element Zycia spoleczno-politycznego.

4 Tekst encykliki Centesimus Annus Jana Pawla II i oredzia pokojowego Benedykta XVI za:
www.vatican.va.



RELIGIA W SWIECIE ,,NIESTABILNYCH CALOSCI”

Adam A. Szafranski

Wprowadzenie

Bertrand Russel sadzi, ze odkad ,,Bog chrzescijan ofiarowal swoj §wiat wprost
wspdlnocie wierzacych /.../ dajac tym samym poczatek /.../ wiekowi dwoch kul-
tur — nauki i religii” miedzy nimi wyste¢puje odwieczny konflikt, z ktérego do nie-
dawna nauka wychodzilta zawsze zwyciesko'. Jednak po dekonstrukeji metafizyki
dodaje Santiago Zabala® sytuacja wzajemnych odniesiert pomiedzy nauka i religia
ulegla diametralnej zmianie. Kres metafizyki zaktada ,$émier¢ Boga” — Chrystusa
(przy czym pomija si¢ milczeniem prawde o zmartwychwstaniu), ktéra konczy
ere wszelkich niewzruszonych prawd, a na to miejsce wprowadza kategorie wta-
sciwe dla ,ery interpretacji”. W tej sytuacji w sposob naturalny zamiera konflikt
pomiedzy nauka i religia, gdyz ta ostatnia rezygnuje z prawd absolutnych na rzecz
prawd negocjowanych. Zrédlem dla tak pojetej religii juz nie jest ,,niewzruszony”
depozyt wiary i tradycja, ale dokonujaca si¢ permanentnie samokreacja czlowie-
ka, znoszaca zastane wzory zycia, wyobrazenia i dogmaty wpisujace sie jeszcze
»wczoraj” w tzw. kulture wartosci (osadzonej na metafizyce) a bedacej w opozy-
cji do kultury uzycia, wyrastajacej z réznych odmian filozofii postmetafizyczne;.
W owej samokreacji nie ma juz miejsca na bezgraniczne zdanie si¢ na autorytet
/np. Chrystusa, w ktérym nie widzi si¢ juz Boga wiladzy, a jedynie ,,0statniego”
Boga stajacego si¢ stabym czlowiekiem/, ale akcentuje si¢ jedynie indywidualne
preferencje cztowieka.

Kiedy w erze metafizyki przyjmowano odpowiednio$¢ pomiedzy stowem
a bytem ,tu i teraz” oraz tym poza $wiatem, to obecnie (jesli wierzy¢ Gianni Vat-
timo) w erze interpretacji obiektywno$¢ staje si¢ kwestig ,intersubiektywnego
porozumienia jezykowego”. Przenoszac dyskusje na teren antropologii wspodlcze-
snej, interpretacyjnej mozna by zapytac czy przemyslenia Zabali zawarte w przy-
wolanej wyzej ksigzce znajdujg tam rozwiniecie? Niniejszy tekst jest jedynie zapo-
wiedzig szerszego opracowania, ktore jest w trakcie realizacji.

1 B. Russel, Religia i nauka, Warszawa 2011, s. 11.
2 S.Zabala, red. Przyszlos¢ religii, Krakéw 2010, s. 9-36.
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Kontekst filozoficzny

Zdaniem R, Rorty’ego zrédla filozofii postmodernistycznej /jako jednej
z form filozofii postmetafizycznej/ wywodza si¢ od Protagorasa i jego stow ,,Czlo-
wiek jest miarg wszystkich rzeczy”, a nadto od sprowadzania wszelkiego rodzaju
kwestii do sfery jezykowej. Przy czym zaklada on ze granice jezyka sg granicami
ludzkiego poznania (naszego $wiata). Natomiast zdaniem J. Habermasa przyj-
mowanie pluralnosci, réwnowaznosci odkrywajacych $wiat jezykéw prowadzi
jednak do nieprzekraczalnych uwiklan w relatywizm’. Nadto, jezyk przez swa
»subiektywno$¢” zamyka czlowieka w jego swiecie i u§wiadamia mu nieprzekra-
czalne granice — granice jego systemu kulturowego. Poruszajac si¢ w tej konwencji,
idea porozumienia transkulturowego to inaczej narzucanie INNEMU struktury
wladzy- wladzy symbolicznej, a nie realizacja idei podmiotu osiggajacego poro-
zumienie z otoczeniem w drodze komunikacji. Stad stusznie zauwaza Derrida,
ze podmiot uwidaczniajacy si¢ w jezyku zostaje rozczlonkowany przez struktury
jezyka?, a przywolany wczesniej Rorty dodaje ,,...ciato ludzkie jest czyms analo-
gicznym do komputerowego hardware’u, a ludzkie przekonania i pragnienia do
komputerowego oprogramowania”. Tym samym Rorty odrzuca korespondencyj-
ng teori¢ prawdy (podobnie jak ,Rice gang” - od nazwy Rice University w Ho-
uston w stanie Teksas)’ starajac si¢ mowi¢ czym prawda nie jest. Uwaza on, ze
ludzie tworzg rzeczywistos¢ na sposdb swoiscie ludzki /zgodnie z przyjetymi war-
to$ciami i interesami/ i nie sposdb oddzieli¢ jezyka od tego, co jezyk przedstawia®
- kryzys ,,idei przedstawienia”. Dlatego mowi sie dzi$§ o prawdzie w kategoriach,
m.in. spolecznej akceptowalnosci.

Antropologia religii

Wspolczesna antropologia religii’ dzielac rozterki ponowoczesnosci, tworzy
sie w kontekscie proceséw zwiazanych z elektronicznymi mediami, dekolonizacja
oraz ogromng mobilnoscig wspolczesnych grup etnicznych. Zjawiska te sprawity,
ze dawny $wiat zwartych sil i zwartych blokéw powoli odchodzi w niepamie¢,
a na to miejsce pojawiajg si¢ $wiaty niezmierne zlozone i zréznicowane, swiaty
wielu systeméw warto$ci, ekonomicznych i religijnych - co niekiedy moze budzi¢
lek u 0séb przyzwyczajonych do ,rzeczywistosci przejrzystej”.

3 J.Habermas J., Kfopoty z przygodnoscig: powrot historymu, w: J. Niznik (red), Habermas, -- Rorty,
Kotakowski: Stan filozofii wspolczesnej, Warszawa 1996, s. 14.

4 Tamze,s. 186n.

5 M. Buchowski, (red.), Amerykarska antropologia postmodernistyczna, Warszawa 1999, s. 12.

6 R.RortyR., Putman a grozba relatywizmu, w: A. Szahaj, (red), Miedzy pragmatyzmem a postmo-
dernizmem. Wokét filozofii Richarda Rortyego, Torun 1995, s. 57.

7 H.Rodriques., J. S. Harding, Introduction to the Study of Religion, London, New York, 2009, s. 49-66.
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Dlatego antropologia, bedaca elementem tego §wiata, gwaltownie przeobra-
za si¢ tak od strony przedmiotu badan, jak i wykorzystywanych metod badaw-
czych. Po pierwsze, antropolodzy (nie tylko w Stanach Zjednoczonych) zaczynaja
badac tzw. ,pierwszy $wiat” - kultury wspolczesne i niezwykle ustratyfikowane.
Po drugie, pisarstwo antropologiczne ukierunkowuje si¢ w strone bardziej zréz-
nicowanej publicznosci — m.in. tych, o ktérych traktuje w monografiach antropo-
logicznych. Po trzecie, prébuje sie tak przeksztalci¢ metode, by mozna bylo pro-
wadzi¢ badania w zastosowaniu do zmian, jakie zaszly pod wplywem procesow
globalizacji. Tak wigc pojawily si¢ nowe tematy i pola badawcze, a mianowicie
spoleczne i kulturowe studia nad nauka i technologia, mediami i technologia
informacyjng oraz rekonstrukcjg spoleczng. Zaznaczyt si¢ tez na nowo problem
wiarygodnosci autora. Zdano sobie sprawe, ze epistemologiczna wiarygodnos¢
wymaga obecnie wigkszej precyzji, tym bardziej, Ze granice pomigdzy systema-
mi, jak juz wspomniano, nie rysuja si¢ tak wyraznie, jak wczesniej. Sg bardziej do
siebie podobne, charakteryzujg si¢ m.in. deterytoryzacja® i stad wzajemne przeni-
kanie si¢ jezykow i kulturowych perspektyw.

Wspolczesne antropologiczne debaty nad zjawiskiem religii toczg si¢ w kon-
tekscie tych z obszaru historii religii, socjologii religii, psychologii religii, religio-
znawstwa, fenomenologii religii, geografii i ekologii religii, teologii czy w koncu
filozofii religii. Traktuje si¢ zatem na temat religii, przygladajac si¢ jej genezie, hi-
potezom przyrodniczo - gnozeologicznym, spotecznym, psychologicznym i ewo-
lucjonistycznym. Zwraca si¢ przede wszystkim uwage na szczegdtowe funkcje
religii w rozwoju osobowosci. Méwi si¢ o spolecznym charakterze religii, o relacji
religii do kultury czy w konicu o ateizmie. Nadal wydaje si¢ aktualny temat religii
ludéw pierwotnych, w ramach ktérego omawia si¢ system istot nadnaturalnych,
problem stworzenia i natury wszechrzeczy, przeznaczenia cztowieka oraz mo-
ralnosci i kultu. Nadto moéwi sie o religiach Dalekiego Wschodu - hinduizmie,
konfucjonizmie, taoizmie, sintoizmie, judaizmie, buddyzmie, islamie czy nowych
ruchach religijnych

Wielu teoretykow kultury zauwaza , ze cztowiek wspolczesny, wykorzeniony
z tradycyjnych wymiaréw symbolicznych, np. z tradycyjnej religii, ,zmuszony”
egzystowa¢ w ,samotnej indywidualno$ci”, szuka niekiedy w cyberprzestrzeni
»ekstatycznych uniesien”, ktére dawniej mogla zapewnic¢ jedynie religia. Pamie-
tajmy jednak, ze w jej obrebie ,tamten §wiat” jawi sie jako ,dany”, a nie wytwo-
rzony przez czlowieka, bedacy dla niego ostatecznym ,schronieniem”. U jego
podstaw odnalez¢ mozna trwalos¢ jezyka rytuatu.

8 Zanikanie bezpo$rednich zwigzkéw danej grupy etnicznej z jej macierzystym terenem (gorale
w Stanach Zjednoczonych)
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Swiat wspétczesny a wrazliwos¢ religijna

Z punktu widzenia skrajnie relatywistycznej antropologii interpretacyjnej
bohaterem czaséw wspolczesnych jest niczym nieobcigzona, swobodnie poru-
szajgca si¢ jednostka. Bycie ,,ustalonym” na sztywno i bez mozno$ci zmian, staje
sie obecnie coraz gorzej widziane. Wydaje sig, ze zniesiono tym samym wszelkie
punkty orientacyjne; eksperymentujemy z tym, co posiadamy, i tak naprawde,
zdaniem Baumana, nie wiemy do jakiego celu zmierzamy. Mamy jedynie $wia-
domos¢ srodkow, ktérymi dysponujemy. W tym kontekscie tozsamos¢ religij-
ng postrzega sie jako zadanie wyzwolenia od tradycyjnych inercji , religijnych
drdg, niezmiennych autorytetow, uswigconych schematéw postepowania. Aby
jednostka sprostala tym wyzwaniom musi mie¢ ,ograniczone” zaufanie przede
wszystkim do siebie, ale i do innych , do spoteczenstwa. Potrzebuje spoleczen-
stwa jako arbitra, cho¢ nieobca jest jej rola spoleczenstwa jako gracza, ktory
»chowa swe karty i tylko czyha, by ja zaskoczy¢”. Sitla napedowa owych pro-
cesOw jest ,skraplanie si¢” instytucji spolecznych. Staja sie przez to znakiem
przechodzenia od ,sztywnej” do ,plynnej” formy Zycia. Szanowane dzi$§ au-
torytety jutro moga zosta¢ wykpione i znajda si¢ w pogardzie, gwiazdy pdjda
w zapomnienie, ulubione nowosci jutro wysypie si¢ na wysypisko $mieci. Tak
wiec, trwala, porzadnie zintegrowana tozsamos¢ religijna okazuje si¢ ciezarem,
ograniczeniem wolno$ci wyboru.

‘Clifford Geertz, wspdlczesny antropolog amerykanski, krytycznie odnosi
sie¢ do przywolanej analogii gry. Analogia ta wprowadza bowiem do nauk spo-
tecznych nerwowy i irytujacy styl interpretacji. Styl ten taczy mocne poczucie for-
malnego porzadku rzeczy z réwnie silnym poczuciem zupelnej dowolnosci owego
porzadku. Jest to $wiat, gdzie prosperuja w najlepsze tylko gracze ,godni tego
miana”, ci, ktérzy chca i potrafig ,maskowac sie we wszystkim”™. Zycie ludzkie
w takiej perspektywie jawi si¢ jako skladnica réznych strategii. Jest to wizja skraj-
nie nieromantyczna, wtajemniczenie gorzkie i posepne. Laczy je poglad, ze istoty
ludzkie nie tyle s3 popychane przez jakies sity, ile poddane s okreslonym regu-
fom. Reguly te narzucajg strategie sklaniajace aktoréw ku odpowiednim dziata-
niom. Te ostatnie stanowig nagrode sama dla siebie.

Zdaniem Geertza, by méwi¢ sensownie o budowaniu w dzisiejszym $wiecie
tozsamosci religijnej, trzeba zobaczy¢ cztowieka w ramach konkretnej kultury.
Na przyklad na Jawie ,,by¢ czlowiekiem” to znaczy by¢ Jawajczykiem™ . Kwali-
fikacja ta nie obejmuje dzieci, ludzi szalonych oraz tych, ktdrzy nie przestrzegaja
przyjetych norm. Méwi si¢ o nich, ze s ,ndurung djawa” co znaczy ,jeszcze nie
Jawajczyk”. ,Normalny” dorosty, ktéry moze by¢ nazwany Jawajczykiem, przyj-
muje wlasciwe dla swojej kultury warto$ci, wzory postepowania i funkcjonuja-
ce modele zycia; ubiera si¢ tak, jak robig to “sampun djawa” - Jawajczycy. Bycie

9 C. Geertz. Local Knowledge. Further Essays in Interpretive Anthropology, New York 1983.
10 C. Geertz, The Interpretation of Cultures. Selected Essays, New York, 1973.
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“sampun djawa” aczy si¢ nie tylko ze sposobem ubierania sig, ale réwniez wyra-
zania swoich mygli, pragnien, odczu¢, doznan czy porazek.

Inaczej, ,by¢ czlowiekiem to znaczy mie¢ swojg indywidualnos¢, odrebna
tozsamo$¢™! budowang w kontekscie socjokulturowych form, jakimi postuguje-
my si¢ porzadkujac rzeczywisto$¢ poprzez nadawanie jej takiej, a nie innej formy,
kierunku i porzadku. Przez to staja si¢ (owe formy) drogowskazem dla naszego
zycia. W tym kontekscie, podstawowym zadaniem antropologa jest okreslenie,
w miare precyzyjne, owych relacji pomiedzy socjokulturowymi formami a jed-
nostka zyjaca w ich otoczeniu. Budowanie wrazliwosci religijnej nie przebiega
w jakich$ deterministycznych zaleznosciach (tradycyjna teoria sekularyzacji wy-
daje si¢ traci¢ na znaczeniu), ani wedltug pewnych z goéry zalozonych strategii.
Niekiedy moéwi si¢ o aktywnym poddaniu woli istot nadnaturalnych'?.

Takie widzenie tozsamosci religijnej ,w relacji do otoczenia” czgsto jest prze-
oczone czy lekcewazone w etnograficznym pisarstwie, gdzie system form jest na
pierwszym miejscu ( religia kojarzy si¢ jedynie z okreslonymi obrzedami) w sto-
sunku do jego uzycia przez czlowieka ( w procesie kreacji, animacji czy interpre-
tacji). Przy tym, czasami miesza si¢ indywidualnos¢ z indywidualizmem. Podczas
gdy ten ostatni przedstawia sobg pewien zestaw socjokulturowych form zachowa-
nia, ten pierwszy dotyka kondycji konkretnej jednostki rozumianej jako unikalna
swiadomos¢, odrebny sposob widzenia §wiata.

W jezyku Geertza, jednostki nie dysponuja w jednakowym stopniu jakas
podzielang przez wszystkich czlonkéw danej grupy czy spoleczenstwa $§wiado-
moscig tego “jak winno by¢” — modelem for, ale w ramach réznych propozycji
mozna jednak wykry¢ pewien wspdlny rys, ktory je wszystkie faczy, pozwalajac
budowa¢ wspolng, ,praktyczng” tozsamos¢ religijng, niekiedy utozsamiang ze
$wiatem zdroworozsagdkowym'. Cho¢ systemy $wiatéw zdroworozsadkowych
réznig si¢ miedzy sobg, to jednak Geertz wskazuje na pewne podobienstwa.
I tak, identyfikuje si¢ pewne rzeczy, zjawiska, procesy jako naturalnie przysta-
jace do sytemu; $wiat ten w postaci przystow, zartéw, sentencji wyraza zyciowa
madro$¢; w ramach tego $§wiata prawda jest dostepna dla kazdego - inaczej - jest
demokratyczna; w koncu rozwigzania jakie niesie ten $wiat przystaja do dnia
powszedniego. Konkluzja jest taka: madro$¢ oferowana przez §wiat zdroworoz-
sadkowy jest dostgpna dla kazdego. Jednak nie wszyscy ludzie, dodaje Geertz,
pozostajg na poziomie jedynie swiadomosci zdroworozsadkowej /praktycznego
wymiaru religii/. Chca budowa¢ wieksza wrazliwos¢, ktora daje jedynie religia
, nie bedaca jedynie remedium na bolaczki dnia powszedniego, ale nadajaca
najglebszy sens ludzkiemu Zyciu. Wiaze si¢ ona z czynng afirmacja SACRUM
w trakcie dziejacego si¢ rytuatu.

11 Tamze,s. 52.
12 A. A. Szafranski, ,, Nowa antropologia” wobec dawniejszych koncepcji religii i magii, Krakéw, 2000.
13 A. A. Szafranski, Geertz a antropologiczne dyskusje wokot religii, Lublin 2007.
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Problem SACRUM we wspoétczesnym Swiecie

Dla spoteczenstw tradycyjnych znakiem $wigtosci jest ziemia. Jest ona waz-
na nie tylko dla spofecznosci osiadtych, ale réwniez dla koczowniczych spotecz-
nosci zbieraczy i mysliwych, ktérzy nie poruszajg sie beztadnie, lecz po obsza-
rze ustalonym. Zgodnie z danymi etnologii ziemia jest uwazana za fundament
zycia i niewyczerpane zrédlo dla réznych istnien na ziemi. Dla ludzi wszelkich
kultur odradzajaca si¢ cyklicznie natura dala poczatek jej sakralizacji'. Nadto,
Matka ziemia jest gwarantem porzadku moralnego - wartoéci i norm. Ziemia
karze ludzi famigcych porzadek moralny. W Puszczy Sandomierskiej wystepuje
przekonanie, ze ziemia przekleta staje si¢ nieurodzajna i zamienia si¢ w ugér lub
kamieniste pole".

Geertz na przykladzie dlugofalowych badan Indonezji i Maroku zauwazyt,
ze w sytuacji zmiany spolecznej (powodowanej np. urbanizacja) symbole religij-
ne tracg tam na sile oddzialywania, gdyz ich przekaz nie jest juz tak wyrazisty,
jak dawniej. Podobnie jak religia, ideologia zsekularyzowanego spoteczenstwa
jest systemem symboli wyrostym w konkretnej kulturze bedacej jej naturalnym
usprawiedliwieniem. Tworzy ona nowe symboliczne formy, za ktérymi skrywa
sie ,religia wyboru” jako naturalny element rzeczywistosci spolecznej. Nie jest
juz zakorzeniona w mistycznych przezyciach swoich prorokéw, ale staje si¢ reme-
dium na bolgczki codziennego zycia (praktyczny wymiar religii), zaradzajac jakos
sytuacjom zrodzonym z rozczarowania modernizmem.

Geertz jednak obstaje przy pewnej autonomii religii, tzn. méwi o pewnej
wzglednej jej niezaleznoséci od determinant spofecznych, gospodarczych i poli-
tycznych. Co prawda Autor z Princeton nie méwi wprost o SACRUM jako przed-
miocie religii, to jednak rozumienie idei ,,porzadku i fadu” - centralnej wartosci
dla Geertza przy definiowaniu religii, zbliza go do fenomenologéw religii. Rozwa-
zania Geertza nt. ,,balizmu’, religii wyznawanej przez Balijczykow, sa wlasnie tego
jakims$ potwierdzeniem. Trudno ja poréwnywaé do nowych ruchéw religijnych
na Zachodzie, ale antropologa z Princeton zastanawia fakt ,,przetrwania” w zmie-
niajacej si¢ rzeczywistodci spolecznej ,,archaicznej” religii z minionej epoki.

Podsumowanie

W ramach antropologii interpretacyjnej, traktujacej na temat religii we
wspolczesnym, globalizujacym sie §wiecie, wyrdznilismy dwa stanowiska. Jedno,
skrajnie relatywistyczne (za ,0jca chrzestnego” mozna by uznaé wspoélczesnego
wloskiego filozofa G. Vattimo), drugie umiarkowane. Wspomniany Bauman stara

14 M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 241 i 244.
15 R. Szarzynski, Obrzedy, zwyczaje i wierzenia agrarne w péinocno-wschodniej czesci Puszczy San-
domierskiej, Lublin 1988 (maszynopis).
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sie ,uspokoi¢” sumienie wspolczesnego czlowieka, mowiac, ze zycie bez trwale-
go ,celu”, inaczej moéwiac, zycie na ,ruchomych piaskach” jest czyms zupelnie
normalnym. Geertz natomiast dostrzega ,osobliwos$ci” w dzisiejszym, unifi-
kujacym sie $§wiecie, méwigc na temat religii na Bali. Jego zdaniem, trudno jest
odpowiedzialnie méwi¢, ze we wspolczesnej zglobalizowanej kulturze umkneta
nam gdzie§ wrazliwo$¢ wpisujaca si¢ w tradycyjng religijnos¢. Nie jest bowiem
tak, ze wspolczesny czlowiek jedynie eksperymentuje z tym, co posiada. Autor
z Princeton zdaje si¢ podkresla¢ fakt, iz czlowiek wspolczesny jest w stanie przy-
stosowac sie jako$ do wszystkiego, z czym radzi sobie jego wyobraznia, lecz nie
potrafi jednak na dluzsza mete poradzi¢ sobie z chaosem ,,na granicy zdolnosci
pojmowania” ,na granicy wytrzymatoéci” i ,na granicy osagdéw moralnych”. Dla-
tego budowanie wrazliwosci religijnej (w trakcie rytuatu — o czym jedynie wspo-
mniatem), ktéra nie jest tylko remedium na bolaczki wspélczesnego cztowieka,
ale pozwala mu m.in. rozumie¢ to, co trudno zrozumie¢ wpisuje sie w $wiat nie
tylko ten pierwotny, ale i zglobalizowany.






SACRUM I POLITYKA. UWAGI O ELEMENTACH
TEOLOGII POLITYCZNEJ U E. BURKE'A
| E. VOEGELINA.

Romuald Piekarski

Albowiem pigkno jest tylko przerazenia poczgtkiem...
Straszliwy jest kazdy aniol.

/Pierwsza Elegia Dujnejska, R. M. Rilke/

Wprowadzenie

Gdy zastanawiamy si¢ nad relacjg religii i polityki, w kontekscie naszych
czasO6w nowoczesnych, samo nasuwa si¢ pytanie o legitymizacje: Na czym obec-
nie opiera si¢ autorytet, nieomal catkowicie zsekularyzowanej wladzy politycz-
nej? Wyostrzong swiadomos¢ poglebiajacej si¢ sekularyzacji wladzy juz w wieku
XVIII posiadal Edmund Burke. Jak mato kto zdawat on sobie sprawe, iz pore-
wolucyjna' legitymizacja rzadéw ludzi nad ludzmi - odwolujaca sie do intereséw
materialnych lub przymusu - jest nadzwyczaj ostabiona. Juz wowczas, podczas
wypadkéw Rewolucji Francuskiej, Burke uchwycil role mitéw, w kontekscie kie-
rowania masami, i narzucania przez rzadzacych swego autowizerunku, ktére
wladzy czysto $wieckiej, odwolujacej si¢ do przyzwolenia ludu, s3 nadzwyczaj po-
trzebne.? O pozytywnym znaczeniu wierzen oraz zwigzanego z nimi doswiadcze-
nia sacrum w mysli Edmunda traktuje cze¢$¢ pierwsza mojego artykutu.

Z kolei, w czesci drugiej, nawigzuje do refleksji Erica Voegelina, ktéry pe-
wien rodzaj quasi-religijnych praktyk dostrzegal u podstaw XX-wiecznych ide-

1 Chodzi oczywiscie o Rewolucje Francuska, ktéra w praktyce wyraza przetom jaki dokonat sie juz
wecze$niej w my$leniu o pochodzeniu i podstawach wladzy politycznej, np. u Hobbesa, Locke’a i Ro-
usseau.

2 W czasach O$wiecenia pojecie mitu faczone bylo z zabobonem ludowym i nieracjonalnymi
przesadami. Burke postugiwat sie wszakze terminem prejudice w sposéb polemiczny, twierdzac, ze
w przesadzeniach, jakim dawa¢ wyraz moga np. mity zawarta jest nierzadko nadzwyczaj istotna por-
cja prawdy, z trudem dajacej sie lub nie, wyrazi¢ w dyskursie analityczno-pojeciowym. Podobnie
niejednoznaczne rozumienie mitu wystepuje i pdzniej, np. u Erica Voegelina (Science, Politics &
Gnosis, Delware 2004). Por. takze Hans Blumenberg, Praca nad mitem, Warszawa 2009.
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ologii totalitarnych. Owe praktyki, stanowigce swoista przeciwwage czy substytut
wiary, reprezentowa¢ mialy - w ocenie Voegelina - w szczeg6lny sposéb pojmowa-
ny gnostycyzm czy pseudo-religie polityczng. W czeéci trzeciej i ostatniej probuje
wyciagnaé, z wezesniejszych wywodow pewne aktualne wnioski. Kilka dekad po
upadku komunizmu i dostrzezeniu wyraznych stabosci §wieckich lewicowo-li-
beralnych utopii, do§¢ wyraznie widoczne jest - w mojej ocenie - usitowanie wy-
twarzania czego$ w rodzaju tzw. obywatelskiej teologii politycznej’, ktéra mialaby
wyabstrahowa¢ z chrzescijanstwa tresci majace zastapic¢ (i prawdopodobnie wy-
rugowac) do$wiadczenie sacrum.

Czym jest (doswiadczenie) sacrum? Jak mozemy
je rozumiec¢ w kontekscie wladzy politycznej?

Sacrum, sanctum, sancio, sacer — to terminy wzajemnie powigzane. Nie
zaglebiam sie tutaj w ich geneze i w rozmaite, bogate odmiany jego znaczenia.
Moze przypomne jedynie - idac za Strézewskim* - ze sacrum, w odréznieniu od
sanctum, posiada bardziej ambiwalentng konotacje, gdyz obok odniesien takich,
jak nienaruszalny, uswiecony, nietykalny, $wiety, poswiecony Bogu (czy bogom)
odsyla niekiedy takze i do bogéw podziemnych, oznacza haniebno$¢, brak czci,
przeklenstwo, przeznaczenie na $mier¢. Sacrum, w szerszej recepcji’, kojarzone
jest z tym, co inne, niezwyczajne, szczegdlnie wazne, transcendentne, boskie,
a wiec ponad-ludzkie i jakims$ sensie nie-zwyczajne, (réwniez) w znaczeniu nie-
normalne, nieracjonalne, szalenicze. W kontekscie politycznym, szalenstwo za-
zwyczaj sasiaduje z przemoca lub nawotywaniem do terroru.®

Ze wladza dawniej, w spoleczenistwach tradycyjnych, byta oceniana w kate-
goriach nadzwyczajnych moralnych kwalifikacji charakteru” oraz w kategoriach
sakralnych, potwierdza chociazby znany fakt ,sakralnego zabijania wtadcow”,
ktdrzy np. z racji starosci utracili kwalifikacje do sprawowania rzagdéw i pociaga-
ni byli do odpowiedzialnosci, np. za nieurodzaj czy inne kleski w danej spotecz-

3 Zob. ]. Taubes, Teologia polityczna Swigtego Pawta, Warszawa 2010; por. M. Scattola, Teologia
polityczna, Warszawa 2011.

4 W. Strézewski, O mozliwosci sacrum w sztuce, w: N. Ciesliniska, (red.), Sacrum i sztuka, Krakow
1989, s. 23-38.

5 Zob. Rudolf Otto, Swiqtos’c’, Warszawa 1999; R. Caillois, Cztowiek i sacrum, Warszawa 1995; por.
takze teksty D. Bella, M. Eliade, J. Ellula, w: kwartalniku ,,Aneks” (nr 29-30/1983), poswieconego
relacji religii i polityki.

6 Pierwsze skojarzenie odnosi¢ si¢ obecnie mogloby do sprawy zamachu w wykonaniu Breivika, lecz
nie mozna z géry wykluczy¢ przypadku (poniekad odwrotnego), ze szalefistwo ogarnia tych, ktérzy
przed przemocy wrecz pokazowo ostrzegaja, sami przygotowujac rzadzonych do przyjecia wlasnych
kretactw czy szalenstw, przedstawiajac siebie jako odpowiedzialnych za racjonalng obrone swych rza-
dow czy gwaltownych dziatan, identyfikowanych z porzadkiem, pafistwem czy interesami ludu.

7  Zob. http://www.legitymizm.org/ oraz ,.http://www.legitymizm.org/dostojni-i-jakaly-czyli-o-przy-
domkach-krolow” dostojni-i-jakaly-czyli-o-przydomkach-krolow
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nosci.® Ciekawe jest to, jak wraz z rozprzestrzenianiem si¢ wiary chrzescijanskiej
stopniowo nastepowala swoista desakralizacja - odczarowanie wtadzy i rzadze-
nia. ’Jednakze pewnego rodzaju odarcie wladzy z towarzyszacej jej otoczki magii,
nie oznacza bynajmniej w chrzescijanstwie catkowitego tej wladzy zsekulary-
zowania. Pawlowe: ,Oddawanie Bogu, co boskie, a cesarzowi, co cesarskie” nie
oznacza kresu chrzescijanskich przekonan o boskim pochodzeniu wladzy, i sta-
nowi osrodek, wcigz powracajacej dyskusji. Te dos¢ skomplikowang kwestie mu-
simy wszak tutaj pozostawi¢ na boku™.

Sacrum, majestat wtadzy i jej granice u E. Burke’a

Edmund Burke nie byl entuzjasta ani rewolucji, ani demokracji. Dopomi-
nal si¢ o szacunek zaréwno dla tradycji, jak i dla madrosci, ktdra nie jest réwno
rozpowszechniona a fakt, Ze madros¢ przodkow dostrzegal w ich dzietach i do-
konaniach praktycznych, nie za$ w ksigzkowych teoriach czy politycznych pam-
fletach, dawat asumpt jego przeciwnikom, by przedstawia¢ go w karykaturze jako
gardzacego rozumem konserwatyste.'?

Zapewne to wlasnie, co odrdznialo go od wspolczesnych sobie intelektuali-
stow, pozwolilo mu przewidzie¢ z kilkuletnim wyprzedzeniem terror jakobinski
i dalekosi¢zne, negatywne konsekwencje Rewolucji Francuskiej. Inna rzecz, ze
malo kto go wéwczas wystuchal. Czy terroru tego i nastepstw mozna bylo wow-
czas unikng¢? Trudno powiedzie¢. Tak postawiona kwestia dotyka zagadnienia
koniecznosci dziejowych, na ktére sktada si¢ wiele czynnikéw, o jakich - nie be-
dac historykiem (ani historiozofem) - méwi¢ tutaj nie bede.

8 Przykladowo, jak pisal Remigiusz Marek Skubisz, na profilu Facebooka prof. J. Bartyzela: ,,Po-
ganscy Skandynawowie §cisle taczyli osobe wladcy z urodzajem (badZ jego brakiem) i rozmiarami
polowdw, w zwigzku z czym nieurodzajne lata mogly sie dla wladcédw konczy¢ $miercig. Islandzki
dwunasto- i trzynastowieczny historyk, znawca mitéw Snorri Sturluson stwierdzit to wprost w swej
sadze o krélu Olafie Tritelia. W sadze o Ynglingach podal przyktad piszac, ze Swewowie (czy Szwe-
dzi) ztozyli swego kréla Domalda w ofierze podczas ztych zbioréw (po tym jak uznali, Ze dotychcza-
sowe ofiary zawiodly). Znane tez sg przypadki przeganiania wladcow ze wzgledu na zte zbiory, stabe
polowy czy nawet na niepowodzenia wojenne. Z drugiej strony w sadze o Halvdanie Czarnym zapi-
sano, ze po $mierci tego konunga cztery okregi prowadzily spér o prawo do jego pochéwku (na czas
panowania Halvdana przypadaly lata urodzaju). Podobnie bylo ze $w. Olafem, krélem norweskim.
Laczenie osoby krola z ptodno$cig moglo wiec mie¢ dla niego takze dobre skutki”

9 Bartyzel pisze, ze ,,chrzescijanstwo subtelnie odwraca t¢ wspotzaleznosé [zwigzku pomiedzy sila
(i potencja) krdla a pomyslnoscig ludu] spirytualizujac ja: w opowie$ciach o Graalu uzdrowienie
cierpigcego krdéla Amfortasa uwarunkowane jest przeciez zadaniem przez Parsifala wlasciwego (tzw.
wyrazajacego wspolczucie) pytania - a wiec przez Stowo, Logos...” na swoim profilu Facebooka [do-
step — 12.05.2012].

10 Powracamy do niej poérednio w czesci poswigconej koncepcjom E. Voegelina.

11 Jak, rozpowszechniony mial by¢, chociazby Kartezjaniski rozsgdek.

12 Por. mdj artykut pt. Uwagi o naturze ludzkiej i wspdlnocie politycznej u Edmunda Burke”, w: J.
Miklaszewska, P. Spryszak, (red.), Natura ludzka w filozofii nowozytnej i wspélczesnej, Krakow 2010.
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Burke - w odréznieniu od entuzjastéw gwattownych przewrotéw - byl prze-
konany, iz sprawowanie rzadéw wymaga glebokiej wiedzy, znajomosci natury
i ducha panstwa, ktére ze swojej strony stanowi twor zlozony, a tad, jakiego ono
strzeze, jest delikatny i kruchy, nie mozna go zbudowa¢ stownymi deklaracjami,
ot tak - na zamoéwienie w krotkim czasie.” Burke byt elitarystg, a wladze pojmo-
wat jako publiczng stuzbe w interesie narodéw, skiadajacych si¢ na cywilizowang
ludzkos¢. Rewolucyjne hasta wolnosci, réwnosci, praw cztowieka uznawat za nie-
bezpieczne, gdy te - uwolnione od kontekstu spofeczno-kulturowego, tracity swa
okreslono$¢ i przewidywalnos¢ zastosowan. Erupcja wolnosci wyplywajaca na-
wet ze zrozumialego gniewu, lecz pozbawiona madrosci i cnoty staje sie — w jego
ocenie - zlem, szalenstwem lub wystepkiem."

Sakralny, a wiec domagajacy si¢ poszanowania i ochrony majestat wladzy
nad ludzmi, dochodzi do gtosu u Burke’a w jego stosunku do przodkéw oraz do
dorobku minionych pokolen, ktéry dostrzegal on réwniez w politycznych in-
stytucjach zycia publicznego. W tej postawie byt on jednak dos¢ odosobniony.
I znajdowat si¢ on w opozycji do stronnikéw rewolucji, ktérzy chcieli wszystko
budowac¢ od nowa, w oparciu o wlasny rozum (a wlasciwie ,rozumek”). Stanowi-
sko Burke’a oznaczalo, na przekor o$wieceniowym intelektualistom, aprobujacy
stosunek do uprzedzen i przesadzen/przesadéw, oznaczato dostrzeganie waloréow
wiary, widzenie w ludzkich wypadkach dzialania Opatrznosci. Ludzka historia,
dzieje narodowe, w perspektywie Burke’a rozgrywaja si¢ zarazem jakby w wyz-
szym, wlasnie sakralnym wymiarze. Ma to swoje konsekwencje w postrzeganiu
czy w ogladzie wladzy.

Najkrocej mozna powiedzie¢, ze wladze publiczne (jak je widzial Burke) po-
winny zastugiwaé na wielki autorytet, gdyz reprezentujac trwale, zachowywane
przez wiele pokolen wartosci tradycji i wspdlnotowosci, beda wespdt z Kosciotem
mie¢ udzial w sacrum, bez ktérego cztowiek podupada w swej naturze i zwykle
popada w degradacje.

Cytuje:

‘gdziekolwiek czlowiek panuje nad cztowiekiem przewodzi¢ powinna na-
tura wyzsza i dlatego w szczegdlnosci [6w przewodzacy czy rzadzacy] powinien
w mozliwie najwyzszym stopniu zbliza¢ sie do perfekcji’®. ,,Kazda osoba posia-
dajgca jakgs czes¢ wladzy powinna silnie i straszliwie doznawac przeswiadcze-
nia, iz dziata w oparciu o zaufanie i Ze bedzie musiata zdac sprawe ze swojego
postepowania w tym zaufaniu wzgledem Wielkiego Pana, Stwércy i Zatozyciela
spoteczetistwa”.'s

13 Por. Edmund Burke, Rozwazania o rewolucji we Francji, Krakoéw-Warszawa 1994, s. 39.
14 R.Rydz, E Burke, Na $ciezkach wolnosci, Poznan 2005, s. 40.

15 Nieznacznie modyfikuje tu przektad polski.

16 Por. Rozwazania..., op. cit., s. 109.
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Tego rodzaju argumenty, oczywiscie, nie mogly trafia¢ do przekonania
niewierzacych czy sceptykow, ktdérzy idac za Lockiem poszukiwali innej legi-
tymizacji wladzy.

Burke usitlowal podwazy¢ przekonanie, ze elekcja powszechna gwarantuje
prawowito$¢ i inne walory wtadzy politycznej, np. krélewskiej. Wybory wladcow
przez lud i podleganie rzadzacych bezposredniej ocenie ludu postrzegal on jako
sytuacje wyjatkowa, bedaca ‘stanem wyzszej konieczno$ci’, tzn. gdy juz nie ma
innego wyjscia. Nie zalecal, lecz przeciwnie odradzal - czynienie z niej zasady
prawa. /por. s. 37/ Historycznie na to patrzac, niestety wypadaloby przyznac,
ze w Polsce krélowie elekcyjni nie byli, z tego tylko tytulu, juz lepsi od wcze-
$niejszych przedstawicieli monarchii dziedzicznej. Wymienmy cho¢by Henryka
z rodu Walezych.

Oczywiscie trudno byloby dzisiaj utrzymywac, ze pokojowe, uczciwe, ka-
dencyjne przekazywanie wladzy w oparciu o powszechne glosowanie nie stanowi
(w zadnym wypadku) wyrdznika polityki cywilizowanej, jesli uwzgledni¢ cho-
ciazby pseudo elekcje w Bialorusi, Rosji czy Chinach. Jednakze trudno zarazem
zaprzeczy¢, iz procedury wyborcze, nawet formalnie pozostajace bez zarzutu, nie
zawsze — a nawet nie najczesciej - przynosza rzady sprawiedliwosci, kompeten-
cji i odpowiedzialnosci. Demokratyczne procedury i tzw. rzady prawa we wspol-
czesnych spoteczenstwach masowych tworzg kategorie do$¢ pojemna, tolerujac
manipulacje, sofistyke, libido dominandi, zoologiczne dazenie do dominacji, nie-
uczciwg rywalizacje o wladze czy wyslugiwanie si¢ partykularnym interesom, np.
ludzi najbogatszych czy wielkich globalnych koncernéw, populistyczna demago-
gie i niekompetencje."”

Eliade o Swigtecznym czasie sakralnym, w ktorym
odnawiane sa mityczne poczatki , naszego swiata”

Jeden z najwiekszych XX-wiecznych badaczy religii prowadzit ciekawe ana-
lizy czasu sakralnego. Pisal m. in., Ze ,,[c]zas §wiety z natury swej jest odwracalny,
w tym sensie, Ze jest to uobecniony praczas mityczny. Wszelkie $wigto religijne,
... czas liturgiczny polega na reaktualizowaniu jakiego$ sakralnego wydarzenia,
ktére dokonato sie w przeszlosci mitycznej, «<na poczatku»”. Wedlug Eliadego, do-
chodzi do glosu, podczas szeroko rozumianych $wiat, dw czas sakralny, jak go
okreslal, par excellence ontologiczny, ,,czas stworzony i uswiecony przez bogéow

17  Wydaje sig, iz A. de Tocquevillea Dawny ustrdj i rewolucja, raczej potwierdza te¢ diagnoze Bur-
ke'a. Albowiem wiekszo$¢ deklarowanych przez aktoréw rewolucji zmian okazalo si¢ pozornymi,
wigkszo$¢ hasel ‘racjonalistow politycznych’ - iluzorycznymi, zawierajac w sobie zarodki nowej,
miekkiej tyranii mas. Por. m¢j artykul ,,Uwagi o naturze ludzkiej i wspolnocie politycznej u Edmun-
da Burke@’, wyd. cyt.
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w trakcie ich gesta — dziel, ktére wlasnie $wieto reaktualizuje.”® Moralne zna-
czenie wiary oraz imitatio dei, podkresla ten autor bardzo mocno, gdy pisze, iz
czlowiek religijny ,,cztowiekiem prawdziwym staje si¢ wylacznie stosujac si¢ do
nauk dawanych przez mity, nasladujac bogéw.”’

Z powyzszych analiz religioznawczych mozna zaryzykowac wysnucie wnio-
sku, ze w dawnych spoteczenstwach tradycyjnych, rytualne (apelujace do okreslo-
nych wierzen) odnawianie zZrédet cywilizacyjnego fadu, stanowilo wazng czes¢
kultu publicznego, z udzialem najwyzszych wladz danej spotecznosci czy spotecz-
nej instytucji.

Voegelin i religie polityczne

Nawigzujac do stwierdzenia Whiteheada®, w pierwszej potowie lat 70.tych
Voegelin wypowiadal si¢ intrygujaco o nowoczesnosci i ludziach uczonych od-
powiedzialnych za intelektualng atmosfere na uczelniach. Pisal: ,Zycie zgodne
z rozumem, nieodzowny® warunek indywidualnego i spofecznego tadu, zostato
zniszczone”. Zycie rozumne pozostaje w odwrocie, a dla swego trwania zmuszone
jest stawia¢ opdr dominujacym ,,nastrojom” czy ,klimatom”. Wolno$¢ mysli - do-
dawal Voegelin - wszakze odzywa, pozwalajac z perspektywy rozumnych kryte-
riéw widzie¢ 6w dominujacy scjentystyczny, gnostycko-sekularystyczny ,,klimat
opinii” jako rodzaj duchowej patologii*.

Zdaniem Voegelina ,,studia klasyczne niezawodnie daja wyraz naturze czlo-
wieka” i wciaz istnieje pewna nadzieja, ze ich rola na nowo zostanie dostrzezo-
na i uznana w procesie edukacyjnym. Méglby to by¢ znak ,restauracji rozumu”.
Takze wysilki klasykoéw (Platona i Arystotelesa) — przypominal autor - napoty-
katy na opdr ze strony sofistow, majacych silny wplyw na éwczesng atmosfere
popularnych opinii w antycznej Grecji. Tak wigc, Voegelin dostrzegal tu analogie,
pomiedzy atenskimi sofistami i tymi uczonymi naszych czaséw, ktérych opinie
sprzeciwialy si¢ zaréwno klasycznej filozofii, jak i tradycyjnym wierzeniom.

Punkty réznicujace mysl klasyczng i nowoczesna, zestawione przez Voegeli-
na, stre$ci¢ mozna nastepujgco®:

18  Zob. Mircea Eliade, ,,Czas swigty i mity”, w: Sacrum, mit, historia. Wybor esejow, Warszawa 1974, s. 86.
19 Wyd. cyt. s. 112.

20 O zrujnowaniu filozofii wspdtczesnej — zob. Eric Voegelin, ,,O studiach klasycznych”, w: ,,Dialogi
polityczne’, czerwiec 2008, s. 122.

21 W tekscie przektadu: nieuchronny.

22 O tyle osobliwej, ze zdeformowane tym ,.klimatem” powojenna (po 2 wojnie §wiatowej) egzy-
stencja jest nader silnie rozpowszechniona i zglasza roszczenia do wzorcotworczej.

23 Autorzy nowoczeéni, w zasadzie, przecza wszystkim ponizszym twierdzeniom. Wydaje sie, ze
prawdziwie wierzacy chrze$cijanie, tj. gtéwnie tradycjonaliéci (dla ktorych wiara nie stanowi ,,barwy
ochronnej”, lecz wybodr egzystencjalny) nie moga by¢ i nie sg (w tym znaczeniu) ,ludZmi nowocze-
snymi’”.
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= Ludzka natura posiada stale cechy strukturalne, wyznaczajace granice
samodoskonalenia sig;

= Filozofia wychodzi wprawdzie od ludzkich opinii (doxai), lecz docie-
ra do wiedzy (episteme), niesprowadzalnej do statusu przypadkowych,
chwiejnych mnieman;

= Spoleczenstwo odwzorowuje jako makroantropos ludzka dusze, stano-
wigcg ludzki mikrokosmos;

= Czlowiek zyje w napieciu wobec boskiej podstawy swojej egzystencji, nie
mogac by¢ tylko czlowiekiem, popada¢ moze w jaka$ odmiane demo-
nizmu (czy wiary zastepczej) jesli nie wznosi si¢ ku temu, co (réwniez
w nim samym) boskie i pewnym sensie ponad ludzko-zwierzece.

= Czlowiek jest istota ciekawg $wiata, raz poruszony, zaniepokojony kwe-
stiami egzystencjalno-metafizycznymi, powraca do zapytywania o pod-
stawe i sens wlasnej (i ludzkiej) egzystencji, pyta o przypadkowos¢ i po-
rzadek, drazni go chaos i pociaga lad;

= Boska podstawa czlowieczego bycia uwidacznia si¢ w zyciu zbiorowym
wspdlnoty, potencjalnie dajac pojedynczym ludziom szanse uczestnic-
twa w ,rozéwietlonej rzeczywistosci”; oznacza to zycie przemienione,
manifestujace si¢ w symbolach religijnych, mitach, artystycznych wi-
zjach, filozoficznej medytacji;

= Autentyczna edukacja wigze si¢ ze sztuka periagoge, tj. przemiany eg-
zystencjalno-duchowej ku sensom duchowym, w przeciwnym razie
oznacza stan wyobcowania, znajdujacy wyraz i zwienczenie w egzysten-
cjalnej rozpaczy, poczuciu bezsensu albo na poziomie grupowym w ir-
racjonalnej walce woli mocy o dominacj¢ nad innymi i w agresywnej
wojowniczosci;

= ,Sposéb, w ktédrym metaleptyczna rzeczywisto$¢ staje si¢ $wiadoma
i noetycznie wyrazalna, jest procesem, w ktérym natura cztowieka staje
sie jasna dla siebie jako zycie zgodne z rozumem. Czlowiek staje si¢ zoon
noun echon.”

W zakonczeniu tego wywodu, Voegelin, dodawal, iz filozoficzny analfabe-
tyzm postapil tak daleko, iz egzystencjalno-doswiadczalny rdzen filozofowania
nie jest juz rozpoznawany, nawet gdy niekiedy sie jeszcze pojawia jak w dzietach
Bergsona czy Jaspersa.**

Voegelin, méwil w tym kontekscie o okreznych powrotach - jak to nazywat -
‘metaleptycznej rzeczywisto$ci’, ktére mozna chyba interpretowac jako nawrét ku
doswiadczeniom sacrum. Owe powroty uwidacznia si¢ miaty w studiach kulturo-
znawczych, np. w badaniach syberyjskiego szamanizmu, itp. ‘Duchowa ojczyzna
i poszukiwanie zycia zgodnego z rozumem - jak sugerowat - zachowuja przyzwo-
lenie nauki dopiero w badaniach nad prymitywami, dzikimi itd.” Voegelin oceniat

24 0 studiach klasycznych’, op. cit., por. s. 125.
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je jako wyparcie klasycznych pozycji z gléwnego nurtu wspolczesnej nauki i kul-
tury. Prawdopodobnie moda na antropologiczne badania dzikich ludéw, pojawia
sie tutaj jako naturalna konsekwencja i dopetnienie nowozytnych schematéw filo-
zofii polityki, poczynajac przynajmniej od Hobbesa (i jego state of nature). Jednak
sama te mode mozna interpretowad rozmaicie.

Gnoza, scjentyzm i polityka gnostyczna
w spoleczenstwie masowym

W jednym z rozdziatéw (,Namiastka religii”**) swej ksiazki z 1959 roku Wis-
senschaft, Politik und Gnosis, na przykladzie quasi-religijnych projektéw Com-
te’a, Voegelin pokazywat scjentystyczne ambicje zastapienia obrzadkow i teologii
chrzescijanskiej przyjeta odmiang ,religii obywatelskiej”. Miata to by¢ ,wiara
w postep ludzkosci”, oparta o pewien nowy humanizm i koncepcje ,,ludzkosci jako
braci bez Ojca”. Comteizm wplywac¢ mial na ,,najlepsze umysly tego czasu” ,,miat
on decydujacy wplyw na Johna Stuarta Milla; a rezonans Comte’owskiego obrazu
historii jest styszalny [takze] w filozofii Maxa Webera, Ernsta Cassirera i Edmunda
Husserla”. Tamze Voegelin wskazuje pewne symptomy, po ktérych mozemy roz-
poznac gnostyckie nurty myslenia, manifestujace si¢ w polityce spoleczenstw ma-
sowych. Wymienia ich szes¢.

Sa to:

1. Glebokie niezadowolenie gnostyka z wtasnej kondycji, z pozycji, w jakiej
sie on sam (i cala Ludzkos¢) znajduje.

2. Przeswiadczenie, ze $wiat w calej swojej istocie jest zle zorganizowany.

3. Silng wiare w mozliwo$¢ jego naprawy i wybawienie swiata od zla, raz
na zawsze.

4. Wadliwy porzadek ontologiczny, zdaniem gnostyka, musi by¢ zmienio-
ny, i to w ramach historycznego procesu. W procesie historycznej prze-
miany ze zlego $wiata musi powsta¢ $§wiat dobry. Takie ujecie stanowi
alternatywe dla chrzescijanskiej perspektywy eschatologicznej, gdzie
zbawienie nie dokonuje si¢ w ,,tym $wiecie” doczesnym i nie moze doko-
nac sie srodkami, jakimi dysponuje wladza polityczna.

5. Gnostycy majg ufa¢, iz metafizyczno-moralna naprawa jest mozliwa dla
czlowieka poprzez jego wlasne dzialanie, tzn., ze zbawienie ludzkosci
dokona si¢ bez odwotania si¢ do transcendencji.

Od siebie dodatbym, Ze w wymiarze politycznym gnoza sama oznacza dwie rze-
czy, na pozor sprzeczne: z jednej strony reprezentuje aktywny czynnik sekulary-

25 Tukorzystatem z przektadu angielskiego: “Ersatz Religion: The Gnostic Mass Movement of Our
Time’, w: Science, Politics and Gnosticism. Two Essays by Eric Voegelin (1968), Delware 2004, s. 59-88.
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zacyjny, z drugiej jednak (rozmyslnie czy mimo woli) wladza gnostyczna sama
sie w pewien sposéb sakralizuje. Voegelin pisze o tym, wskazujac na liczne zaka-
zy, obostrzenia i nawet represje kierowane przeciw wierze chrzescijan i przeciw
prawdzie, gdy ta popada w kolizje z doktrynalng prawomyslnoscia czy to Comte-
‘owskich pozytywistow, czy marksistow, czy narodowych socjalistow.

6. Symptom szosty i ostatni, to konstruowanie wzglednie prostej recepty na
samozbawienie i zbawienie §wiata oraz gotowos¢ gnostyka do wystepo-
wania w roli proroka, ktory zwiastuje ludzkos$ci swoja zbawcza wiedze.

I wlasnie ta ostatnia cecha moze by¢ odczytywana jako swoista, osobliwa
przemiana relacji wladza a sacrum. Albowiem polityka gnostycka sama wyzby-
wa si¢ wielu ograniczen, wynikajacych z dotychczasowego stosunku do tradycji,
kultu i wiary. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze sama wladza gnostykéw - na
sposob widoczny juz w tzw. cezaropapizmie, w kulcie nieomylnego wodza czy
»charyzmatycznego przywddcy” — prezentowana jest w otoczce kultowej i cele-
browana w poetyce ludowego festynu.

W wieku XX.tym Hitler z Himmlerem i Goebbelsem, tak jak ich Voegelin
odczytuje w wykladach (z lat 60.tych), wydanych pt. Hitler and the Germans®,
jedynie zapoczatkowali postugiwanie si¢ masowymi mediami w osobliwym na-
sladownictwie czy to magicznych jaskiniowych obrzadkéw nowych sofistow czy
w przeinaczaniu religii chrzescijanskiej.

Voegelin: Od filozofii polityki ku teologii polityczne;j

Ksigzka Hitler und die Deutschen (1964) zastugiwalaby na osobng analize,
lecz nie ma tu na to czasu ani miejsca. Dlatego w probie podsumowania wskaze-
my tylko na kilka elementéw (obecnych takze w tej ksiazce) jego ciekawej teologii
politycznej, zesrodkowanej wokot zagadnienia gnostycyzmu jako osobliwej poli-
tycznej parodii doswiadczenia sacrum.

Dla postawy badawczej Voegelina charakterystyczne jest pytanie o racje naj-
wyzsze i podstawy najglebsze. Nieustajacy wysilek docierania do granic wiedzy,
takze tej niepewnej, przywiodl go ku wierze i poznaniu przez wiare. Bedac fi-
lozofem dziejow i historykiem cywilizacji, w nawigzaniu do mysli K. Jaspersa,
analizowal on tzw. Epoki osiowe, w ktérych ludzie doswiadczali fundamentalnych
przemian w rozpoznawaniu wilasnej kondycji egzystencjalno-metafizycznej. Do
tych przetomowych dokonan i odkry¢ zalicza on greckie odkrycie duszy jako
»~nowego centrum czlowieka”, w filozofii Platona i Arystotelesa. To nowe centrum
stalo sie, w ocenie Voegelina, jakby medium, posredniczacym polem aktywnosci,

26 The Collected Works of Eric Voegelin, Volume 31, Columbia 2003.
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odpowiedzialnym za fad w ludzkim $wiecie. Voegelina zastanawial si¢, czy 6w tad
jest tylko odkrywany? Czy moze go - jako ludzie - tworzymy? A jedli tworzymy,
to czy czynimy to samodzielnie, samowladnie, autonomicznie, np. narzucajac so-
bie i innym prawa? Stawiajac te pytania, dochodzimy zagadnienia sakralnych/
transcendentnych zrédet tadu.

Czy tad 6w, réwniez w wymiarze wladzy politycznej, stanowi odwzorowanie
jakiego$ tadu przed-istniejacego, powstalego/powstajacego niezaleznie od ludzi?
Czy taki uprzedni fad jest odkrywany przez pojedynczego czlowieka, czy przez
wszystkich ludzi, czy moze tylko przez nielicznych? Wydaje sig, ze Voegelin w od-
powiedzi na te pytania najbardziej zbliza si¢ do stanowiska oryginalnie przez sie-
bie zinterpretowanego Platona.

Wiarygodna odpowiedz na te pytania wymaga odwolywania si¢ do doswiad-
czenia - do réznych jego odmian. Najwazniejsza jego odmiang, w tym kontekscie,
jest dla Voegelina - ,refleksyjne [wewnetrzne] doswiadczenie uczestnictwa czlo-
wieka w strukturze bytu”.?” W moim przekonaniu mowa tutaj o wielkiej tradycji
klasycznej, metafizyce oraz dos§wiadczeniu sacrum. Wydaje sie, iz E. Voegelin do-
szedl do pewnego stanowiska metafizycznego, ktore usytuowac trzeba na innym
biegunie niz nader popularny wspoélczesnie, antymetafizyczny sceptycyzm. Nie
jest tez Voegelin agnostykiem, mimo ze z taka silg atakuje gnostycyzm. Voegelin
opowiada si¢ za tradycja klasyczng, za poznaniem, odwotujacym si¢ do medyta-
cji, za dopuszczaniem doswiadczenia mistycznego, ktore dociera¢ ma do glebszej
warstwy (tzw. Realismum), do podstawy istnienia, do (zeby tak rzec) dynamiki
wszelkiego bytu, ktora dalece przewyzsza moce sprawcze samego czltowieka. Al-
ternatywe do tego nazywal on zbiorczo ,,grzezawiskiem relatywizmu”2.

Wybor, przed jakim staje czlowiek wspolczesny, to wybor miedzy wiarg
i gnoza, miedzy klasycznym poszukiwaniem madrosci a taka czy inng ideolo-
gia (wymienmy znowu: nazizm, komunizm, pozytywizm, scjentyzm). Po stro-
nie wiary mamy m. in. mity i symbole. Wedle Voegelina stanowig one emanacje
kondycji egzystencjalnej cztowieka, posiadaja swoj wymiar poznawczy, ale i prak-
tyczny, gdyz posrednio, majg ogromny udziat w kierowaniu naszymi dziataniami,
nadawaniu im wewnetrznej dynamiki.

Trzeba zgodzi¢ si¢ z Voegelinem - spoleczenstwa polityczne (réwniez i te
wspolczesne) postrzegaja siebie (do pewnego stopnia) jako reprezentacje ,,praw-
dy transcendentnej”, dajac temu wyraz symboliczny, m. in. w teologii politycz-
nej. Ludzka egzystencja rozgrywa si¢ zaréwno w wymiarze historycznym (- ho-
ryzontalnym), jak i w wertykalnym, gdzie nie wszystkie fakty, czynniki sprawcze
s3 rowno wazne; niektdre z nich stanowig okolicznosci, inne - rozmaite odmia-
ny ,koniecznosci”.* Potrzebna jest ich selekcja, nie mozemy unikaé czy wrecz
wykluczaé osadéw wartosciujacych. Rozstrzygajace jest, w jaki sposob te osady

27  Zob. Przedmowa P. Spiewaka, w: Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 7.
28 Nowa nauka polityki, op. cit., s. 25.
29 Nowa nauka polityki, op. cit., s. 21.
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sa formulowane i uzasadniane. Podstawe wskazuje pojecie Agathon. Przestanka
tego jest doswiadczenie roznicy dobra i zta. U Voegelina nauka polityczna to
nauka o adzie i jego podstawach. Ta nauka zaklada pewnego rodzaju teologie
polityczna. I w tym kontekscie nie powinnismy by¢ zaskoczeni, ze kwalifikuje
on teorie i projekty pozytywistyczne np. Comte’a jako gnoze, czyli skrajng od-
miang tej teologii.

Podsumowanie

Max Weber, na poczatku XX wieku wiescit odbostwienie i odczarowanie
$wiata®’, méwil o ,racjonalizmie” jako wyroku losu. Czy jednak nie powinnismy
dostrzega¢ obecnie, w dobie dominacji materialistycznego neoliberalizmu, w tym
rzekomym ,,fatum”, zwyklego prymitywnego modelu racjonalnosci? Do takiego
wniosku sktania lektura kolejnych dziel Voegelina. Badania nad totalitaryzmem
oraz nowymi ,mitami”, prowadza do wniosku, Ze alternatywa wiary jest idola-
tria, kult bozkéw, co do ktorych nie mozna watpi¢, ze sa tylko pospolitym ludz-
kim wytworem.

Wedle Voegelina wartosci majg charakter obiektywny?®. Istniata i nadal
mozliwa jest nauka o tadzie, o pierwszych zasadach. Wartosci nie musimy wy-
biera¢ arbitralnie czy ,demonicznie”. Przekonania dotyczace tadu niezmiennie
bytyisa ,w grze”. Pytanie dotyczy tylko tego, jak je uzasadniamy? I czy trzymamy
sie pdzniej konsekwentnie naszych osagdéw. Tak wiec po stronie klasykéw mamy
Agathon, Nous, ratio aeterna, Summum Bonum, episteme i doksa. Po drugiej:
strach i wole mocy, summum malum, ,teologie” pozytywistow, ktdra réwniez wy-
chodzi od pewnej odmiany do$wiadczenia mistycznego, doswiadczenia pewnych
filozoféw, czy moze raczej Gnostykow- filodoksow.

Idea teologii politycznej, u Voegelina pojawia si¢ w kontekscie jego anali-
zy przyczyn nazizmu oraz poszukiwan, jak zapobiega¢ w przyszlosci tego rodzaju
odmianom patologii duchowej, ktére stanowig moralno-intelektualng przestanke
podobnych spotecznych schorzen. Autor ksigzki Hitler i Niemcy z oburzeniem
wskazywal na brak wlasciwego przeciwdzialania nazizmowi, ze strony kosciotow
chrzescijaniskich. Posrednie przyczyny tej stabosci widziat on w konformizmie ko-
$ciotéw chrzescijanskich, w powierzchownosci stronigcej od filozofii klasycznej
wiary, w braku cnét intelektualnych, oraz niewlasciwej teologii polityczne;.

Wtasnie w pracy Hitler i Niemcy napotykamy krytyczne uzasadnienie tezy
o intelektualno-moralnym zepsuciu spoteczenstwa niemieckiego, o jego niskiej
kulturze politycznej i braku ducha oporu wobec panstwa bezprawia. Osobliwe

30 Por. Nowa nauka polityki (wyd. cyt., s. 32) oraz M. Weber, Racjonalnoé¢. Wladza. Odczarowa-
nie, Poznan 2011.

31 Inna rzecz, w jaki sposéb i na jakiej drodze je poznajemy.

32 Nowa nauka polityki, op. cit., s. 26
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rozbrojenie moralne tej zbiorowosci wynikna¢ mialo z osobliwie pojmowane;j lo-
jalnosci wobec wtadzy. Bezradnos¢ wobec narodowo-socjalistycznej propagandy
stanowi¢ miata pochodng iluzji i emocji niemieckiego spoleczenstwa masowego.
To za$ nie bytoby mozliwe bez zepsucia intelektualno-duchowego elit, bez falszy-
wej mitologicznej gnostyckiej pseudo-teologii, jaka si¢ one kierowaly.

To gnoza, jakiej uleglty w/w elity - wywodzace si¢ z mottochu i do motlochu
zZwracajace si¢ o poparcie - w opinii Voegelina, odpowiedzialna byta za zniszcze-
nie tkanki spotecznej i rozpad interesu wspdlnotowego. Dojscie do wladzy ludzi
pokroju Hitlera, czy (ujmujac to samo inaczej) znikczemnienie rzadzacych, nie
mogloby zajs¢ tak daleko, gdyby nie osobliwa ,,utrata kontaktu z rzeczywistoscia’,
do jakiej dochodzilo z udzialem rzeczonych elit oraz koscioléw.”* Ukrywanie nie-
wygodnej (czy okrutnej prawdy), zapieranie si¢ klamstw, ignorowanie stusznej
krytyki, to wszystko wynikalo z przyzwolenia na ktamliwg, zbrodniczg ideologie,
stanowigca pochodng zepsucia dyskursu publicznego, zepsucia jezyka, w jakim
porozumiewali sie obywatele Trzeciej Rzeszy. Slogany, komunaly, jawnie falszy-
we interpretacje wydarzen - wszystkie te zjawiska stanowily konsekwencje kon-
ceptualno-moralnej niezdolnosci spofeczenstwa niemieckiego do konfrontacji
z falszywie pojmowang lojalnoscig wobec panstwa i narodu. To za$, w przypadku
chrzescijan, moglo by¢ i bylo zwigzane z przekonaniem, Ze nie tylko Bogu, ale
i kazdej legalnej wladzy, reprezentujacej (nawet zbrodnicze) prawo, nalezne jest
postuszenstwo.

Zeby rzuci¢ $wiatto na to, jak tego rodzaju katastrofa moralna byta mozliwa,
Voegelin podjal gruntowne studia nad cywilizacjami, z zawartymi w nich sym-
bolami doswiadczeniami sacrum, ich filozofig i teologia polityczng, odwzorowu-
jacymi samoswiadomo$¢ wspolnot, rozpoznajacych (falszywie czy prawdziwie)
wlasne i czlowieka usytuowanie w kosmosie.

33 Opieram si¢ tutaj m. In. na analizie zawartej w artykule Thomasa Heilke, pt., ,Kto jest stuga
Boga?”, w: [red. A. Mietek, M. J. Czarnecki], Problem tadu politycznego. Eseje o mysli Erica Voegelina,
wyd. Teologia Polityczna, Warszawa 2010.
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Michat Gierycz

Wprowadzenie

Zjawisko fundamentalizmu w znacznej czgsci prac naukowych utozsamiane
jest z fenomenem stricte religijnym'. W niniejszym tekscie chciatbym poddac kry-
tycznej analizie to stanowisko. Wiele przemawia bowiem za tym, iz (1) fundamen-
talizm nie jest zjawiskiem stricte religijnym, a specyficznym sposobem myslenia
i dzialania mogacym si¢ rodzi¢ na réznych glebach; (2) religia moze odgrywac
zaréwno role podglebia fundamentalizmu, jak i zabezpieczenia przed nim. Prze-
dyskutowaniu tych dwdch hipotez po$wigcony jest niniejszy artykut. Na poczatku
jednak wypada doprecyzowac¢ kwesti¢ drog definiowania fundamentalizmu, ktore
- jak si¢ wydaje — wyprowadzi¢ mozna z jednego punktu: doswiadczenia funda-
mentalistow protestanckich przetomu XIX i XX wieku.

Fundamentalisci protestanccy
i dwa rozumienia pojecia fundamentalizm

Okresdleniem ,,fundamentalista” postuzono si¢ po raz pierwszy w Stanach
Zjednoczonych dla okreslenia zwolennikéw protestanckich publikacji z serii The
Fundamentals, bronigcych dostownej lektury Pisma Swietego. Ich pojawienie sie
byto reakcja na postepujaca dominacje, zwlaszcza wérdd luteranéw i kalwinéw,
historycznej i krytycznej egzegezy Pisma Swietego, naznaczonej przez scjentyzm
i pozytywizm. Zmierzajac do ,uwolnienia” tekstu biblijnego od tego wszystkiego,
co jest nie do pogodzenia z racjonalistyczng logika, krytyczna egzegeza podwaza-
ta w istocie caly ,,ponadracjonalny” wymiar Objawienia; wszystko co miato cha-
rakter mitu czy dotyczylo zjawisk o charakterze cudu®. Sprzeciwiajace sie¢ moder-
nistycznemu kierunkowi interpretacji Pisma Swietego srodowiska amerykanskich
protestantow zaczety w latach 1910-1915 wydawac seri¢ zeszytow, ktdre, zgodnie
ze swym tytutem (The Fundamentals), bronily ,,spraw podstawowych”; nie pod-

1 Do$¢ przywolaé ksigzki S. Bruce, Fundamentalizm, Sic!, Warszawa 2006 czy K. Armstrong,
W imig Boga. Fundamentalizm w judaizmie, chrzescijanistwie i islamie, Warszawa 2005.
2 Por.J. - L. Schlegel, Prawo boskie a wolnos¢ cztowieka, Warszawa 2004.
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legajacych dyskusji prawd wiary, sprzeciwiajac si¢ modernistycznym tendencjom
w protestantyzmie. Zeszyty podejmowaly m.in. kwestie biblijne i doktrynalne
(odkupiencza rola Krzyza, zmartwychwstanie Jezusa, nieomylnos¢ tekstu biblij-
nego), jak réwniez relacji do $wiata (zeszyty wymierzone w Kosciot katolicki, so-
cjalizm, darwinizm, etc.). Protestanci skupieni wokot The Fundamentals trzymali
sie zasady dostownej interpretacji Pisma Swietego, wykluczajacej czysto symbo-
liczng lub moralng lekture tekstow Biblii’>. Czesto przywolywanym przyktadem
tego podejscia bylo Zadanie bezwzglednego uznania stworzenia $wiata w szes¢
dni Sprawa ta zreszta okazala sie¢ Zrédlem spolecznej deprecjacji stanowiska fun-
damentalistycznego wskutek tzw. ,,matpiego procesu” z roku 1925 Okazal si¢ on
réwniez istotny dla charakteru samego pojecia ,,fundamentalizm”. O ile pierwot-
nie nie mialo ono charakteru wartosciujacego, o tyle od ,,malpiego procesu” na-
bralo wydzwieku pejoratywnego.

Odnotowane na przetomie XIX i XX wieku, rzec mozna, ,,pierwotne” funda-
mentalistyczne do$wiadczenie mozna odczytywaé na dwa sposoby, ktére prowadza
nas wspoélczesnie do dwdch réznych typéw pojmowania fundamentalizmu. Z jed-
nej strony, podkresli¢ mozna, iz fundamentalizm byl u swych Zrédet sprzeciwem
wobec relatywizowania Objawienia. W tej perspektywie, przez fundamentalizm
mozna rozumie¢ podejicie zabiegajace o znalezienie absolutnych, uniwersalnych
podstaw poznania’, a zatem przeciwienstwo relatywizmu. Fundamentalizm w tym
ujeciu odnosi si¢ do poznawczego nastawiania wzgledem rzeczywistosci. Nazwijmy
to podejscie epistemicznym. W tym ujeciu pojecie ,fundamentalizm” nie ma cha-
rakteru wartosciujacego. Funkcjonuje jako zwrot neutralny, podobnie jak w nazwie
jednej z dyscyplin teologicznych - ,teologia fundamentalna™.

Powyzej zarysowane ujecie fundamentalizmu, cho¢ moze wprowadza¢ fad
w ramach dyskus;ji filozoficznych czy teologicznych, nie wydaje sie satysfakcjonu-
jace z perspektywy politologa. W perspektywie politycznej, pojecie fundamentali-
zmu zdaje si¢ znaczy¢ co$ nieco innego. By owa réznice unaoczni¢ do$¢ zauwazy¢
problematycznos$¢ przyjecia z perspektywy analizy politologicznej, dos¢ wskazac
konsekwencje uznania, iz fundamentalizm to konsekwentna religijnos¢. Przyjecie

3  Tamze, s. 25-29.

4 Z.7. Kijas, Fundamentalizm i ponowoczesno$¢ wobec prawdy w: H. Grzmil-Tylutki, A. Hennel-
-Brzozowska [red.] Postmodernizm i fundamentalizm a prawda. Od idei do praxis, Krakéw 2010, s. 23
5 Wedle Ernsta Gellnera epistemicznie pojmowany fundamentalizm stanowi, w swej religijnej tu-
dziez racjonalistycznej wersji, jedng z dwdch mozliwych (obok relatywizmu) zasadniczych postaw wo-
bec $wiata. W tej perspektywie, fundamentalista religijny to po prostu cztowiek przyjmujacy religie
w swojej pelnej formie za fundament poznania rzeczywistosci, bez proby jej ,naginania” czy relatywi-
zowania, kompromiséw czy ztagodzen; uznajacy, iz w jej doktrynie znajduje sie podstawowa prawda
Bogu i o kondycji czlowieka. Fundamentalizm religijny jest zatem, w epistemicznym ujeciu tego po-
jecia, religijno$cig nie poddajaca si¢ sekularyzacyjnym i modernizacyjnym tendencjom, dazacym do
relatywizacji prawd wiary. Swieckg wersja tak zarysowanego rozumienia fundamentalizmu bylby ra-
cjonalistyczny fundamentalizm, kontynuujacy tradycje o§wieceniowej rewolucji naukowej i stanowigcy
propozycje dla tych, ktorzy nie podzielaja wiary religijnej, a jednocze$nie odrzucajg, jako miatka inte-
lektualnie propozycje, relatywizm. Jego Por. E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia, Warszawa 1997.
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takiego stanowiska, to jakby ustawienie w jednym rzedzie Ajatollacha Chomeinie-
go ikard. Jean Marie Lustigera, czy — patrzac od analizy grupowej - zielonoswiat-
kowych ruchéw charyzmatycznych i organizacji typu Gusz Emunim. Wartos¢
wyjasniajaca takiego podejscia jest — od strony politologicznej — w istocie zadna,
skoro w takim ujeciu fundamentalista jest i ten, kto akceptuje przemoc jako forme
walki politycznej, i ten, kto takich metod nie dopuszcza; ten, kto szanuje prawa
czlowieka, i ten, kto ich nie uznaje; i ten, kto dazy do wladzy absolutnej, i ten kto
nie ma takich roszczen, etc. Ciezko nie skonstatowa¢, iz jedyna sensowng konklu-
zja takiego podejécia wydaje sie szczere wyznanie Stevea Bruce’a, stwierdzajacego
w podsumowaniu swojej ksigzki, iz ,,nie potrzebujemy wyjasnienia zjawiska fun-
damentalizmu jako takiego™.

Jesli dostrzegamy jednak, iz co$ istotnego odréznia Bractwo Muzulmanskie
od Wspdlnot Jerozolimskich czy, by trzymac sie jednej wspélnoty wiary, religij-
nos$¢ Bassama Tibiego od religijnosci Osamy Ibn Ladena, dostrzezemy, iz istnieje
specyficzny typ przezywania religijnosci czy, szerzej, percepcji rzeczywistosci, kto-
ry odréznia si¢ od innych jej form. W tym ujeciu zatem nasza uwaga koncentruje
sie nie tyle na tresci wierzen czy $wiatopogladu, ile formie ich artykulacji i przezy-
wania. W kontekscie historycznych poczatkéw fundamentalizmu, druga jego in-
terpretacje wyprowadzi¢ mozna byloby zatem nie tyle ze sprzeciwu fundamentali-
stow wobec relatywizacji Objawienia, ile formy tego sprzeciwu, manifestujacej sie
m.in. w ramach ,malpiego procesu”, charakteryzujacej si¢ — przynajmniej w po-
tocznym odbiorze — m.in. niskg dyskursywno$cig czy niechecig wzgledem interlo-
kutoréw. Podejsécie to nie odnosi zatem fundamentalizmu do materii, na ktérej on
sie tworzy, ale koncentruje si¢ na sposobie dziatania i myslenia fundamentalistow.
W konsekwencji to nie tresci, w oparciu o ktdre ksztaltuje sie postawa, ale wtasnie
sama ta postawa decydowalaby o tym, czy mamy do czynienia z fundamentali-
zmem czy nie. Oczywiscie, nie przekresla to faktu, iz niektére podtoza (wierze-
nia, poglady, idee) moga sprzyjac ksztaltowaniu si¢ postawy fundamentalistycznej
bardziej niz inne. Tym niemniej, drugie, nazwijmy je politologiczne, rozumienie
fundamentalizmu, uznaje, iz przede wszystkim ,,istotne jest nie to, w co ludzie wie-
rz3, ale to, w jaki sposob bronia swoich wierzen [...] i jak je uzasadniajg™. W tym
ujeciu podkresla sie zatem, iz fundamentalizm jest postawa, mogaca ksztattowac
sie na podtozu religijnym, ale réwniez na innym.

Cechy postawy fundamentalistycznej
Sprébujmy, w oparciu o prace poswigcone fundamentalizmowi religijnemu,

zweryfikowac zaproponowane powyzej, politologiczne, rozumienie fundamentali-
zmu. Myslac o fundamentalizmie jako o postawie, myslimy o nim jako o pewnym

6 S. Bruce, Fundamentalizm..., s. 149.
7 E. Wnuk-Lipinski, Swiat migdzyepoki, Krakow 2004, s. 273.
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sposobie podejscia do $wiata, sposobie ,oceny” rzeczywistosci. Na owa oceng,
w mysl dorobku psychologii spolecznej, skladaja si¢ trzy komponenty: poznaw-
czy (kognitywny), emocjonalny (afektywny) i behawioralny®. W konsekwencji,
zalozy¢ trzeba, iz fundamentalistow wyrdznia od ,reszty $wiata” przede wszyst-
kim specyficzny sposob myslenia (,,fundamentalistyczny umyst”), ktéry wyznacza
nastepnie trajektorie fundamentalistycznego podejscia do $wiata, tak na poziomie
emocji, jak i zachowan.

Tym, co uderza w analizach grup fundamentalistycznych i pracach ich za-
tozycieli, jest towarzyszace tymze grupom przekonanie o posiadaniu, w sensie
pelnego i wlasciwego zrozumienia, prawdy. Steven Bruce nazywa je ,,poczuciem
wlasnej nieomylnosci™. Przyktadowo, w teorii Kutby, czolowego ideologa Bractwa
Muzulmanskiego, wladza wyjsciowo nalezy tylko do Boga, ktéry zamyslit whasci-
wa wizje¢ $wiata. Skoro jednak Bdég nie sprawuje swych rzadéw bezposrednio, to
w praktyce wladza przynalezy tym, ktérzy owa prawde poznali i wlasciwie odczy-
tali. Grupe ,,wiedzacych” dla Kutby stanowig mnisi-wojownicy, ktorzy okazuja sie
by¢ jedynymi nosicielami prawdy'’. Takie, naznaczone przez swoisty absolutyzm
intelektualny, podejscie, jak zauwaza Bassam Tibi, stanowi istotny rys fundamen-
talistow, wykluczajacy krytyczng refleksje nad wtasnych pogladami''. Ostatecznie
bowiem kazda decyzja i rozstrzygniecie ,,oswieconych” ma niejako sankcje boska.
Nie dotyczy to jedynie, dodajmy dla porzadku, fundamentalistycznych grup mu-
zulmanskich. Przykladowo, Karen Armstrong zwraca uwage na absolutyzm inte-
lektualny fundamentalistow chrzescijaniskich. Przywoluje w tym kontekscie posta¢
Carla MclIntyrea, zatozyciela Biblijnego Kosciota Prezbiterianiskiego w USA, ktéry
radykalnie potepial chrzescijan ,nie popierajacych jego teologii”'*>. Podobny rys
fundamentalizmu, w odniesieniu do tradycji hinduistycznej zauwaza Piotr Klod-
kowski, ktory za Ericem Hobsbawmem zwraca uwage, iz fundamentalizm hin-
duski stanowi pewna, ,wspolczesng interpretacje starozytnej religii”'?, zespolona
z etnicznie pojmowang ideg narodowa. Jej nosnikiem nie sa same Wedy, ale ich
wspolczesni interpretatorzy. Przekonanie o posiadaniu prawdy, czyli - w istocie
- wlasnej nieomylnosci, uznac zatem przyjdzie za pierwszy element fundamentali-
stycznego umystu. Zwréémy uwage: prawda, ktérag wyznaja fundamentalisci moze
sie r6zni¢ radykalnie, jej Zrédla moga stanowi¢ réwnie dobrze Wedy, jak Koran czy
Biblia. Niezaleznie jednak od materii, na ktdrej ksztaltuje si¢ fundamentalizm, 13-
czy go owo przekonanie fundamentalistéw o osiggnieciu, by tak rzec, epistemicz-
nej pelni, jedynie wlasciwego zrozumienia istoty Objawienia.

8 E. Aronson, T. Wilson, R. Alert, Serce i umyst, Gdansk 1997, s. 315.

9 S. Bruce, Fundamentalizm..., s.106.

10 Por. A. Was SVD, Bracia Muzutmanie w Jordanii. Doktryna i organizacja Bractwa na przetomie
XX i XXI wieku, Lublin 2006.

11 B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997, s. 152.

12 K. Armstrong, W imie Boga..., s. 312.

13 Por. P. Klodkowski, O peknieciu wewngtrz cywilizacji, Warszawa 2006, s. 425-426.
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Konsekwencja powyzszego podejscia do prawdy jest — jakkolwiek to wyda¢
sie moze paradoksalne — ambiwalentny stosunek do ortodoksji. Jak zauwazaja ba-
dacze fundamentalizmu (m.in. Bassam Tibi i Jonatan Jansen), fundamentalista nie
przyjmuje swojej tradycji religijnej w calo$ci. Przeciwnie, przyjmuje te jej frag-
menty, ktore sam akceptuje i ktore odrézniaja go od ,,gtéwnego nurtu” W przy-
padku przywotanego wyzej Kutby wida¢ to choc¢by w szczegdlnej roli pojecia talia,
odnoszacej si¢ do koniecznosci selekeji awangardy walczacych misjonarzy i uwy-
pukleniu, nie majacej tak znaczacego miejsca w tradycyjnej interpretacji islamu,
kategorii dzihadu'. Owa selektywnos¢ interpretacji stanowi w swej istocie rekon-
strukeje i przeksztalcenie tradycji religijnej'. Fundamentalistom nie chodzi zatem
o wierne zachowanie ortodoksji czy petnego przekazu danej religii. W jakims sen-
sie to oni tworza ,prawdziwg” doktryne, selektywnie wybierajac z wlasnej religii
to, co podlega polityzacji i absolutyzacji's.

Polaczone z selektywnoscig przekonanie o wlasnej nieomylnosci niejako
narzuca fundamentalistom czarno-biate widzenie $§wiata. Jak zauwaza Edmund
Wnuk-Lipinski, niezaleznie od tego, na jakiej glebie rodzi si¢ fundamentalizm,
zawsze charakteryzuje go przeswiadczenie, iz ,ta czg$¢ swiata, ktdra znajduje sie
poza ruchem fundamentalistycznym, jest skazona, grzeszna i skazana na potepie-
nie. Jedynie w obrebie $wiata kontrolowanego przez ruch fundamentalistyczny
moze istnie¢ czysto$¢ duchowa, prawda i dobro”"’. Badacze fundamentalizmu re-
ligijnego widza w konsekwencji w logice jego wyznawcow refleks manichejskiego
podejscia do rzeczywistosci, w ktérym naprzeciw sit ciemnosci (§wiat) stoja sity
$wiatlo$ci (fundamentali$ci)®®.

Zarysowane elementy fundamentalistycznego umystu (absolutyzm, selek-
tywno$¢, manicheizm) przekiadaja si¢ na fundamentalistyczne emocje i zachowa-
nia. Charakterystyczne, iz we wszystkich nieomal pracach na temat fundamentali-

14 Por. A. Wags SVD, Bracia muzutmanie...

15 J. Jansen, Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego, Krakéw 2005, s. 24.

16 B. Tibi, Fundamentalizm..., s. 152. Selektywno$¢ fundamentalisty dotyka przy tym nie tylko
jego tradycji religijnej (czy ideowej), ale rowniez stosunku do $wiata, ktéremu sie sprzeciwia. Proces
ten dobrze opisuje na przykltadzie fundamentalizmu islamskiego Balsam Tibi (Fundamentalizm...,
s. 43 i 35): ,,przepolowienie cywilizacji wspoélczesnej wywodzi si¢ z pragnienia jej islamizacji przez
instrumentalne przejecie jej materialnych osiagnie¢ oraz jednoczesne i bezwarunkowe odrzucenie
jej podstawowego, skoncentrowanego na czlowieku, spojrzenia na $wiat [...] fundamentali$ci nie sg
tradycjonalistami. [...] s przeciwni wspotczesnej cywilizacji, nie sa jednak przeciwni jej instrumen-
talnym, to znaczy technicznym i naukowym osiggnieciom. Wprost przeciwnie: chcg je poznaé, by
moc lepiej zwalczaé swoich wrogéw”. Samolotowy atak na World Trade Center w 2001 roku zdaje sie
by¢ szczegdlnym dowodem tej specyficznej logiki.

17 E. Wnuk - Lipinski, Swiat migdzyepoki..., s. 278. Doktadnie w taki sposéb rozumuja, wychowa-
ni na pismach Kutby, wspdlczesni islamisci, uznajacy si¢ za sprawiedliwych, wystepujacych (poprzez
dzihad) przeciwko niesprawiedliwym (np. przywddcom politycznym panstw, w ktorych dzialajg)
[J. Haynes, Religios fundamentalizm..., s. 165].

18 S. Bruce, Fundamentalizm..., s. 139. Charakterystyczne jest przy tym, iz fundamentali$ci maja
tendencje do taczenia w jedng calo$¢ wszystkich ztych ludzi.
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zmu pojawia si¢ idea definiowania go przez pryzmat tego, czemu sie sprzeciwia®.
Fundamentalizm charakteryzuje si¢ wowczas, w przypadku fundamentalizmu
islamskiego czy chrzescijanskiego, jako reakcje na wspolczesny swiat i zwigzany
z nim proces modernizacji*. W przypadku fundamentalizmu hinduskiego pod-
kresla si¢ nieraz odczucie zagrozenia ze strony innej tradycji religijnej (islamu lub
chrzescijanstwa), widzac w nim na przyklad. odpowiedz ,na mniej lub bardziej
usprawiedliwiong potrzebe wyznawcéw hinduizmu, ktérzy odczuwajg subiektyw-
ne zagrozenie ze strony ogromnej liczebnie wspélnoty muzulmanéw”'. Na pozio-
mie afektywnym fundamentalistow charakteryzowalby zatem lek i zwigzana z nim
nieche¢, niekiedy przechodzaca we wrogo$¢ wzgledem tego, co rozpoznaja jako
obce i stajace w sprzecznosci z posiadang przez nich prawda o wtasciwym uto-
zeniu spraw ludzkich?. Charakterystyczne, iz — podobnie jak w przypadku kom-
ponentu kognitywnego - fundamentali$ci mogg diametralnie réznic¢ si¢ w ocenie
tego, co stanowi zagrozenie. Zrédlem leku moze by¢ réwnie dobrze $wieckie pan-
stwo (w przypadku islamistow), jak i prawo szariatu (w przypadku fundamentali-
stow hinduskich).

Doda¢ przy tym warto, iz fundamentalizm - niezaleznie od swego wariantu
- pozwala na odtworzenie poczucia bezpieczenstwa i zaangazowania w ramach
wlasnej grupy. Skoro grupa fundamentalistow stanowi jedynego posiadacza praw-
dy pozwalajacej na zaprowadzenie idealnego tadu, prawdziwymi wybrancami losu
czujg sie ci, co do tej grupy naleza®. W konsekwencji, mozemy méwic o swoistej
fundamentalistycznej polaryzacji afektow, na ktdéra skladajg si¢, mowiac w pew-
nym uproszczeniu, z jednej strony, wynikajaca z leku nieche¢, a niekiedy wrogos¢,
wobec otaczajacej go rzeczywistosci, z drugiej, uwielbienie dla wlasnej grupy i jej
wizji $wiata.

Specyficzna perspektywa poznawcza i spolaryzowanie emocjonalne na po-
ziomie behawioralnym przeklada si¢ w pierwszym rze¢dzie na aktywizm w dazeniu
do przemiany $wiata zgodnie z wyznawanymi przez siebie pogladami. Badacze
fundamentalizmu zwracajg uwage, iz w odréznieniu od tradycjonalisty, funda-
mentalista nie wspomina ,,dni dawno minionych®*. Przeciwnie, jest zaangazowa-
ny w przemiang $wiata wedle swojej wizji prawdy. Przekonany o posiadaniu wie-
dzy na temat wlasciwego i oczekiwanego przez Boga fadu religijnego, spolecznego
i politycznego angazuje si¢ niejako na rzecz przyciagniecia na ziemie Krolestwa

19  Por. np. E. Gellner, Postmodernizm..., s.11-13, S. Bruce, Fundamentalizm..., s. 25-52 czy A. Was
SVD, Bracia muzutmanie...

20 Szczegoélnie mocno owa nieche¢ jest artykulowana na obszarach, w ktérych modernizacja
zasadnie odbierana by¢ moze jako przejaw imperializmu kulturowego. Dobrze opisuje ten watek
A. Was SVD w swojej, przywolanej wyzej, monografii Bractwa Muzulmanskiego.

21 P Klodkowski, O peknigciu..., s. 426.

22 Por.]. Haynes, Religious fundamentalizm..., s. 162.

23 E. Wnuk-Lipinski, Swiat..., s. 279.

24  Por. E. Wnuk-Lipinski, Swiat... ,s. 274.
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Bozego®. Niezaleznie od tego czy mamy do czynienia z fundamentalizmem islam-
skim czy hinduistycznym uderzajacy jest fakt, ze w pierwszym rzedzie jego troska
nie jest to, ,co w gorze’, ale wlasnie ,,to, co na dole”; spelnienie wyczekiwanego
fadu na tym $wiecie. W tym sensie mowi si¢ przykladowo, iz fundamentalizm is-
lamski jest w calo$ci polityka i w calosci religia®. Podobnie, trudno oddzieli¢ wy-
miar duchowy i polityczny w fundamentalizmie hinduistycznym?. Bassam Tibi
stawia w tym kontekscie tezg, iz fundamentalizm ma bardziej charakter ideologii
politycznej niz ruchu religijnego. Faktycznie, przemiana $wiata nie jest ,,czyms do-
datkowym” - to wlasnie wlasciwy cel dziatan fundamentalisty. Dazac do realizacji
$wiata idealnego, fundamentalisci sg gotowi odrzuci¢ niekiedy wszystko, co rozpo-
znajg jako ,,obce”, nawet jesli bywajg to wartosci uniwersalne®.

Specyficzna kondycja kognitywna i afektywna fundamentalistéow owocuje
jeszcze innymi wzorcami behawioralnymi. W konsekwencji selektywnosci i nie-
ufnosci wzgledem ,,obcych’, fundamentalici potrzebuja wyrazistego lidera, roz-
strzygajacego o ,prawowiernosci” doktryny, ktérego rozstrzygnieciom si¢ podda-
ja¥. Jego rozstrzygnigcia pozwalaja fundamentalistom wytycza¢ wyrazng granice
miedzy swoimi wyimaginowanymi spofecznos$ciami uwazanymi za ,nas’, a gru-
pami innych, ktérych uznajg za wrogéw. W zwigzku z manichejska wizjg $wiata
oraz absolutyzmem w mysleniu, kazde odstepstwo od zadekretowanej przez lidera
wykladni prawdy jest pietnowane.

Wspomniane czarno-biale widzenie $wiata powoduje przy tym réwniez, iz
fundamentalistyczny umyst jest podatny na spiskowa teori¢ dziejow i wskazy-
wanie ,,zewnetrznego wroga”. W konsekwencji, na co dzien wigkszym wrogiem
okazuje si¢ ten, kto cze$ciowo podziela wlasciwe poglady (a zatem czesciowo ich
nie podziela), niz ten, kto calo$ciowo odrzuca wlasciwy punkt widzenia, nieomal
niwelujac zdolno$¢ grup fundamentalistycznych do zawierania sojuszy®. Jak za-
uwaza Steve Bruce, badania nad amerykanskimi grupami fundamentalistycznymi
dowodzg, iz ,dogmatyzm i przekonanie o wlasnej nieomylnosci stuzy poteznej
grupie, jesli jej czlonkowie stanowig jednos¢, lecz réwniez utrudnia podtrzymanie
owej jednosci™'.

Powyzszy, z koniecznosci szkicowy, zarys aspektéw fundamentalistycznej
postawy, cho¢ przeprowadzony w oparciu o analizy i badania fundamentali-
zmu religijnego, ukazuje wyraznie, Ze wlasnie formalne, skoncentrowane na

25 Ma to réwniez znaczenie dla fundamentalistycznego sposobu myslenia, stanowigc usprawie-
dliwienie dla selektywnoséci fundamentalistycznego umystu, ukierunkowanego na ,$ciggniecie na
ziemi¢” Krdlestwa Bozego.. Jak zauwaza, nieco przewrotnie, Jonatan Jansen, ,w takim krolestwie
doslowna prawda boskiej ksiegi objawionej bedzie mniej istotnym i mniej oczywistym szczegélem.”
26 ].Jansen, Podwéjna natura..., s. 19.

27  Por. P. Klodkowski, O peknieciu..., s. 415 i n. gdzie podejmuje temat hindutwy.

28 B. Tibi, Fundamentalizm...,s. 27.

29 Szerzej na ten temat pisze E. Wnuk-Lipiniski, Swiat migdzyepoki...

30 S. Bruce, Fundamentalizm..., E. Wnuk-Lipinski, Swiat..., s. 280.

31 S. Bruce, Fundamentalizm...,s. 104.
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analizie specyfiki postawy, a nie konkretnych pogladéw, podejscie do funda-
mentalizmu pozwala uczyni¢ to pojecie wystarczajaco klarownym, by moglo
by¢ przydatne w analizie zjawisk spolecznych i politycznych. Zestawmy po-
wyzsze ustalenia w tabeli.

Tabela 1. Elementy postawy fundamentalistycznej

Poznawcze Afektywne Behawioralne
Absolutyzm Lek Dazenie do przemiany $wiata
Selektywnosc Nieufnos¢/wrogosc Odseparowanie
Manicheizm Uniesienie sNoiJ'euzjzill/Tg)ériSr%misu

Podporzadkowanie myslenia, emodiji i dziatania liderowi ugrupowania

Zrédto: Cz. Maj, Wartosci polityczne w stosunkach miedzynarodowych, Lublin 1992, s. 121 - 136.

Zaproponowane podejscie pozwala rozrézni¢ (1) fundamentalizm politycz-
ny od fundamentalizmu poznawczego, jak réwniez (2) podwaza utozsamienie
fundamentalizmu z fenomenem religijnym. Jesli fundamentalizm jest postawa, to
nie musi (cho¢ moze) by¢ religijny — pytanie o jego podglebie pozostaje otwarte.
Ciezko uzna¢ bowiem, by ktdrakolwiek z cech postawy fundamentalistycznej (daj-
my na to selektywnos¢ myslenia, czy dazenie do przemiany §wiata wedle wlasnych
wzorcow) byla ekskluzywnym rysem postawy religijnej. Nie uniewaznia to ustalen
badaczy wskazujacych na istotne dla zaistnienia fundamentalizmu pomieszanie
porzadku religijnego i politycznego. Tym niemniej, ustawia ich ustalenia we wla-
$ciwym miejscu — nie traktuje ich twierdzen o polaczeniu religii i polityki jako
definicji fundamentalizmu, a jako twierdzenia o jego podglebiu. Do kwestii tej
przyjdzie nam powrdcic.

Swiecki fundamentalizm?

Poczynione powyzej ustalenia — tak odnosnie postrzegania fundamentali-
zmu jako postawy, pozwalaja podjaé kwestie swieckich fundamentalizméw. War-
to zauwazy¢, iz postawa fundamentalistyczna co najmniej réwnie skutecznie, co
na gruncie religijnym, wyrasta¢ moze na podglebiu §wieckim. W swej nadziei na
stworzenie nowego, doskonatego $wiata, jak zauwaza John Gray, radykalni islami-
$ci nie roznig sie zasadniczo od komunistéw czy, nawet, neoliberatéw: ,W nowym
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$wiecie przewidywanym przez Al-Kaide wtadza i konflikt znikna. Jest to wytwor
rewolucyjnej wyobrazni, a nie przepis na sensowne spofeczenstwo nowych czasow,
ale pod tym wzgledem nowy $wiat Al-Kaidy nie rézni si¢ od fantazji Marksa i Ba-
kunina, Lenina i Mao, a takze neoliberalnych ewangelistow, ktérzy nie tak dawno
obwiescili koniec historii*2,

Sledzac historie komunizmu, nietrudno odkry¢ charakterystyczne dla posta-
wy fundamentalistycznej przejawy: przekonanie o posiadaniu prawdy, selektyw-
nos$¢ w podejsciu do ,,$wietych tekstow”; bunt przeciw zastanemu fadowi i dazenie
do stworzenia idealnego $wiata; uwielbienie dla przywddcy i nienawis¢ dla ,wro-
géw systemu’, aktywizm w dazeniu do przemiany $wiata, etc. Lenin juz w 1917
roku swoje zadanie postrzegal ,przede wszystkim na przywroceniu prawdziwej
nauki Marksa®, a zatem - w charakterystyczny dla fundamentalistéw sposéb —
zadal przyjecia przez wszystkich jego wlasnej, jedynie stusznej, interpretacji tek-
stow kanonicznych, oddzielajac si¢ radykalnie od tych, ktérzy — réwniez czerpiac
z nauki Marksa - byli, w jego przekonaniu, nie do§¢ rewolucyjni, a w istocie fal-
szowali marksizm ,,0szukujgc masy”**. Cho¢ bowiem ,,§wietym” tekst komunistow
byty pisma Marksa, to jednak nie wszystkie®.

Podkresli¢ przy tym warto, iz tendencje fundamentalistyczne odnalez¢ mo-
zemy nie tylko w, intelektualnie glteboko przeanalizowanych, politycznych reli-
giach XX-wieku, ale réwniez wspdlczesnie. Na trop ten naprowadza Agnieszka
Kotakowska, ukazujac na kilku przykladach, iz dokonujaca si¢ w ramach popraw-
noéci politycznej ideologizacja niektorych kategorii wspotczesnego dyskursu poli-
tycznego, w istocie uniemozliwia racjonalng debate. Jak stwierdza, jednym z przy-
ktadéw ,antyempirycznego, antyracjonalnego i antynaukowego podejscia jest
kwestia ‘globalizacji. ‘Globalizacja, tak jak ‘kapitalizm, jest ‘stowem-straszakiem,
sloganem faczacym poprawnie politycznych wszystkich krajéw przeciwko niej.
Globalizacja [...] jest naturalnym procesem. Potepia si¢ ja jednak jako ideologie,
‘system, ktory — powtarza si¢ to bezustannie — zwigksza nieréwnosci’ i gnebi bied-
nych [...] Twierdzi si¢ tak bez wzgledu na liczne dowody;, ze globalizacja ulatwia
osiggniecie tych wlasnie celéw, do jakich rzekomo daza jej przeciwnicy, a wiec eli-
minacje nedzy, demokratyzacje i rozwdj Trzeciego Swiata. [...] Przeciwnicy glo-
balizacji zakladaja tez, wbrew wszelkim dowodom, ze musza miec racje, poniewaz
sa szlachetniejsi - altruistyczni i hojni, ‘troszczacy si¢’ o biednych i uczestniczacy
w moralnej walce przeciwko (ztym z definicji) migdzynarodowym korporacjom;
nie dlatego, ze ich hasta majg jakikolwiek zwiazek z rzeczywisto$cig™®. Autorka
wskazuje, iz ,,z10” globalizacji, podobnie jak ,,dobro” ‘zréwnowazonego rozwoju’

32 J. Gray, Al-Kaida i korzenie nowoczesnosci, Warszawa 2006, s. 11.

33 W.L Lenin, Paristwo a rewolucja, w: tegoz, Pisma wybrane. Rola Swiadomosci w procesie rozwoju
spofecznego, ‘Warszawa 1980, s. 579.

34 Tamze, s. 597-598.

35 E. Wnuk-Lipinski, Swiat..., s. 282.

36 A. Kotakowska, Polityczna poprawnosé¢ a mentalno$¢ totalitarna, w: M. Kuninski, Totalitaryzm
a zachodnia tradycja, Krakow 2006, s. 226-227.
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jest czyms$ na ksztalt dogmatu, a zatem czyms ,,czego nie mozna kwestionowac”.
Przeswiadczenia o posiadaniu prawdy i ostatecznym poznaniu wilasciwego po-
rzadku rzeczy, skutkuje - zgodnie z fundamentalistycznym schematem - jawna
niechecig ,,politycznie poprawnych” wobec inaczej myslacych i radykalnym zwal-
czaniem wszystkich podwazajacych ,jedyna prawde”

Uwagi Kotakowskiej warto odczytywa¢ réwniez w kontekscie polskiego
dyskursu politycznego ostatnich lat, zwlaszcza walki PO - PiS, i jego medial-
nej prezentacji, gdzie idee manichejskie i nienawis¢ do politycznych wrogéow
wydaja si¢ nierzadko silnie naznaczone pietnem postawy fundamentalistyczne;.
Fundamentalizm nie jest bowiem czym$ dalekim. Przeciwnie, rodzi si¢ w mo-
mencie, gdy pomija si¢ pewne elementy rzeczywistosci ,na rzecz stworzonego
w wyobrazni zupelnie nowego $wiata”*; porzuca sig¢ refleksje nad rzeczywistoscia
w imi¢ obrony i forsowania stworzonego przez siebie ideatu czy wzorca, a zatem
gdy w miejsce prawdy wkracza ideologia. Stad juz blisko do podwazania zasad-
nosci innych pogladéw, moralnego pigtnowania przeciwnikéw, manichejskiego
podzialu rzeczywistosci.

W dazeniach Karola Marksa, by ostatecznie skierowa¢ historie ku zba-
wieniu czy dziataniach ,politycznie poprawnych” na rzecz pozbawienia pra-
wa glosu niektérych pogladéw, idei czy $rodowisk, odnalez¢é mozna zblizone
przekonanie: posiadanie recepty na tad idealny; swoisty patent na wylacznos¢
w odniesieniu do wiedzy o wlasciwej formie i sensie instytucji i relacji spotecz-
no-politycznych. Warto powrdci¢ w tym miejscu do pytania o relacje miedzy
fundamentalizmem a religia.

Religia: zrédto czy zabezpieczenie
przed fundamentalizmem?

Skoro fundamentalizm u swych zrédet wigze si¢ z nadziejg na ustanowienie
doskonalego $wiata, to zauwazy¢ trzeba, iz religia réwnie dobrze co podglebiem
dla fundamentalizmu sta¢ si¢ moze naturalnym przeciwnikiem tendencji funda-
mentalistycznych. Kluczowymi kwestiami wydaja sie tu (1) podejscie do rozumu
w lonie danej religii, (2) jej stosunek do doczesnosci.

Absolutna prawda vs. stosunek do racjonalnosci
Czes¢ badaczy zjawiska fundamentalizmu, utozsamiajac w istocie fundamen-

talizm z fundamentalizmem religijnym, uznaje, iz religia generuje fundamenta-
lizm ze wzgledu na zawarte w niej przeswiadczenie o niesieniu w sobie prawdy

37 Tamze,s. 227.
38 K. Dorosz, Bdg i terror historii, Semper, Warszawa 2010, s. 21.
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absolutnej*. Absolutystyczne roszczenia religii, w tym zawarte w niej przekonanie
o wlasciwym porzadku rzeczy, mialtyby w mysl tej hipotezy, zwlaszcza w przypad-
ku religii o wyraznej ortodoksji (dogmatyce) i silnych osrodkach przywddczych,
wytwarza¢ fundamentalistyczne postawy. Argument ten, przy pierwszym spojrze-
niu, wydawac si¢ moze dos¢ przekonujacy, skoro - jak stwierdzono powyzej — klu-
czowym elementem politycznie rozumianego fundamentalizmu jest fundamen-
talistyczny umyst, przekonany o posiadaniu prawdy absolutnej. W konsekwencji,
w mysl tego ujecia, szczegdlnie wysoki potencjal politycznego fundamentalizmu
przypisywany jest religiom, ktére charakteryzuje monoteizm i dogmatyzm, a za-
tem chrzescijanstwu, a zwlaszcza katolicyzmowi, islamowi i judaizmowi, a naj-
mniejszy hinduizmowi i buddyzmowi®.

Polityczna i religijna rzeczywisto$¢ nakazuje zachowaé ostroznos¢ przed
bezdyskusyjnym przyjeciem powyzszej hipotezy. Niewatpliwie absolutystyczne
roszczenia do prawdziwosci i $cisly porzadek wladzy sprzyja¢ moga fundamen-
talistycznym stanowiskom. Tym niemniej, niosgca w sposob najbardziej jedno-
znaczny absolutystyczne roszczenia religia — katolicyzm, nie stanowi szczegélnie
plodnego podglebia fundamentalizmu w politycznym sensie tego terminu. Dzie-
je si¢ tak pomimo istnienia $cislej katolickiej dogmatyki, monoteizmu, jednego
przywddcy, dokonujacego ostatecznej i wigzacej interpretacji wyktadu wiary (vide
dogmat o nieomylnosci papieza w sprawach wiary i moralnosci) i hierarchicznej
struktury wladzy i podporzadkowania. Tymczasem, na gruncie islamu czy hin-
duizmu zjawisko fundamentalizmu rozkwita okazale, mimo, iz s3 to religie nie
posiadajace jednej dogmatyki (w przypadku hinduizmu w ogéle problematyczne
jest uzywanie terminu ortodoksja), bez przywodcy czy chocby jednego organu wy-
ktadni wiary, z rozproszona organizacjg wiernych, a zatem — mozna by rzec, duzo
bardziej demokratyczne. W konsekwencji, zauwazy¢ trzeba, iz istnienie prawdy
absolutnej, czy, precyzyjniej, posiadanie przekonania o powszechnej waznosci
i obowigzywalnosci swoich prawd nie owocuje w sposob konieczny politycznym
fundamentalizmem. Jest to zreszta w pelni teoretycznie zrozumiale. Logika utoz-
samiajgca wiar¢ w prawde i fundamentalizm, nakazywalaby uzna¢ za fundamen-
talistow wszystkich roszczacych sobie prawo do uniwersalizmu wyznawanych
przekonan, a zatem np. zwolennikéw praw czlowieka czy naukowcow. Oczywi-
sta absurdalnos¢ tego ostatniego rozwigzania wynika z faktu, iz zwolennicy praw
czlowieka czy naukowcy uzasadniaja w sposob rozumowy swoje racje, oraz nie-
ustannie rozwijaja rozumienie swojej prawdy: dokonuja refleksji nad trescig praw
czlowieka czy metodologia badan. Jest to zatem dokladna odwrotno$¢ specyfiki
fundamentalistycznego umystu, charakteryzujacego si¢ niklg refleksyjnoscia.

Powyzsze ustalenia nakazujg zanegowac teze, iz dostrzeganie w przekazie
religijnym prawdy uniwersalnej stanowi samo z siebie glebe dla politycznie ro-
zumianego fundamentalizmu. Odslaniajg réwnocze$nie inng przestanke mogaca

39 Por. K. Armstrong, W imie Boga...
40 S. Bruce, Fundamentalizm..., s. 120.
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wplywac na potencjat fundamentalistyczny religii. Kryterium bytaby tutaj nie tyle
wiara w absolutng prawde, ile relacja wiary do rozumnosci. Postawi¢ mozna hi-
poteze, iz dobra gleba dla fundamentalizmu stanowiltyby religie nie tylko posiada-
jace przekonanie o niesieniu w sobie uniwersalnej prawdy (to jest konstytutywny
element nieomal kazdej religijnosci), ile nie wiagzace jej w sposob konieczny z po-
rzadkiem rozumu, tudziez ze swej natury nieracjonalne, wymykajace sie, jak uj-
muje to Gilles Kepel, logice rozumu*. Doktryna bardziej otwarta na ratio bytaby,
w $wietle tej hipotezy, mniej podatna na stanie si¢ gleba ,,fundamentalistycznego
umystu”, niz doktryna zakladajaca, iz wola Boga lub bogéw nie jest zwigzana ka-
tegoria racjonalno$ci.

Powyzsza hipoteza moze wyjasnia¢ przyczyny niklego wystepowania funda-
mentalizméw w lonie katolicyzmu, przy jednoczesnym wiekszym ich rozkwicie
w $wiecie islamu. Chrzescijanistwo, jako religia ksztaltujaca sie w $cistym powigza-
niu z dociekaniami greckiej filozofii ukonstytuowalo sie jako religia logosu. O ile,
przykladowo, protestantyzm poddat sie procesowi czgsciowej dehellenizacji, o tyle
w nurcie katolickim utrzymalo si¢, charakterystyczne dla tradycji chrzescijanstwa
sprzed schizmy, jednoznacznie przekonanie o ,racjonalnosci” Boga - Logosu,
a zatem réwniez o koniecznosci rozumienia wlasnej wiary w zgodzie ludzkim
rozumem. Jak zauwaza Jan Pawel II, nowos¢ dzieta Ojcéw Kosciota polegata na
tym, iz ,,przyjeli oni w pelni zdobycze rozumu otwartego na absolut i wszczepili
w niego bogactwa zaczerpniete z Objawienia”?. Z perspektywy Kosciola bylo to,
jak zauwaza Papiez, nie tylko spotkanie kultur, ale niejako, nastepujace ,w gtebi
umystow”, spotkanie metafizyczne, spotkanie ,,stworzenia ze Stwoércg’. W jego
wyniku i wiara i rozum mogty wznies¢ sie niejako na wyzszy poziom, dzigki czemu
wiara oparla si¢ na rozumie, uzyskujac w nim ,,solidny fundament dla pojmowa-
nia bytu, rzeczywistosci transcendentnej i absolutu™, a rozum o$wiecony przez
wiare zostal uwolniony od ulomnodci i ograniczen, ,,zyskujac potrzebng moc, by
wznie$¢ sie ku poznaniu tajemnicy Boga w Tréjcy Jedynego™>. W konsekwencji
tego spotkania, w §wietle doktryny katolickiej niemozliwe jest skuteczne rozdzie-
lenie wiary i rozumu. Jednoznacznie stwierdzil to juz §w Anzelm, piszac: ,sicut
rectus ordo exigit ut profunda christianae fidei credamus, priusquam ea praesu-
mamus ratione discutere, negligentia mihi videtur, si, postquam confirmati sumus
in fide, non studemus quod credimus intelligere™.

41 G. Kepel, Zemsta Boga, Warszawa 2010, s. 266.

42 Jan Pawel I1, Encyklika Fides et ratio Ojca Swigtego Jana Pawla II do biskupéw Kosciota katolic-
kiego o relacjach miedzy wiarg a rozumem (dalej Fides et ratio), nr 41, w: Jan Pawet II, Encykliki Ojca
Swic;tego Jana Pawta II, t.2, Krakow 1996, s. 862.

43  Tamze.

44 Tamze.

45 Jan Pawel I1, Fides et ratio, nr 43, s. 864.

46 ,Tak jak wlasciwy porzadek wymaga, aby$my niezgtebione prawdy wiary chrze$cijanskiej przy-
jeli wiarg, zanim o$mielimy sie je roztrzasa¢ za pomoca rozumu, tak tez wydaje mi si¢ niedbalstwem,
gdyby$my, raz utwierdzeni w wierze, nie usitowali zrozumie¢ tego, w co wierzymy” (Anzelm z Can-
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Owo otwarcie wiary na rozum czy, raczej, swoiste zespolenie wiary i rozu-
mu w tradycji katolickiej, powoduje réwniez szczegdlne rozumienie samej prawdy.
Uznajac niezmienno$¢ prawdy, Koscidl uznaje, iz prawda przy tym nie jest czyms
statycznym, czyms$ co jest ,w naszym reku” Jest ona postrzegana raczej jako dar
Boga, ktdry nieustannie nam si¢ odstania. W konsekwencji, jej rozumienie podle-
ga nieustannemu rozwojowi, cho¢ nie podlega zmianie. Przekonanie to, istniejace
w Koéciele od pierwszych wiekéw, dobrze oddaje wypowiedz §w. Wincenta, ktéry
w V wieku po Chrystusie ttumaczyl, iz ,.istota postepu na tym polega, iz rzecz jaka$
rozrasta si¢ w sobie; istota za$ zmiany na tym, iz rzecz jaka$ przechodzi w zupelnie
inng™”. W konsekwencji poréwnywat wiernos¢ prawdzie Objawienia do zywego or-
ganizmu, ,,ktory roénie i zmienia sie, zachowujac jednak swojg tozsamos$¢™.

Warto podkresli¢, iz odmiennie ksztaltuje si¢ tozsamosc¢ religii islamskiej. Pod-
stawowa réznica wyraza sie juz w fakcie, iz Koran - jak zauwazyl Bernard Lewis
— ksigga uznawana za podyktowang przez Allacha, ma status zblizony nie tyle do
Biblii, ile do statusu samego Jezusa w chrzescijanstwie®. O ile zatem w tradyc;ji ka-
tolickiej Objawienie nie zamyka si¢ w literze Pisma (cho¢ oczywiscie nie moze by¢
z nig sprzeczne), o tyle Koran ma bardziej charakter ostatecznego i definitywnego
dekretu Bozej prawdy. Ulatwia to znacznie zaistnienie przekonania o ,,posiadaniu
prawdy’, skoro jej petny i dostowny przekaz zostal zlozony ,w nasze rece’.

Jesli wezmiemy ponadto pod uwage, iz w Koranie sury méwiace o mitosier-
dziu, pokoju i tolerancji sasiadujg z tymi, ,ktdre glosza przemoc - przemoc skie-
rowang przeciw tym, ktorzy ni podzielajg wiary muzulmanskiej”, dostrzezemy, iz
przekonanie o ,posiadaniu prawdy” owocowa¢ moze ideami woluntarystycznymi,
stojacy w sprzecznosci ze zdrowym rozsadkiem i wlasciwym powotaniem religii®'.
Stanowiska takie, dodajmy, pojawiaty si¢ rowniez w chrzescijanistwie. Jak zauwaza
Benedykt XVI, ,wraz z Dunsem Szkotem pojawit si¢ woluntaryzm, ktéry ostatecz-
nie doprowadzit do twierdzenia, ze mozemy pozna¢ jedynie Bozga voluntas ordina-

terbury, Cur Deus homo?, cyt. za: M. A. Krapiec, Intellectus fidei, http://www.ptta.pl/pef/pdf/i/Intel-
lectusf.pdf).

47  Sw. Wincenty z Lerynu, Pamigtnik. Commonitorium (28), Poznan 1928, s. 43. Cytat za: J. Salij
OP, Tozsamos¢ Kosciola w Swietle soborowego przetomu, materialy konferencyjne ,, Dylematy obecno-
Sci Kosciota i chrzescijan w $wiecie — Przelom Soboru Watykariskiego II”, archiwum autora.

48 ]. Salij OP, Tozsamosc... . Autor przywoluje tam réwniez podobne do §w. Wincentego przeko-
nanie Solowjowa, ktdry na gruncie tradycji prawostawnej podkreélal: ,,Jak nierozumnym bylby ten,
kto nie widzac w nasionku ani pnia i galezi, ani li§ci i kwiatéw, wnioskowalby, ze wszystko to jest
sztuczne i z zewnatrz dorabiane, a nie wyrasta mocg samego nasiona, i na tej podstawie odrzucat cale
przyszte drzewo, aby zachowa¢ samo tylko nasionko, tak samo nierozumnie postepuje kazdy, kto
odrzuca bardziej ztozone, tzn. bardziej odstoniete postaci taski Bozej w Kosciele i koniecznie chce
powrdci¢ do formy pierwotnej gminy chrzescijanskiej” (Wlodzimierz Solowjow, Wybér pism, ttum.
Juliusz Zychowicz, Poznan 1988 t.1 s. 96).

49 Tamze,s. 110.

50 P Klodkowski, O peknigciu wewngtrz..., s. 105.

51 Por. Benedykt XV1, Zamiast broni nalezy importowa¢ tworcze idee pokojowe, ,Losservatore Ro-
mano” No 9-10 (346) 2012, s. 5.
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ta. Ponad nig znajduje si¢ dziedzina Bozej wolnosci, mocg ktorej mogtby uczynic
wszystko przeciwnie do tego, co w rzeczywistosci uczynil. To daje poczatek sta-
nowiskom, ktére wyraznie zblizajg si¢ do stanowiska muzulmanskiego mysliciela
Ibn Hazna i ktére moglyby nawet doprowadzi¢ do obrazu Boga kaprysnego, ktéry
nie jest nawet zwigzany prawda i dobrocia. Boza transcendencja i innos¢ sg tak
WYWYZSZONe, Ze nasz rozum, nasze poczucie tego, co prawdziwe i dobre, nie s juz
prawdziwym odbiciem Boga, ktérego najglebsze mozliwosci pozostaja wiecznie
nieosiagalne i ukryte za Jego rzeczywistymi decyzjami™*. Logika taka naznaczy-
ta na swdj sposob, przyktadowo, tradycje protestancka, ktéra — poprzez Marcina
Lutra - przyswaja w znacznym stopniu ockhamowska, woluntarystyczng, wizje
Boga. Na gruncie muzulmanskim, dziedzicami Ibn Hazna wydaja si¢ by¢ chocby
dzihadysci. Jak zwraca uwage George Weigel, istotg zwolennikéw logiki Al-Kaidy
jest wlasnie utozsamienie Boga z Wola Absolutng. W konsekwencji, dzihadystom
»wolno, wedle wlasnego ukladu odniesienia, wierzy¢, ze Bég moze poleci¢ cokol-
wiek — réwniez co$ nieracjonalnego. Zatem |[...] wierza, ze mordowanie niewin-
nych jest nie tylko moralnie akceptowalne, ale wrecz pozadane, o ile takie morder-
stwa przystuzg sie sprawie islamu”™.

Postawiona hipoteza o roli racjonalnosci dobrze zdaje si¢ ttumaczy¢, dlacze-
go na gruncie islamu czy hinduizmu, w ktérych wizja Boga albo, jak w hindu-
izmie, bostw, ma duzo wigcej z arbitralnosci i nieprzewidywalnosci zjawisko fun-
damentalizmu moze wystepowa¢ czeéciej. Podobnie, na gruncie chrzescijaniskim,
wyjasnia nieco z wyzszego potencjalu fundamentalistycznego protestantyzmu niz
katolicyzmu. Przyklad islamu pokazuje przy tym dobrze, iz wlasnie w zaleznosci
od interpretacji Koranu religia ta moze stanowi¢ religie pokoju lub wojny.

Zwiqzek religii i polityki vs. charakter tego zwiqgzku

Spostrzezenie odnosnie znaczenia stosunku do racjonalnosci dla powstania
ruchéw fundamentalistycznych domaga si¢ jednak uzupelnienia. Jesli przyjmie-
my, iz trescig wszelkich odmian fundamentalizmu jest idea wladzy Boga, doda¢
trzeba, iz jest ona tu rozumiana nie w perspektywie wiecznosci, tudziez glebokiego
sensu wydarzen historycznych, ale realizowana bezposrednio i w pelni w ,,tym
swiecie”. Odkrywamy tu duch apokaliptyczny, ktéry niejako podejmuje dzialanie
w imieniu Boga, nie mogac doczeka¢ si¢ zaprowadzenia przez Niego samego ide-
alnego $wiata. Nieprzypadkowo, fundamentalistow okresla sie nierzadko mianem
»wspolczesnych zelotéw”. Ta metafora przywoluje specyficzny rodzaj religijnosci,
wigzacy sie¢ m.in. z zaangazowaniem politycznym i potencjalng sklonnoscig do
przemocy w imi¢ Boga i zaprowadzenia pozadanego przez niego fadu.

Postawi¢ zatem nalezy hipoteze, iz sprzyjajaca gleba dla fundamentalizmu
beda jedynie doktryny religijne kreujace, oparty na boskim autorytecie, ideal/

52 Benedykt XVI, Przeméwienie na Uniwersytecie w Ratyzbonie...
53  G. Weigel, Wiara, rozum i walka z dzihadyzmem, Warszawa 2009, s. 59.
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utopie relacji spotecznych i politycznych. Jednoczesnie, skoro fundamentalizm
u swych zrédel wiaze si¢ z nadzieja na ustanowienie doskonatego $wiata, religia
zachowujgca eschatologiczny dystans wzgledem doczesnosci, stawa¢ si¢ bedzie
naturalnym przeciwnikiem tendencji fundamentalistycznych.

Powyzsza kwestie¢ dobrze zobrazowa¢ moze réznica miedzy islamem i chrze-
$cijanstwem. W przeciwienstwie do doktryny chrzescijanskiej, islam w swej tresci
normuje réwniez organizacje spofeczenstwa i pafistwa. Jak zauwaza Bernard Lewis
»kluczowa w historii Zachodu dychotomia miedzy regnum i sacredotium nie ma
w islamie odpowiednika™*. W konsekwencji, polityka stanowiaca bezposrednia
odpowiedz na nakazy religijne jest niejako naturalng forma politycznosci. Nie na-
ruszajac struktury relacji religia — polityka przewidzianej w Koranie, moze by¢
ona zasadnie traktowana jako narzedzie tworzenia ,wzorcowego” $wiata. Polityka
i religia taczg si¢ tu zatem w znacznym stopniu za sprawg eschatologii: polityka
traktowana by¢ moze za narzedzie tworzenia idealnego, zawartego we wzorcach
religijnych Koranu i tradycji, porzadku spotecznego i politycznego. Wychodzac
z tego spostrzezenia, cze$¢ naukowcow stawia wrecz teze gtoszaca, iz fundamenta-
lizm wyplywa z istoty islamu®.

Chrzescijanistwo inaczej postrzega relacje religii i polityki. Jak zauwazyl Be-
nedykt XVI, ,,dla rozwoju prawa i dla rozwoju ludzkosci rozstrzygajace znaczenie
mialo to, Ze teologowie chrzescijanscy opowiedzieli si¢ przeciw prawu religijnemu,
ktore wymagalo wiary w bostwa, i staneli po stronie filozofii, uznajac rozum i na-
ture w ich wzajemnym powigzaniu za obowigzujace wszystkich zroédlo prawa™.
Koscidt zatem, z jednej strony, niosac w sobie pamig¢ o $mierci Chrystusa z wyro-
ku wladzy cesarskiego namiestnika, jak réwniez Jego wielokrotne dystansowanie
sie od wladzy doczesnej, stoi na gruncie przekonania, iz Krélestwa Bozego, ideal-
nego fadu nie nalezy oczekiwac, tudziez probowa¢ realizowa¢ na ziemi. W kon-
sekwencji utozsamienie panstwa i religii postrzega jako pokuse, wzgledem ktorej
uleglos¢ jest szkodliwa tak dla panstwa, jak dla religii®. Z drugiej strony, chrzesci-
janstwo niesie Swiadomo$¢, iz pafistwo musi czerpac ,,z zewnatrz” miare poznania
i prawdy o dobru. Religia, wedle Kosciola, jest dla panstwa owym ,,zewnetrzem”
czy - méwigc precyzyjniej — otoczeniem, z ktérego bedzie moglo pozyska¢ dostep
do moralnej prawdy. W konsekwencji, polityka i religia sa tu powigzane ze sobg,
jednak nie za sprawg eschatologii, lecz etyki®, stajac si¢ zabezpieczeniem przed

54 Tamze, s. 43.

55 P. Klodkowski, O peknigciu wewngtrz cywilizacji, Warszawa 2005, s. 99- 101.

56 Benedykt XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa, Przemdéwienie w Bundestagu,
Berlin 22.09.2011, ,,LOsservatore Romano” 10-11/2011, s. 40.

57 Por. P. Mazurkiewicz, Polityczna niepolitycznos¢ Kosciola, ,Chrzescijaristwo-Swiat-Polityka”
13 (1) 2012.

58 P. Mazurkiewicz, Eschatologia - etyka - polityka, ,Chrzescijafistwo-Swiat-Polityka” 2 (3) 2007,
$.29-30. Por. tez M. Gierycz, Chrzescijaristwo i podstawy polityki, ,Chrzeécijanstwo-Swiat-Polityka”
13 (1) 2012, 5.26-32 Dobrze ttumacza to stowa z encykliki Centesimus annus. Jan Pawel II stwierdza
w niej, iz wydarzenia roku 1989 ,,s3 przykltadem zwyciestwa woli dialogu i ducha ewangelicznego
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utopijnymi dgzeniami ustanowienia ,idealnego $wiata™*. Do$¢ zauwazy¢, iz cen-
tralna idea wspodtczesnych demokracji: idea rzagdow prawa jest wlasnie poklosiem,
wyrostego na chrzescijanskim podglebiu, ponadreligijnego podejscia do funda-
mentéw porzadku prawnego.

Podsumowanie

Powyzsze ustalenia pozwalaja z duza ostroznoscia podchodzi¢ do twierdzen
definiujagcych fundamentalizm jako zjawisko stricte religijne. Fundamentalizm
jest postawa, a zatem sposobem podejscia do $wiata, mogacym si¢ ksztattowac
na roznych glebach. Rola religii w tym procesie bedzie rézna i zaleze¢ bedzie od
tego, z jaka religia mamy do czynienia. Oczywiscie, niosac niepodwazalne prze-
konania odno$nie wlasciwego porzadku $wiata i bedac zrédtem najgtebszego za-
angazowania czlowieka, religia moze stanowi¢ i nierzadko stanowi podglebie fun-
damentalistycznego aktywizmu. Tym niemniej, nie ona jedna. Przywolujac teorie
Rawlsa, stwierdzi¢ mozna, iz czasy wspolczesne charakteryzuje wlasnie to, iz prze-
konania $wiatopogladowe niesie wiele doktryn (coprehensive doctrines), a zatem
szczegolnie dzis§ warto sobie uswiadomi¢, iz potencjal fundamentalistyczny moze
by¢ zwigzany ze $wieckimi stanowiskami. Jednocze$nie, to drugi istotny wniosek,
wlasnie religia, jak chyba Zadna inna doktryna, moze stanowi¢ istotne zabezpie-
czenie przed tendencjami fundamentalistycznymi, dzigki wlasciwej jej korekcyjnej
roli wzgledem rozumu politycznego. O tym czy spelni taka role, decyduje przede
wszystkim jej stosunek do rozumu oraz sposob postrzegania w jej ramach rela-
cji religii i polityki. Wlasnie podejscie przyjmowane przez religiec wzgledem tych
kwestii przesadzac si¢ zdaje o fundamentalistycznym potencjale religii, a nie - jak
sie nierzadko wskazuje w literaturze — niesione przez nig przekonanie o istnie-
niu absolutnej prawdy tudziez posiadanie hierarchicznej struktury, gwarantujacej
ostateczng interpretacje doktryny.

w zmaganiach z przeciwnikiem, ktdry nie czuje si¢ zwigzany zasadami moralnymi: sg zatem prze-
stroga dla tych, ktérzy w imie realizmu politycznego chcg usungé z areny politycznej prawo i moral-
no$¢”. Obroncy tej ostatniej w komunistycznej Polsce, a w konsekwencji istotnym aktorem w procesie
przemian ustrojowych, byl Kosciol katolicki. Jan Pawel II nie dzialal jednak w imie zrealizowania
»fadu boskiego” w tym $wiecie, ile zabiegal o zachowanie podstawowych wymogéw fadu moralnego.
W konsekwencji, cho¢ Koéciot odegral polityczna role w procesie transformacji, to nie jako zrédlo
ruchéw fundamentalistycznych, ale oparcie i moralny drogowskaz dla ,,Solidarnoéci” czy, general-
nie, sprzeciwiajacej si¢ komunizmowi czesci spoteczenistwa [Por. G. Weigel, Ostateczna rewolucja,
W drodze, Poznan 1995].

59 Por. Benedykt XVI, Spe salvi, Krakow 2007.



LIBERALIZM JAKO QUASI-RELIGIJNA
DOKTRYNA INTEGRUJACEJ SIE EUROPY

Tomasz Grzegorz Grosse

Wprowadzenie

U podstaw integracji europejskiej leza trzy gltéwne zalozenia teorii libe-
ralnej w stosunkach miedzynarodowych'. Zgodnie z nimi zachowanie pokoju
i zwigkszenie wspdlpracy regionalnej w Europie jest mozliwe poprzez rozwdj
demokracji, wspolzaleznosci gospodarczej oraz instytucjonalizacje kooperacji
ponadnarodowej. Zasadnicze znaczenie mialy idee liberalne wspierajace rozwdj
dwdch pierwszych obszaréw. Po pierwsze dotyczy to promocji liberalnych zasad
demokratycznych i praw czlowieka. W trakcie proceséw integracyjnych nasta-
pila proba ich przeniesienia na poziom europejski oraz wykorzystania instytucji
europejskiej do ochrony i upowszechniania tych wartosci. Po drugie wykorzy-
stano neoliberalng doktryne w ekonomii do powotania i organizacji wspdlnego
rynku w Europie. Liberalizacja europejskiego rynku miata zwigkszaé wspoétza-
lezno$¢ gospodarczg, ktdra utrudnialaby konflikty na Starym Kontynencie. Wy-
wieralaby takze nacisk na ksztaltowanie nowych instytucji europejskich maja-
cych reprezentowac coraz bardziej splecione ze sobg interesy gospodarcze. Nie
bez znaczenia jest tutaj przekonanie neofunkcjonalistéw o nieuchronnym ,,prze-
lewaniu si¢” coraz bardziej intensywnej wymiany gospodarczej na wspodtprace
o charakterze politycznym?.

W ten sposéb idee liberalne staly sie gtéwnym ore¢zem integracji europej-
skiej. Coraz silniej ksztaltowaly procesy integracyjne i stawaly si¢ nieroztaczne
z pogladami pro-europejskimi. Wzajemny zwigzek liberalizmu i integracji eu-
ropejskiej stawat sie tak silny, Ze niemal dogmatyczny i bezalternatywny®. Kon-
kurencyjne do liberalizmu idee byly oslabiane w dyskursie europejskim, albo
wrecz dezawuowane jako populistyczne, rewolucyjne lub podwazajace pryncy-
pialne zasady integracji europejskiej. Zwiazek idei liberalnych w polityce i go-

1 Por.J. R. Oneal, Transforming region al security through liberal reforms, w: T. V. Paul, (red.), Inter-
national Relations Theory and Regional Transformation, Cambridge 2012, s. 158-180.

2 E.B. Haas, The Uniting of Europe. Political, Social and Economic Forces, 1950-1957, London 1958.
3 Por. D. Miigge, From Pragmatism to Dogmatism: European Union Governance, Policy Paradigms
and Financial Meltdown, New Political Economy, vol. 16, nr 2, 2011, 185-206.



48 TOMASZ GRZEGORZ GROSSE

spodarce z pomy$lnos$cig integracji europejskiej zaczal w ten sposéb przypo-
minaé $wiecka religie tych sit spolecznych i gospodarczych, ktére najbardziej
angazowaly si¢ w integracje europejska. Liberalizm byl wiec bardziej trakto-
wany jako zasada wiary, a nie doktryna naukowa. Jednoczesnie wystepowanie
przeciwko zasadom liberalnym zagrazalo samej integracji europejskiej, a wigc
bylo zwalczane lub o$mieszane.

Dogmatyczne podejscie do liberalizmu powodowalo, ze na uzytek proce-
séw integracyjnych przyjmowano coraz bardziej skraje interpretacje idei libe-
ralnych. W przypadku politologii byty to poglady kiadace szczegélny nacisk
na poszanowanie praw czlowieka, a zwlaszcza praw mniejszosci etnicznych
i obyczajowych. Ponadto, akcentowaty kosmopolityczne podejscie do wartosci
liberalnych, ktére pigtnowalo jako niezgodne z duchem integracji europejskiej
tendencje nacjonalistyczne lub narodowo-konserwatywne. Uznawano bowiem,
ze konserwatyzm podsyca sentymenty narodowe i patriotyzm wobec wspdlnoty
narodowej. Tym samym oslabia mozliwosci budowania wspélnoty i identyfi-
kacji europejskich. Ponadto, utrudnia promowanie liberalnych zasad w sferze
obyczajowej. Z kolei dla organizacji wspélnego rynku przyjeto doktryne neoli-
beralng. Wspomniana koncepcja ograniczala m.in. potrzebe interwencjonizmu
publicznego w gospodarke, gdyz uznawala, ze rynki daza do samo-regulacji.
Mogla wiec przyspieszy¢ procesy deregulacji przepiséw krajowych i przeciw-
dzialala tendencjom protekcjonistycznym, ktére mogly utrudni¢ budowanie
wspolnego rynku w Europie.

Jednoczesnie bagatelizowano niebezpieczenstwa plynace z nadmiernej
swobody rynkowej. Deregulacja utrudniala bowiem kontrole wtadz publicznych
nad procesami gospodarczymi i mozliwo$¢ ich wykorzystania dla podnoszenia
dobrobytu spolecznego. Ponadto, nadmierna liberalizacja prowadzita do niesta-
bilnoéci gospodarczej i podatnosci na kryzysy, ktére mogly nie tylko obnizy¢
poziom Zycia obywateli i zwieksza¢ nieréwnosci spoleczne, ale nawet zagrozi¢
stabilno$ci proceséw integracji w Europie. Tymczasem krytyka rozwigzan neoli-
beralnych byta najczgsciej odrzucana z przyczyn dogmatycznych lub ze wzgledu
na ich zwiazek z integracja europejska.

W tym kontekscie nalezy zwroci¢ uwage na krytyke liberalizmu rynkowe-
go dokonang przez Karla Polanyiego jeszcze na poczatku lat 40-tych ubieglego
wieku*. W jego opinii ideologia ekonomiczna bazujaca na przekonaniu o samo-
-regulujacych sie rynkach jest utopijna, a préba jej realizacji stala si¢ bezposrednia
przyczyna katastrofy wojennej. Nadmierna deregulacja rynkéw, w tym m.in. fi-
nansowych oraz utrata sterownosci ze strony wladz panstwowych przyczynila sie
najpierw do Wielkiego Kryzysu (1929-1933). Jego efektem byl masowy sprzeciw
wobec liberalizacji zaréwno w ekonomii jak i polityce. W przypadku gospodarki
wynikiem byl wzrost protekcjonizmu, rywalizacji ekonomicznej oraz upadek wy-
miany handlowej w skali globalnej. Natomiast w sferze politycznej antyliberalny

4 K. Polanyi, The Great Transformation. The Political and Economic Origins of Our Time, Boston 2001.
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sprzeciw spoleczny doprowadzil w wielu panstwach do upadku liberalnej demo-
kracji oraz wprowadzenia reziméw faszystowskich. Zjawiska wystepujace w obu
sferach mialy wspolng przyczyne — odwrdt od idei liberalnych. Miaty one réwniez
wspdlna konsekwencje — prowadzily do eskalacji rywalizacji i konfliktow, ktére
wywolaty wojne.

Podstawowe znacznie w analizie Polanyi’ego ma przekonanie, ze idee li-
beralne zmienily naturalny porzadek rzeczy. Wczesniej podporzadkowywat
on sfer¢ gospodarki celom ogdlno-spotecznym, w tym podnoszeniu dobrobytu
i bogactwa narodéw. Od czasu przyjecia liberalizmu rynkowego czlowiek i spo-
teczenstwa zostaly podporzadkowane logice rynkowej, zredukowane do sity ro-
boczej i wprzegnigte w cele rynkowe zwigzane z do$¢ wasko pojmowang maksy-
malizacja zysku. Towarzyszyto temu oslabienie funkcji organizowania rynkow
ze strony panstwa.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie proceséw powigzania idei li-
beralnych z pomyslnoscia integracji europejskiej. Interesuje mnie zaréwno obszar
polityki, jak i przemiany gospodarcze na wspdlnym rynku. W przypadku polityki
szczegdlnym przedmiotem analizy bedzie akcesja paristw Europy Srodkowej do
UE. W gospodarce studium przypadku bedzie dla mnie liberalizacja rynkéw fi-
nansowych w Europie. W swojej refleksji zamierzam odnie$¢ si¢ do wybranych
twierdzen Polanyi’ego. Zgodnie z nimi skutkiem triumfu idei neoliberalnych jest
ostabienie mozliwosci stymulowania wzrostu gospodarczego i przeciwdziatania
nieréwnosciom spolecznym ze strony wladz publicznych, jak réwniez utrata ste-
rownosci tych wladz nad systemem gospodarczym. Wazng przyczyna utraty tej
kontroli moze by¢ nadmierne uprzywilejowanie intereséw ekonomicznych ponad
ogdlno-spotecznymi w procesach podejmowania decyzji politycznych. Nalezy
zwrdci¢ uwage na sugerowang przez Polanyi’ego sekwencje proceséw historycz-
nych. Jednoczesne wystepowanie liberalizmu w sferze politycznej i gospodarczej
prowadzito w sytuacji Wielkiego Kryzysu do odrzucenia liberalizmu ekonomicz-
nego. Przynioslo takze zatamanie 6wczesnej demokracji w Europie. Analogicznie
do tego zjawiska mozna zada¢ pytanie, czy silne powigzanie liberalizmu z inte-
gracja europejska nie przyniesie w dobie kryzysu gospodarczego gwaltownego
odwrdcenia spoleczenstw Starego Kontynentu od idei pro-europejskich?

Idee liberalne w sferze polityki

Idee pro-europejskie sa ,,migkkim” instrumentem wplywu na spoteczen-
stwa i elity panstw cztonkowskich. Wspieraja one procesy integracyjne na Sta-
rym Kontynencie oraz szereg innych celéw politycznych, m.in. bardziej skuteczne
wdrazanie prawa europejskiego. Jednym z istotnych zalozen przyswiecajacych
tworzeniu i propagowaniu omawianych wartosci jest che¢ budowania wspolnoty
politycznej w Unii Europejskiej (UE) oraz promowanie identyfikacji europejskich
wsrdd spoteczenstw UE. Idee i warto$ci europejskie s3 upowszechnianie m.in. za



50 TOMASZ GRZEGORZ GROSSE

posrednictwem organizacji pozarzagdowych oraz poprzez unijne programy infor-
macyjne lub edukacyjne.

Europejskie idee nawigzujg przede wszystkim do pogladéw liberalnych,
praw czlowieka, doktryny rzadéw prawa oraz zasad wolnorynkowych®. Specjali-
$ci stusznie zwracajg uwage na to®, ze cho¢ idee europejskie przywiazuja wage do
réznorodnosci wartosci i wielo-kulturowosci to faktycznie uwypuklajg znaczenie
norm liberalnych ilaicyzacji Zycia publicznego, ktére nawigzujg przede wszystkim
do tradycji francuskiego o$wiecenia. Tworza one zestaw wartosci upowszechnia-
ny w Europie i stuzacy jej integracji wewnetrznej. Stoi to w pewnej sprzecznosci
z tolerancjg dla réznorodnodci etnicznej i kulturowej. Istotng czescia zestawu idei
europejskich sg takze poglady kosmopolityczne, ktére najpelniej zostaly wyrazo-
ne w wizjonerskim projekcie europeizacji uczonych niemieckich’. Nawiazuje ona
do nowej formuly funkcjonowania spoteczenistw w ramach wspdlnoty post-naro-
dowej (lub poza-narodowej). Rola panistwa narodowego w ramach tej koncepcji
ogranicza si¢ jedynie do funkcji administracyjnych w ramach wielopoziomowego
systemu zarzadzania. Opiera si¢ takze na innowacyjnym ujeciu demokracji od-
wolujacym sie przede wszystkim do partycypacji obywatelskiej i rozwoju spo-
teczenstwa obywatelskiego®. Zaktada silng tolerancje i akceptacje zréznicowan
etnicznych (i narodowych) oraz akceptacje innych typéw mniejszosci. Wiodaca
role w procesie europeizacji maja instytucje kosmopolityczne, ktérymi sg m.in.
Komisja Europejska, Europejski Trybunat Sprawiedliwosci i Parlament Euro-
pejski. Idee kosmopolityczne stuza ,modernizacyjnej rewolucji” w Europie, kto-
ra jest rozumiana przede wszystkim jako transformacja poszczegdlnych spote-
czenstw narodowych w jednolita wspdlnote europejska. Zmiana dokonujaca sie
w warstwie socjologicznej i na plaszczyznie kulturowej ma nastepnie ,,rozla¢ si¢”
na instytucje polityczne UE.

Wspomniane cele polityczne zostaly osiggniete w znikomym stopniu. Poste-
py europeizacji w sferze zmiany tozsamosci spolecznej nalezy uznac za rozcza-
rowujace. Przewazajg identyfikacje wspdlne (narodowe i europejskie), a pierw-
szoplanowe znaczenie maja nadal tozsamosci narodowe. Faktycznie nie istnieje
wspdlnota polityczno-spoteczna w UE, czego przejawem jest brak poczucia so-
lidarnosci z innymi grupami etnicznymi. Dodatkowo coraz silniejsze znacznie
majg poglady ekskluzywnie narodowe (odrzucajace identyfikacje europejska)’.
Zawodzi réwniez idea partycypacji obywatelskiej oraz rozwoju spoleczenstwa
obywatelskiego. Znamiennym przykladem tego zjawiska bylo fiasko referendéw
konstytucyjnych we Francji i Holandii (w 2005 roku). Zaowocowalo ono gre-

5 T.Risse, A Community of Europeans? Transnational Identities and Public Spheres, New York 2010.
6 P. Blokker, Europe ‘United in Diversity’. From a Central European Identity to Post-Nationality?
European Journal of Social Theory, vol. 11, nr 2, 2008, s. 257-274.

7 Por. U. Beck, E. Grande, Cosmopolitan Europe, Cambridge 2007.

8 Dostrzega to réwniez: G. Baker, Civil Society and Democratic Theory: Alternative Voices, Routled-
ge, London — New York 2002, s. 44.

9 Ibidem, s. 62.
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mialng niechecig decydentéw politycznych do odwolywania si¢ w kluczowych
sprawach dotyczacych UE bezposrednio do spoleczenstwa. W ten sposob par-
tycypacja obywateli w polityce europejskiej jest postrzegana jako zagrozenie dla
postepow integracji regionalnej w Europie. Opisywane trudnosci europeizacji
w sferze spotecznej dowodzg ograniczonej skutecznosci teorii konstruktywistycz-
nej oraz zalozen neo-funkcjonalnych na temat ,rozlewania si¢” integracji euro-
pejskiej w przestrzeni spoteczne;.

Dobrym przykladem upowszechniania idei europejskich byl proces akce-
syjny panstw Europy Srodkowej (2004-2007)°. Krajom tym postawiono w roku
1993 tzw. kryteria kopenhaskie, jako warunek cztonkostwa w Unii Europejskie;j'!.
Wsrod nich znajdowal sie wymdg istnienia instytucji gwarantujacych stabil-
na demokracje¢, rzady prawa, poszanowanie praw czlowieka i praw mniejszosci.
W ten sposob formalnym wymogiem czlonkostwa w UE stalo si¢ wprowadzenie
podstawowych wartosci europejskich oraz demokratyzacja systemu politycznego.
Zostaly one poddane rygorowi biurokratycznemu negocjacji akcesyjnych. Ozna-
cza to, ze byly systematycznie monitorowane przez Komisj¢ Europejska w co-
rocznych raportach i poddawane politycznej ocenie przez panstwa czlonkowskie
(EU-15)"2. Podobnie jak i w innych obszarach negocjacyjnych (w sumie bylo ich
31) demokratyzacja zostala objeta tzw. metoda warunkowego cztonkostwa (con-
ditionality)”. Faktycznie wymuszala ona przyjmowanie przez kraje akcesyjne
norm i wytycznych UE.

Jednym z celéw demokratyzacji Europy Srodkowej byta stabilizacja politycz-
na regionu, a tym samym zwigkszenie bezpieczenstwa wewnetrznego na wschod-
niej granicy Unii. Eksperci wskazuja", ze realizacja tego celu polegala m.in. na
niechetnym traktowaniu przez instytucje europejskie wszelkich tendencji auto-
rytarnych lub nacjonalistycznych i wspieraniu pogladéw oraz ruchéw spoteczno-
-politycznych akceptujacych liberalne wartosci, w tym prawa czlowieka i ochrone
mniejszosci. Popierano réwniez rozwoj spoleczenstwa obywatelskiego, zwlasz-
cza takich organizacji, ktore krzewily wartosci europejskie i sprzyjaly staraniom
o przyjecie krajéow postkomunistycznych do Wspélnot. Oznaczato to w praktyce,
ze instytucje europejskie propagowatly okreslone wzorce i wartosci, ktére zabez-
pieczaly sprawnos¢ procesu akeesji i jej podstawowe cele geopolityczne i gospo-
darcze. Zgodnie z tymi zalozeniami faworyzowano niektére organizacje i pogla-

10 Szerzej: T. G. Grosse, W objeciach Europeizacji, Warszawa 2011.

11 M. A. Vachudova, Democratization in Postcommunist Europe. Illiberal Regimes and the Leverage
of the European Union, w: V. Bunce, M. McFaul, K. Stoner-Weiss, (red.), Democracy and Authorita-
rianism in the Postcommunist World, Cambridge 2010, s. 82-104.

12 E Schimmelfennig, U. Sedelmeier, Candidate Countries and Conditionality, w: P. Graziano,
M. P. Vink, (red.), Europeanization. New Research Agendas, Basingstoke 2007, s. 88-101.

13 Por. R. Riedel, Conditionality as a mechanism of EU foreign policy — the Europeanization of close
neighbourhood, w: L. Jesien, (red.), European Union Policies in the Making, Krakow 2008, s. 67-82.
14 C. Stoian, The Benefits and Limitations of European Union Membership as a Security Mechanism,
Journal of European Integration, vol. 29, nr 2, 2007, s. 189-207.
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dy polityczne, a inne traktowano jako zagrozenie dla demokracji lub integracji
europejskiej'”®. Swiadomie ograniczano mozliwosci swobodnego rozwoju pelnego
spektrum ruchéw politycznych i profilowano odbudowywana demokracje zgod-
nie z wlasnymi celami politycznymi. Stosowano przy tym dos¢ szeroki zakres
instrumentéw. Od wywierania presji politycznej kanalami dyplomatycznymi,
poprzez dzialania informacyjne skierowane do miejscowej opinii publicznej, jak
réwniez réznego typu wsparcie (w tym finansowe) dla $rodowisk liberalnych
i sprzyjajacych celom integracji europejskiej'.

Duze znaczenie mialy idee i poglady pro-europejskie. Byty one wykorzysty-
wane zaréwno do legitymizowania wschodniego poszerzenia Unii w spoleczen-
stwach zachodnioeuropejskich, jak réwniez stuzyty wzmocnieniu procesu akcesji
w samej Europie Srodkowej. Zdaniem specjalistéw!” w tym drugim przypadku
dominowal ,,odgérny” transfer idei i wartosci z zachodu na wschéd Kontynentu.
Nie byto wigc wzajemnej wymiany kulturowej lub uzupelniania zestawu euro-
pejskich norm o dorobek kulturowy srodkowo-wschodniej czgsci Europy. Pro-
ces akcesyjny bazowat na poczuciu wyzszosci cywilizacyjnej Europy Zachodniej
i na silnym europocentryzmie'. Najwigksze znaczenie mialy przy tym wartosci
kosmopolityczne, wspélnotowe (odwolujace si¢ do integracji europejskiej) oraz
liberalne'. Byly wiec to idee wypracowane w gtéwnym nurcie polityki unijnej
i zgodne z pro-integracyjna poprawnoscia polityczng. Wspomniane idee zostaty
w duzym stopniu podchwycone przez lokalne elity polityczne. W czgsci wynika-
to to z ich dazen geopolitycznych do jak najszybszego zwigzania z zachodnimi
strukturami politycznymi. W czgsci bylo wykorzystane do celéw wewnetrznej
rywalizacji partyjnej, a wigc do wzmocnienia wlasnej formacji politycznej i osta-
bienia przeciwnikéw. Wlasnie dlatego poglady krytyczne wobec integracji eu-
ropejskiej byly pigtnowane mianem ,eurosceptycznych”. W warunkach Europy
Srodkowej mialo to silnie pejoratywne znaczenie, ktére faktycznie stuzyto wyklu-
czeniu z dyskursu publicznego®.

Na przyktad w Polsce ruchy prawicowe majg niejednokrotnie poglady scep-
tyczne wobec integracji, gdyz sa przywigzane do suwerennosci narodowej oraz
katolickich wartosci w zyciu spofecznym (np. niechetne liberalizacji aborcji lub
zbyt szerokim prawom dla mniejszosci seksualnych). Tego typu idee kolidowaty

15 A. Grzymala-Busse, A. Innes, Great expectations: the EU and domestic political competition in
east central Europe, East European Politics and Societies, vol. 17, nr 1, 2003, s. 64-73; U. Sedelmeier,
Europeanisation in new member and candidate states, Living Reviews in European Governance, vol.
6, nr 1, 2011, http://www.livingreviews.org.

16 Por. M. A. Vachudova, jw., s. 95-96.

17 P. Blokker, jw., s. 261.

18 Por. Y. A. Stivachtis, M. Webber, Introduction: Regional International Society in a Post-Enlarge-
ment Europe, Journal of European Integration, vol. 33, nr 2, 2011, s. 101-116.

19 L. Neumayer, Euroscepticism as a political label: The use of European Union issues in political
competition in the new Member states, European Journal of Political Research, vol. 47, 2008, s. 135-
160; P. Blokker, jw., s. 258.

20 Neumayer, jw., s. 142-144.
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wiec z gléwnym nurtem europeizacji i byty systematycznie pomniejszane lub de-
zawuowane przez jej zwolennikéw. W podobny sposéb instytucje unijne podcho-
dzily do promowania reform rynkowych, wspierajac prywatyzacje, liberalizacje
iintegracje gospodarczg z krajami zachodnimi oraz ostabiajac poglady protekcjo-
nistyczne lub zwigzane z nacjonalizmem ekonomicznym?. Eksperci** wskazuja
réwniez na to, ze powierzchowna demokratyzacja w krajach postkomunistycz-
nych utatwita wprowadzanie radykalnych reform liberalnych.

Warto zwrdci¢ uwage, ze przewaga pogladow liberalnych i kosmopolitycz-
nych wéréd elit Europy Srodkowej wybiegala naprzeciw idei budowania Europy
federalnej i post-narodowej. Problem polega na tym, ze zgodnie z analizg polito-
logiczng® wspomniane rachuby sg przedwczesne i nie ma w najblizszych latach
wiekszych szans na przelom instytucjonalny w Unii w kierunku federacji. W tych
warunkach jedyna formulg ochrony intereséw wspolnoty terytorialnej w Unii
Europejskiej jest panstwo narodowe. Zredukowanie tego panstwa do jednego
z wielu pozioméw zarzadzania administracyjnego prowadzi wiec do ostabienia
politycznego danej wspdlnoty w procesach integracyjnych. Odwotywanie si¢ do
idei kosmopolitycznych w trakcie akcesji byto korzystne dla zewnetrznych inte-
resow politycznych i ekonomicznych z nig zwigzanych. Natomiast nie bylo dobre
dla wspélnot narodowych panstw kandydujacych do UE. Zmniejszalo bowiem
ich potencjat do identyfikowania wlasnych intereséw oraz ich skutecznego reali-
zowania w ramach polityk europejskich.

Akcesja do UE z jednej strony propagowala rozwoj standardéw demokra-
tycznych, w tym debaty publicznej, a z drugiej preferowata okreslone spektrum
pogladow wyrazanych w tej debacie korzystnych wobec integracji europejskiej
ijej celow politycznych oraz ekonomicznych. Eksperci wyraznie wskazuja*, ze na
skutek tego oddzialywania w Europie Srodkowej spektrum pogladéw politycz-
nych w ramach systeméw partyjnych zostalo przesuniete w kierunku liberalnym
i proeuropejskim. W ten sposéb omawiane procesy tworzyly nowe struktury
szans (opportunity structures) dla jednostek i grup spotecznych. Dobrym przykta-
dem tego mechanizmu byla silna zmiana pogladéw partii postkomunistycznych
w kierunku liberalnym i proeuropejskim we wszystkich panstwach omawianego
regionu®. Wigzalo si¢ to przede wszystkim z probg odnalezienia nowej plaszczy-
zny ideologicznej po zalamaniu systemu komunistycznego, jak réwniez checig
odzyskania legitymizacji spolecznej w oparciu o autorytet Unii Europejskiej. Po-

21 Por. M. A. Orenstein, Out-liberalizing the EU: pension privatization In Central and Eastern
Europe, Journal of European Public Policy, vol. 15, nr 6, 2008, s. 899-917; M. A. Vachudova, jw.,
s. 83, 96-97.

22 M. A. Orenstein, jw., s. 905.

23 T. G. Grosse, Europa na rozdrozu, Warszawa 2008, rozdz. 10.

24 M. A. Vachudova (2008): Tempered by the EU? Political parties and party systems before and
after accession, Journal of European Public Policy, vol. 15, nr 6, 2008, s. 861-879; M. A. Vachudova,
Democratization..., s. 94; F. Schimmelfennig, U. Sedelmeier, jw., s. 92.

25 M. A. Vachudova, Tempered...,, s. 868; L. Neumayer, jw., s. 139.
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nadto, srodowiska postkomunistyczne byly nastawione pragmatycznie do zmian
politycznych zachodzacych w Europie Srodkowej. Byly réwniez przywykle do
poszukiwania zewnetrznej sily geopolitycznej, ktéra stanowita oparcie dla miej-
scowej wladzy.

Opisywane zjawiska towarzyszace procesom demokratyzacji sa doé¢ dobrze
widoczne na przyktadzie wprowadzania ochrony praw mniejszosci w Europie Srod-
kowej. Eksperci*® zwracajg uwage na asymetrycznos¢ podejscia do tych kwestii wo-
bec krajow akcesyjnych w poréwnaniu do dotychczasowych panstw cztonkowskich
(EU-15). Kryteria i warunki stawiane kandydatom z Europy Srodkowej byty znacz-
nie ostrzejsze, pomimo tego, ze formalnie omawiany obszar nie jest regulowany
w ramach acquis communautaire. Instytucje wspolnotowe oddziatuja na panstwa
czfonkowskie w tej materii w sposéb perswazyjny, wplywajac m.in. na opinie pu-
bliczng i wzmacniajac organizacje pozarzadowe zainteresowane tg tematyka. Tym-
czasem wobec panstw ze srodkowej czesci Kontynentu zastosowano metode wa-
runkowego czlonkostwa, ktéra wymuszata podjecie konkretnych dziatan w zakresie
zmiany przepiséw krajowych lub postepowania administracji publicznej.

Przyklad ochrony praw mniejszosci pokazuje takze tendencje do Iaczenia
kwestii demokratyzacji z ideami kosmopolitycznymi i post-narodowymi. Bylo
to szczegolnie trudne wyzwanie w panstwach postkomunistycznych, ktdre nie-
dawno odzyskaly suwerenno$¢. Idee kosmopolityczne i liberalne rywalizowaly
wiec z silnymi uczuciami patriotycznymi i postulatami ochrony intereséw naro-
dowych na forum europejskim?.

Eksperci zgadzajg si¢*®, ze presja ze strony instytucji europejskich przyniosta
pewien skutek. Byt on jednak daleki od oczekiwan niektorych aktywistow?. Bylo
to zwigzane z kilkoma przyczynami. Przede wszystkim wystepowalo szereg nie-
spojnosci i niekonsekwencji w dziataniach instytucji europejskich. Poczynajac od
tego, ze formalne warunki stawiane kandydatom nie mialy odpowiedniego po-
krycia w prawie europejskim. Brakowato konsekwentnego monitorowania poste-
pow realizacji zobowiazan przyjetych przez panstwa akcesyjne, a nawet spéjnych
i klarownych oczekiwan stawianych przez strone¢ unijng. Niektorzy specjalisci
uznaja’, zZe omawiane kwestie byty traktowane do$¢ powierzchownie i drugopla-
nowo przez urzednikow brukselskich.

26 E. O. Atikcan, European Union and Minorities: Different Paths of Europeanization? Journal of
European Integration, vol. 32, nr 4, 2010, s. 375-392; G. Sasse, The politics of EU conditionality: the
norm of minority protection during and beyond EU accession, Journal of European Public Policy, vol.
15, nr 6, 2008, s. 842-860.

27 Pisze o tym w odniesieniu do Polski m.in.: A. Pacze$niak, Europeizacja polskich partii politycz-
nych i systemu partyjnego - zarys problematyki; w: E. Nowak, R. Riedel, (red.), Polska i Europa Srod-
kowa. Demokratyzacja. Konsolidacja. Europeizacja, Lublin 2010, s. 268-281.

28 M. Brosig, The Challenge of Implementing Minority Rights in Central Eastern Europe, Journal
of European Integration, vol. 32, nr 4, 2010, s. 393-411; G. Sasse, jw., s. 456.

29 Por. C. O’'Dwyer, From Conditionality to Persuasion? Europeanization and the Rights of Sexual
Minorities in Postaccession Poland, Journal of European Integration, 32:3, 2010, s. 229-247.

30 G. Sasse, jw., s. 487; M. Brosig, jw., s. 395, 400.
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Ponadto, w niektérych krajach Europy Srodkowej widoczny byt opér lokal-
nych elit lub spoleczenstwa wobec zwiekszania praw dla mniejszosci. Wigzalo sie
to przede wszystkim z interesami dotyczacymi bezpieczenstwa narodowego. Tak
byto w przypadku niecheci decydentéw w krajach Baltyckich do przyznawania
praw dla duzej grupy mieszkancow rosyjskojezycznych. Natomiast w odniesieniu
do praw mniejszosci seksualnych decydowaly poglady konserwatywne popularne
w niektorych panstwach regionu. Z tym wiaze si¢ zapewne do$¢ niewielki zasieg
oddzialywania organizacji pozarzadowych dziatajacych w Europie Srodkowej na
rzecz praw mniejszosci’. Pomoc finansowa UE dla tych organizacji miata row-
niez ograniczony skutek.

Idee liberalne w ekonomii - przyktad rynkow finansowych

Liberalizacja rynkéw finansowych w Europie Zachodniej wprowadzana byta
sukcesywnie od poczatku lat 60-tych XX wieku. Procesy te przebiegaly w kilku eta-
pach, cho¢ przetomowe znaczenie miala liberalizacja przeptywu kapitatu we Wspdl-
nocie na przefomie lat 80-tych i 90-tych. Wedltug niektérych specjalistéw*> motorem
tych proceséw byla Komisja Europejska (KE). Dzialania wzmacniajace wspdlny ry-
nek byly jedynie instrumentem dla realizacji bardziej ambitnego projektu dotycza-
cego poglebienia wspotpracy regionalnej w Europie. Chodzito m.in. o doprowadze-
nie do ,rozlewania si¢” (spill over) integracji zachodzgacej w sferze gospodarczej na
obszar polityki. Przede wszystkim byto to zwigzane z dgzeniem do wzmocnienia re-
gulacji i instytucji europejskich (czyli proceséw tzw. pozytywnej integracji**), w tym
zwlaszcza kompetencji samej KE. Celem byto réwniez rozmontowanie regulacji na-
rodowych (negatywna integracja) i w miar¢ mozliwosci ostabianie mechanizméw
miedzyrzadowych, jako dominujacych w polityce europejskiej.

Cho¢ Komisja Europejska byta autorem wielu inicjatyw politycznych, to jed-
nak nic nie mogta uczynic¢ bez zgody w tonie panstw czlonkowskich. W przypad-
ku rynkéw finansowych kluczowe znaczenie mialy trzy kraje o najsilniejszych
sektorach finansowych: Niemcy, Francja i Wielka Brytania. Pozostale panstwa
mialy znaczaco mniejsze znaczenie dla wypracowania tych decyzji. Ich ewentual-
ne watpliwosci byly tlumione albo przez retoryke pro-europejska (ktéra uzasad-
niala liberalizacj¢ dobrem calej Wspolnoty), albo przez praktyke indywidualnych
koncesji lub okreséw przejsciowych. Ponadto, duze znaczenie mialo wprowadze-
nie w Jednolitym Akcie Europejskim (1987) zasady gtosowania wiekszo$ciowego,
co dodatkowo zwiekszylo site polityczng najwigkszych panstw?.

31 E.O. Atikcan, jw., s. 389.

32 N. Jabko, Playing the Market. A Political Strategy for Uniting Europe, 1985-2005, London, 2006,
s. 24, 42, 46, 58.

33 E Scharpf, Governing in Europe: Effective and Democratic?, Oxford 1999, s. 45-47.

34 N.Jabko, jw., s. 17.
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Komisja mogla niekiedy wygrywa¢ drobne réznice zdan miedzy gtéwnymi
aktorami rzadowymi. Intensywnie promowala integracje rynkéw finansowych
powolujac si¢ niejednokrotnie na dobro Unii Europejskiej (UE), a wigc $cisle 13-
czac liberalizacje z ideami proeuropejskimi. Jej przedsiewziecia byly jednak naj-
czesciej konsultowane, a nawet podejmowane z inspiracji najbardziej wptywo-
wych krajéw. Instrumentem tego wptywu mogli by¢ m.in. wysocy urzednicy KE,
wezesniej blisko zwiazani z polityka danego rzadu.

Sposréd najwiekszych panstw czlonkowskich wiodgce znaczenie dla pro-
mowania liberalizacji w UE miata Wielka Brytania. Decydowaly o tym krajo-
we instytucje gospodarcze, ktore w latach 80-tych zostaty silnie zliberalizowane,
m.in. pod wplywem wzoréw amerykanskich. Nie bez znaczenia byty tutaj silne
relacje geopolityczne miedzy obu panstwami, jak réwniez sukcesy amerykan-
skiej gospodarki w skali globalnej. W oparciu o te wzory Brytyjczycy dazyli na
forum europejskim do przyjmowania jak najmniejszych regulacji harmoniza-
cyjnych i pozostawienie wielu kwestii samo-regulacji dokonywanej wewnatrz
sektora finansowego®. Duze znaczenie mialta réwniez sita brytyjskich instytucji
finansowych oraz pozycja Londynu jako jednego z najwigkszych centréw finan-
sowych na $wiecie. Dlatego celem rzadu bylo dazenie do deregulacji przepisow
krajowych, ktére utrudnialy instytucjom brytyjskim dostep do rynkéw w Euro-
pie kontynentalne;j.

Z kolei nad Sekwang duze znaczenie ma panstwowe sterowanie gospodar-
ka. Dlatego politycy francuscy starali si¢ wprowadzi¢ do UE podobne instytucje
majace zarzadzaé procesami ekonomicznymi. Dotyczylo to réwniez liberaliza-
cji rynkéw kapitalowych. W przeciwienstwie do polityki brytyjskiej nie miala
ona ograniczac si¢ jedynie do deregulacji barier istniejacych na poziomie naro-
dowym. W wydaniu francuskim liberalizacja miala raczej stuzy¢ przeniesieniu
instytucji i prawa krajowego na poziom europejski. Taki sposob liberalizacji jest
przez ekspertow okreslany jako re-regulacja®* europejska lub francuski sposéb na
»zarzadzanie globalizacjg™. Prowadzil on faktycznie do wzmocnienia kompe-
tencji instytucji europejskich w zakresie kontroli rynkéw finansowych.

Podobna do francuskiej byla strategia Niemiec. Miala na celu zapewnienie
silnej kontroli i wptywu politycznego Berlina na bieg spraw europejskich. Jak sie
wydaje, w mniejszym stopniu niz strategia francuska zabiegala wprost o przy-
wodztwo polityczne, a bardziej o korzysci ekonomiczne. W stosunku do liberali-
zacji rynkow finansowych polityka niemiecka byta ambiwalentna. Z jednej strony
wspierala liberalizacje, gdyz dazyta do ekspansji inwestycyjnej najwiekszych kra-
jowych instytucji. Obejmowato to pragnienie uczynienia z Frankfurtu centrum
finansowego w skali europejskiej, a nawet $wiatowej. Zabiegali o to energicznie

35 Ibidem, s. 63.

36 Ibidem,s. 17,49, 63.

37 R. Abdelal, S. Meunier, Managed globalization: doctrine, practice and promise, Journal of Euro-
pean Public Policy, vol. 17, nr 3, 2010, s. 350-367.
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lobbysci najwiekszych instytucji $wiata finanséw. Duze znaczenie dla takiej poli-
tyki miato federalne ministerstwo finanséw, ktore nie tylko promowalo aspiracje
najwigkszych organizacji sektora finansowego, ale dodatkowo kierowalo si¢ wta-
snymi interesami. Chodzilo o pozyskanie srodkéw od inwestoréw zagranicznych
na finansowanie dtugu publicznego®®. Z drugiej strony dzialania Berlina zmierza-
ty do ochrony dostepu do rynku wewnetrznego i protekcji stabszych instytucji
finansowych, zwlaszcza funkcjonujacych na poziomie landéw. Takie stanowisko
utrudnialo liberalizacje¢ rynkéw finansowych w UE.

W roku 1985 Komisja opublikowala Bialg Ksiege®”, w ktérym zabiegala
o powstanie Europejskiego Obszaru Finansowego (European Financial Area).
Dopominala si¢ w ten sposob o wieksza integracje na europejskich rynkach fi-
nansowych. Sugerowala wprowadzenie regulacji harmonizujacych we Wspdl-
nocie. Wystapila o ustanowienie standardu kontroli kraju macierzystego (home
country), co sprzyjalo ekspansji najwiekszych instytucji finansowych w Europie.
Zalecala takze zastosowanie na rynkach finansowych zasady wzajemnego roz-
poznania (mutual recognition), co w jej przekonaniu miato utatwi¢ liberalizacje.
Mozna si¢ bylo bowiem spodziewaé stopniowego obnizania standardéw regula-
cyjnych miedzy panstwami cztonkowskimi (zgodnie z mechanizmem race to the
bottom [,wyscigu na dno”]). Wzajemne akceptowanie krajowych norm prawnych
miato w opinii urzednikéw KE faworyzowac najbardziej liberalne rozwigzania.
Wspomniane propozycje poprata Wielka Brytania i oponowata Francja. Nato-
miast rzad niemiecki zajal postawe ambiwalentng. Jak wczesniej napisalem, taka
postawa byta wynikiem dualizmu niemieckiego sektora finansowego.

Coraz wigksze znaczenie dla ksztaltowania regulacji unijnych miato lobby
finansowe. Oddziatywalo ono bezposrednio na instytucje unijne, zwlaszcza na
KE, jak réowniez na rzady najbardziej wptywowych panstw. Na przykiad w pra-
cach nad dyrektywa o ustugach inwestycyjnych (1996) lobbysci najwiekszych in-
stytucji finansowych intensywnie promowali mozliwos¢ pozostawienia mozliwie
najwigkszej swobody dla dzialan prowadzonych na tzw. rynku pozagieldowym
(off-floor). Zwigkszalo to swobodg alternatywnych form inwestycyjnych w Euro-
pie i skutkowalo obnizeniem transparentnosci oraz kontroli ze strony wiadz pu-
blicznych. Wspomniane stanowisko zostalo wsparte m.in. przez Wielka Brytanie
oraz Niemcy, a wiec panstwa o najsilniejszych i najbardziej innowacyjnych sekto-
rach finansowych w Europie.

Kolejna inicjatywa Komisji Europejskiej byt plan dzialania na rzecz ustug fi-
nansowych (1999)*°. Obejmowat on zestaw ponad 40 nowych inicjatyw legislacyj-

38 . Story, I. Walter, Political economy of financial integration in Europe. The battle of the system,
Cambridge 1997, s. 304.

39 Completing the Internal Market, White Paper, Brussels 1985.

40 Financial services: Implementing the framework for financial markets: Action plan, Commission
of the European Communities, COM (1999) 232, 11 May Brussels. Jest on okreslany w literaturze
jako Financial Services Action Plan.
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nych oraz propozycje przebudowy systemu podejmowania decyzji regulacyjnych
w Europie. Szczegoély dopracowal komitet medrcow kierowany przez Aleksandra
Lamfalussy’ego (2001). Podstawowym zaloZeniem nowego systemu bylo oparcie
szczegolowej regulacji europejskiej na profesjonalnej wiedzy i doswiadczeniu
funkcjonowania rynkéw finansowych. Otworzyto to mozliwosci duzego udzia-
tu w pracach i wptywu decyzyjnego ze strony przedstawicieli lobby finansowego
oraz specjalistow blisko powigzanych z tg branza*. Niewatpliwie zwigkszylo to
bezposredni wplyw tego srodowiska na regulacje europejskie. Byto to korzystne
dla poglebienia liberalizacji na wspolnym rynku, ale réwniez utrudniato wpro-
wadzanie takich przepisow, ktére mogtyby ograniczac te rynki lub zwigkszy¢ nad
nimi kontrole ze strony wtadz publicznych.

Stopniowo rozmontowywano ograniczenia istniejace na szczeblu narodowym
(tzw. negatywna integracja). Tym bardziej, ze silne zorientowanie najwiekszych
panstw na promowanie wilasnych sektoréw finansowych oraz rosnace wptywy lob-
bystéw na wiladze publiczne - sprzyjalo obnizaniu standardéw kontrolnych (zgod-
nie z mechanizmem race to the bottom). Wbrew intencjom zespotu Lamfalussy’ego
zasadnicze kwestie dotyczace rynkéw finansowych w Europie byly podejmowane
w dalszym ciagu przez najwigksze pafistwa czlonkowskie. Byty one wypracowywane
najczesciej na najwyzszym poziomie politycznym - w instytucjach europejskich lub
w trakcie nieformalnych spotkan w gronie wiodacych krajow. Jednoczesnie utrzy-
mano kierunek liberalizacyjny w zakresie kolejno wprowadzanych zmian.

Dobry ilustracja tego trendu byla dyrektywa o rynku instrumentéw finan-
sowych (z 2004 roku). Koalicja panistw wspierajacych liberalizacje rynkéw finan-
sowych na czele z Wielka Brytanig, krajami Beneluxu i paistwami nordyckimi
poparla wigkszo$¢ pomystow legislacyjnych KE. Dazyla do poszerzenia katalogu
instytucji objetych ta regulacja i usunigcia wyjatkéw wprowadzonych do dyrek-
tywy o ustugach finansowych z 1993 roku. Chciata réwniez wzmocni¢ zasade
kontroli kraju macierzystego (home country) oraz zniesienia ograniczen dla nad-
miernej koncentracji kapitalowej na wspélnym rynku. Ponadto, byla przeciwna
regulacjom majacym poprawi¢ transparentno$¢ funkcjonowania rynkéw finan-
sowych. Postulowala usunigcie pozostajacych jeszcze barier dla dziatalnosci in-
westycyjnej na poziomie narodowym. Wszystko to byto korzystne gtéwnie dla
najwigkszych instytucji finansowych oraz miato ufatwi¢ ich ekspansje inwesty-
cyjna, zwlaszcza w regionie Europy potudniowej i srodkowej*’. Przeciwko tym
propozycjom wystapila Francja oraz koalicja panstw z Potudnia UE, obawiajg-
cych si¢ o nadmierng penetracje wlasnych rynkéw finansowych.

41 Por. E. Pozner, N. Véron, The EU and financial regulation: Power without purpose?, Journal of
European Public Policy, vol. 17, nr 3, 2010, s. 400-415; D. Miigge, From Pragmatism to Dogmatism...,
s. 185-206; D. Miigge, Limits of Legitimacy and the primacy of politics in financial governance, Review
of International Political Economy, vol. 18, nr 1, 2011, s. 52-74.

42 L. Quaglia, Completing the single market in financial services : the politics of competing advocacy
coalition, Journal of European Public Policy, vol. 17, nr 7, 2010, s. 1007-1023.
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Ostateczna wersja dyrektywy skonsumowata w wigkszosci propozycje ko-
alicji pro-liberalnej. Warto zwrdci¢ uwage, ze w trakcie rokowan Niemcy pre-
zentowaly do§¢ ambiwalentng postawe, cho¢ ostateczny sukces obozu liberalnego
w duzej mierze byl zwigzany z poparciem Berlina®’. Wigkszos¢ duzych panstw
cztonkowskich uznala, ze dyrektywa bedzie korzystna dla ich krajowych sekto-
réw finansowych. Coraz wigksze znaczenie mialo z jednej strony stworzenie jak
najlepszych warunkéw instytucjonalnych dla zewnetrznej ekspansji rodzimych
instytucji finansowych, a z drugiej dla przyciggania zewnetrznego kapitalu inwe-
stycyjnego. Jak sie wydaje, nieco mniejsze znaczenie przykladano natomiast do
ochrony krajowego rynku i narodowych instytucji gospodarczych. Pod wplywem
idei neoliberalnych podlegaly one w panstwach Europy kontynentalnej coraz
wiekszej korekcie w kierunku liberalnym*!. Nie bez znaczenie bylo pozytywne
odniesienie wspomnianych idei do integracji europejskiej*. Byty one w duzym
stopniu wzorowane na do§wiadczeniach amerykanskich i anglosaskich wzorcach
instytucjonalnych*. Mialy jednoczesnie stuzy¢ wzmocnieniu Europy w rywali-
zacji z USA na rynkach globalnych. Co ciekawe, w jednoczacej si¢ Europie wie-
lokrotnie podejmowano temat tzw. Europejskiego Modelu Spotecznego, a wigc
socjaldemokratycznego podejscia do rozwoju gospodarki®. Niemniej ostatecznie
to koncepcje liberalne staty si¢ fundamentem i symbolem integracji europejskiej,
poprzez budowanie wspélnego rynku oraz upowszechnianie liberalnych standar-
dow w zakresie praw czlowieka.

Wedtug niektérych opinii** po roku 2000 rozwingl skrzydta w Unii Eu-
ropejskiej tzw. regulacyjny liberalizm. Jego cecha charakterystyczng byta do-
gmatyczna interpretacja zasad wolnorynkowych. Dotyczyla ona m.in. przeko-
nania, ze rynki finansowe dokonuja optymalnej (a nie spekulacyjneji ,stadnej”)
alokacji kapitalu, ze daza do réwnowagi i samodzielnej korekty ewentualnych
zaburzen ekonomicznych®. Ponadto, wigzala si¢ z przekonaniem, ze wszelka
interwencja publiczna zakldca dzialanie rynkéw i jest kosztowna spolecznie.
Dogmatyzm omawianego podejscia polegal na bardzo niechetnym przyjmo-
waniu argumentéw innych niz neoliberalne, jak réwniez racji lub intereséw
spolecznych nie zwigzanych z sektorem finansowym?®. Opieral si¢ w duzym
stopniu na ocenach i ekspertyzach spotecznosci ekonomistow (tzw. epistemic
community) blisko zwigzanej z tym sektorem. Pelnili oni ogromna rol¢ w pro-

43 Ibidem, s. 1010.

44 Por. O. Fioretos (2012): Creative reconstructions. Multilateralism and European Varieties of Ca-
pitalism after 1950, London 2012.

45 E. Pozner, N. Véron, jw., s. 408.

46 Ibidem, s. 401.

47 Na ten temat: J. Riftkin, Europejskie marzenie, Warszawa 2005.

48 D. Migge, From Pragmatism to Dogmatism, jw., s. 191.

49 O iluzji tego typu zalozen przekonuje m.in.: B. E. Harcourt, The Illusion of Free Markets. Punish-
ment and the Myth of Natural Order, Cambridge 2012.

50 D. Miigge, Limits of Legitimacy..., s. 60-63.
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mocji medialnej zasad liberalnych, jak réwniez doradzali decydentom narodo-
wym i europejskim.

Wraz z rozwojem rynkéw finansowych rosty réwniez wpltywy tego sektora
na wladze publiczne, zaréwno europejskie, jak i w panstwach cztonkowskich®'.
Dogmatyczne podejscie regulacyjne w UE bylo silnie inspirowane i podtrzymy-
wany przez lobby finansowe. Przejawem tego dzialania bylo zachecanie do dere-
gulacji i pozostawiania pozostatych kwestii prawnych samo-regulacji wewnatrz
sektora finansowego. Inng propozycja byto wylaczenie spraw regulacyjnych poza
dozér instytucji politycznych. Jest to okreslane mianem de-polityzacji i zmniej-
szato poziom kontroli publicznej nad omawianym sektorem®. Dlatego omawiany
model jest takze okreslany, jako ,,regulacja prywatno-publiczna” (private-public
regulation). Oznacza, ze wiodace znaczenie dla przyjmowania zasad prawnych
mialo stanowisko sektora prywatnego®. Rosnacy wplyw lobby finansowego na
stanowienie prawa jest takze okreslane jako ,zawlaszczenie” lub ,,porwanie”
regulacyjne (regulatory capture, hijacking)**. Konsekwencja neoliberalnego po-
dejscia wobec rynkow finansowych byl najpierw $§wiatowy kryzys z 2008 roku,
a nastepnie klopoty europejskiego sektora finansowego w okresie kryzysu strefy
euro (po roku 2010).

Istnieje wiele przyktadéw zastosowania w praktyce zasad ,,regulacyjnego li-
beralizmu” w analizowanym okresie. Z inicjatywy Komisji Europejskiej w 2005
roku wprowadzono w UE miedzynarodowy standard ksiegowy, ktéry byl wypra-
cowany w anglosaskim $rodowisku ksiegowych, blisko powigzanych z najwigk-
szymi firmami audytoryjnymi. Duzo regulacji przenosilo do unijnego porzad-
ku prawnego inne standardy wypracowane w instytucjach miedzynarodowych,
np. w Komitecie Bazylejskim. Wiele przyjetych po roku 2000 dyrektyw odnosito
szczegolowe rozwigzania prawne do wycen przygotowywanych przez wiodace
(i amerykanskie) firmy raitingu kredytowego.

Liberalizacja rynkéw finansowych w Europie, jak réwniez polityka wzmac-
niania tzw. championéw narodowych prowadzita do dynamicznego rozwoju
najwiekszych instytucji finansowych. To one w najwigkszym stopniu uczestni-
cza w operacjach transgranicznych i prowadza inwestycje poza wlasnym kra-
jem. Jednoczesnie istnieje ,luka regulacyjna” miedzy skalg dzialania wspo-
mnianych instytucji a staboscig nadzoru w UE>. Na poczatku obecnego stulecia

51 Por. H.-]. Bieling: Social forces In the making of the New European economy: the case of financial
market integration, New Political Economy, vol. 8, nr 2, 2003, s. 203-223.

52 Por. A. Roberts: The Logic of Discipline: Global Capitalism and the Architecture of Government,
Oxford University Press, Oxford - New York 2010.
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Journal of European Integration, vol. 34, nr 3, 2012, s. 205-221.

54 'W. Mattli, N. Woods, (red.), The Politics of global regulation, Princeton: Princeton University
Press 2009; A. Baker: Restraining regulatory capture? Anglo-America, crisis politics and trajectories of
change in global financial governance, International Affairs, vol. 86, nr 3, 2010, s. 647-663.
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brakowatlo zwlaszcza odpowiedniego nadzoru makro-ostroznosciowego, a wigc
oceniajacego ryzyka systemowe dla sektora finansowego w skali calej Unii. Pod-
stawowe funkcje kontrolne wypelnialy nadzory narodowe, ale jedynie w za-
kresie mikro-ostroznosciowym, a wiec w stosunku do pojedynczych instytucji.
Dodatkowo ocena funkcjonowania tych instytucji byla dokonywana jedynie na
terenie danego kraju. Ponadto, brakowalo odpowiedniej koordynacji pomiedzy
pracg agencji regulacyjnych w panstwach czlonkowskich, w tym takze w zakre-
sie poréwnywalnych standardéw lub wrecz wspoélnej polityki kontrolnej*. Kon-
sekwencja stabo$ci nadzoru w Europie byt najpierw kolaps sektora bankowego
w Irlandii (2010), pézniej w Hiszpanii i na Cyprze (2012) oraz powigzane z nimi
klopoty strefy euro.

Pod wplywem kryzysu finansowego z roku 2008 podjeto szereg inicjatyw
majacych wzmocni¢ instytucje nadzorcze w UE. Zapowiadano réwniez odwroé-
cenie gléwnego trendu w zakresie liberalizacji rynkéw finansowych. W opinii
wiekszosci ekspertéow wprowadzone zmiany bylty jednak powierzchowne i nie
zmieniajace zasadniczych stabosci europejskiego systemu instytucjonalnego®’.
Dlatego niektérzy komentatorzy®® okreslaja je bardziej jako ,polityke gestow”,
a nie realnych dziatan.

Interesujace w tym kontekscie jest torpedowanie przez panstwa cztonkow-
skie niektoérych inicjatyw podejmowanych na forum Komitetu Bazylejskiego ma-
jacych ograniczy¢ nadmierng skale spekulacji i zwiekszy¢ bezpieczenstwo syste-
mu finansowego. Przykladowo rzady europejskie byty niechetne podwyzszaniu
wymogow kapitatowych dla bankéw oraz eliminowaniu tzw. kapitatu hybrydowe-
go w obliczaniu kapitaléw wlasnych instytucji finansowych. Oponowaly réwniez
przeciwko zakazowi lewarowania kapitalu® lub wprowadzenia zasady rozdzie-
lajacej instytucje prowadzace dzialalnos$¢ inwestycyjna od klasycznej bankowo-
$ci. Obawialy sie, ze doprowadzi to do podziatu najwigkszych bankéw, a wiec
nadwerezy narodowe ,,championy”. Najwi¢cksze panstwa UE uznawaly, ze tego
typu przepisy moga obnizy¢ miedzynarodowa konkurencyjnos¢ europejskich in-
stytucji finansowych. Uwazaly réwniez, ze w sytuacji oslabienia tych instytucji
w dobie kryzysu nie nalezy wprowadza¢ dodatkowych utrudnien np. w postaci

ness as Usual, Journal of Common Market Studies, vol. 50, nr 2, 2012, s. 283-299.

56 Por. F. Amtenbrink, Legal Developments, Journal of Common Market Studies, Annual Review,
2011, s. 165-186.

57 M. Moschella, Searching for a Fix for International Financial Markets: The European Union and
Domestic Politico-Economic Changes, Journal of Contemporary European Studies, vol. 19, nr 1, 2011,
s. 97-112; J. Buckley, D. Howarth, Internal Market: Regulating the So-Called “Vultures of Capitalisn,
Journal of Common Market Studies, Annual Review, 2011, s. 123-143.

58 J.Buckley, D. Howarth, International Market: Gesture Politics? Explaining the EU’s Response to the
Financial Crisis, Journal of Common Market Studies, vol. 48, 2010, Annual Review, s. 119-141, 138.
59 Lewarowanie to wykorzystanie mechanizmu dzwigni finansowej podczas inwestowania w in-
strumenty finansowe. Polega na podwyzszaniu zdolnosci inwestycyjnych w oparciu o zaciggniete
kredyty. Dzigki temu otwiera mozliwoéci generowania duzo wiekszych zyskéw przy znacznie wyz-
szym ryzyku.
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podniesienia rezerw kapitalowych. Mogtoby to utrudni¢ dziatalno$¢ kredytowa
bankéw niezbedna dla ozywienia realnej gospodarki®.

Takze regulacje podejmowane w UE w niewielkim stopniu ograniczaty ryn-
ki finansowe. Jedng z nielicznych inicjatyw w tym wzgledzie miata by¢ dyrekty-
wa o menadzerach alternatywnych funduszy inwestycyjnych (2010). W zatoze-
niach miala ona stuzy¢ zwigkszeniu kontroli i restrykeji wobec funkcjonowania
funduszy alternatywnych w UE (przede wszystkim tzw. hedge funds). Prace nad
ta regulacja pokazaly, ze po kryzysie z roku 2008 wystepowaly w Europie te same
linie podzialéw miedzy panstwami co wczesniej. Francja (i poczatkowo row-
niez Niemcy) dazyly do wprowadzenia bardziej restrykcyjnej regulacji unijne;j.
Wielka Brytania i panstwa skandynawskie byly temu przeciwne. Zostaty silnie
wsparte przez administracje USA, ktora obawiala sie, Ze zaszkodzi to amerykan-
skim inwestorom.

W rezultacie rzady koalicji liberalnej - przy finalnej aprobacie ze strony Nie-
miec - zablokowaly wigkszos¢ poczatkowych propozycji majacych ograniczy¢
dzialalno$¢ alternatywnych funduszy inwestycyjnych w UE. Przyjeto natomiast
rozwigzania praktykowane w Wielkiej Brytanii i USA®. Zastopowano przepisy
mogace poprawi¢ bezpieczenstwo i wykluczy¢ nadmierng spekulacje. Chodzi
m.in. o propozycje zmniejszenia poziomu lewarowania kapitatu inwestycyjnego
lub wprowadzenia dodatkowych zabezpieczen kapitalowych dla tego typu ope-
racji. Ostateczna wersja dyrektywy zamiast ograniczenia - faktycznie ulatwiala
omawianym funduszom inwestowanie w Europie. Wprowadzila bowiem ,euro-
pejska licencje” (,,paszport UE”) dla tych instytucji pozwalajaca na dziatalno$¢ na
terenie catej UE. Utrudnila wprowadzanie ewentualnych barier inwestycyjnych
w prawie krajowym®. Otwierala réwniez mozliwo$ci inwestowania dla funduszy
pochodzacych spoza UE®.

Pozostale inicjatywy legislacyjne UE podjete w omawianym okresie mialy
réwnie niewielkie znaczenie dla zmniejszenia liberalizacji rynkéw finansowych
w UE. Dotyczy to m.in. regulacji w zakresie rajéow podatkowych i wymogéw
dotyczacych agencji raitingu kredytowego. Komentatorzy podkreslaja®, ze byly
to regulacje majace gléwnie znaczenie symboliczne i wizerunkowe. Chodzilo
o zademonstrowanie przed wyborcami aktywnosci wladz publicznych na rzecz
ograniczenia nadmiernej swobody rynkéw finansowych. Kryzys zmienit bowiem
postrzeganie sektora finansowego przez duzg cze$¢ spoleczenstw UE®. Oslabit
idee liberalne upowszechniane w mediach, ktére miaty legitymizowac wsparcie

60 J. Buckley, D. Howarth, International Market, jw., s. 135-136.

61 Tamze, s. 139-140.

62 Tamze,s. 130.

63 L. Quaglia (2011): The ‘Old’ and ‘New’ Political Economy of Hedge Fund Regulation In the Euro-
pean Union, West European Politics, vol. 34, nr 4, s. 665-682.

64 M. Moschella, jw., s. 106; L. Quaglia, jw., s. 675; N. Dorn, jw.

65 L. Quaglia, jw,, s. 676.
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publiczne dla tego sektora®. Zmienita si¢ wigc takze retoryka czesci klasy poli-
tycznej. Jednak nie doprowadzita ona do wigkszych zmian do wczesniej obowig-
zujacej praktyki. W obliczu kryzysu finansowego i grozby rozpadu strefy euro
decydenci europejscy staneli wobec dwdch podstawowych wyzwan: regulacji
rynkéw finansowych oraz zmiany dotychczasowego paradygmatu ekonomiczne-
go bedacego rowniez podstawg rozwoju integracji europejskiej. Niestety, poki co
nie sprostali tym zadaniom.

Podsumowanie

Idee liberalne odnoszace si¢ do demokracjii praw czlowieka stuzg tworzeniu
nowego fadu politycznego w ramach Unii Europejskiej. Jest to proces ciagty i nie-
zakonczony. Wspomniane idee majg m.in. na celu zbudowanie tozsamosci euro-
pejskiej i wspdlnoty politycznej w Europie. Jest to rowniez ,,mi¢kki” instrument
oddziatywania hierarchicznego, dzigki ktéremu mozna latwiej zrealizowa¢ cele
dominujacych aktoréw w UE. Przykiadowo idee liberalne stuzyly wlaczaniu do
systemu politycznego Unii nowych panstw cztonkowskich z Europy Srodkowe;j.
Proces demokratyzacji oraz powigzane z nim oddzialywanie w sferze politycz-
nej i spolecznej petnito funkcje ustugowe wobec procesu integracji europejskie;.
Byta to formuta stabilizowania politycznego Europy Srodkowej i takiego oddzia-
tywania na wewnetrzny system polityczny, aby byl on jak najbardziej kompa-
tybilny z systemem politycznym funkcjonujacym w UE. Akcesja wptywala na
obszar Europy Srodkowej dos¢ jednostronnie, bez wigkszego uwzglednienia spe-
cyficznych warunkéw lub intereséw lokalnych. W rezultacie tych proceséw, jak
réwniez pod wplywem silnego hierarchicznego transferu norm i instytucji z UE
- wzmocnione zostaly zdolnosci tego regionu do imitacyjnego przyjmowania
zewnetrznych wzorcow.

Podobne zjawiska obserwujemy w obszarze gospodarki. Promocja idei li-
beralnych miala nie tylko osigga¢ cele ekonomiczne, ale przede wszystkim po-
lityczne, zwigzane z rozwojem integracji europejskiej. Zastosowanie neoliberal-
nego podejscia do organizacji wspdlnego rynku przyczynilo si¢ do nadmiernej
podatnosci na kryzysy, w tym za sprawa swobody przemieszczania si¢ i duzej
zmienno$ci rynkow finansowych. Jednocze$nie swoboda rynkéw finansowych
zmniejszyta autonomig fiskalng rzagdéw narodowych, co utrudnifo prowadzenie
polityki pro-wzrostowej i redystrybucji majacej niwelowaé nieréwnosci spotecz-
ne. W ten sposob nadmierna liberalizacja rynkowa zgodnie z tezami Polanyi’ego
prowadzi do destabilizacji tadu spotecznego i politycznego. Powigzanie idei libe-
ralnych z projektem integracji europejskiej moze w tej sytuacji wywota¢ analo-
giczng reakcje do tej, ktdra opisal wegierski politolog. Spoleczny sprzeciw wobec

66 G. Morgan, Supporting the City: economic patriotism In financial markets, Journal of European
Public Policy, vol. 19, nr 3, 2012, s. 373-387, 383-385.
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liberalizacji przenies¢ si¢ moze na inne obszary zycia publicznego kierowane
przez myél liberalng. W latach 30-tych ubieglego wieku opisywany mechanizm
przyczynil si¢ do upadku demokracji w wielu panstwach europejskich. Kryzys
gospodarczy zapoczatkowany w 2008 roku moze natomiast obrdcic sie przeciw-
ko integracji europejskie;j.

Poczawszy od lat 60-tych ubiegtego wieku nastepowata we Wspdlnocie libera-
lizacja rynkéw finansowych. Byta ona stymulowana przez silnie rozpowszechnione
w kregach akademickich i eksperckich idee neoliberalne oraz wzorce pochodzace
z USA. Ogromne znaczenie mialo powiazanie liberalizacji sektora finansowego
z koncepcja rozwoju integracji europejskiej. Byla to strategia lansowana przez
Komisje Europejska, ale popierana z réznych wzgledéw takze przez najwigksze
panstwa czlonkowskie. To wlasnie one, w szczegdlnosci Francja, Niemcy i Wielka
Brytania - miaty decydujace znaczenie dla ksztaltowania zasad wspdlnego rynku
oraz funkcjonowania na nim instytucji finansowych. Paradoksem moze wydac¢ sie
to, ze podstawa dla integracji europejskiej staly si¢ idee liberalne upowszechniane
przez Stany Zjednoczone Ameryki oraz Wielka Brytanig, a wigc panistwa zdystan-
sowane wobec poglebiania proceséw integracyjnych na Starym Kontynencie. USA
sa nawet niekiedy stawiane w roli konkurenta geopolitycznego Europy. Inne kon-
cepcje liberalizacji, jak cho¢by propagowane przez Francje i kladace nacisk na pro-
cesy re-regulacyjne na szczeblu wspolnotowym - byly systematycznie pomniejsza-
ne w dyskursie europejskim. Wraz z uplywem czasu coraz wigksze znaczenie dla
kierunku liberalizacji miato réwniez lobby branzy finansowej, ktére wywieralo
silny wptyw na decyzje wtadz publicznych zaréwno na szczeblu europejskim, jak
i w panstwach czlonkowskich.

Kierunek rozwoju liberalizacji rynkéw finansowych w UE powodowat pro-
blemy i stwarzal ryzyka systemowe. Podstawowym wyzwaniem byl niedosta-
teczny nadzor nad tymi rynkami ze strony wladz publicznych. Bylto to powia-
zane z rosngcymi wplywami politycznymi lobby finansowego (co jest okreslane
mianem ,regulatory capture”). Erozja sterownosci nad sektorem finansowym
zostala tylko w niewielkim stopniu odzyskana po kryzysie z roku 2008. Innym
problemem jest utrata spojnosci systemowej miedzy postgpami integracji mo-
netarnej a kontrolg rynkéw finansowych w Europie. Zdaniem ekspertow®” unia
walutowa wymaga silniejszej regulacji przeptywéw finansowych, gdyz w prze-
ciwnym wypadku narazona jest na powazng niestabilno$¢ zagrazajaca nawet
przetrwaniu wspdlnej waluty.

Kolejnym klopotem okazala si¢ utrata autonomii wtadz publicznej w zakre-
sie polityki fiskalnej wywolana przez nadmierng liberalizacj¢ rynkéw finanso-
wych. Jej przejawem jest dyscyplinowanie przez inwestoréw tych rzadéw, ktdre

67 P.Krugman, Lessons of Massachusetts for EMU, w: E. Torres, F. Giavazzi, (red.), Adjustment and
Growth In the European Monetary Union, Cambridge 1993, s. 241-269; D. Folkerts-Landau, P. Garber,
The ECB: A Bank or a Monetary Policy Rule, w: M. Canzoneri, V. Grilli, P. Masson, (red.), Establishing
a Central Bank: Issues in Europe and Lessons from the US, Cambridge 1992, s. 86-110.
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maja nadmiernie ekspansywna polityke fiskalng. W ten sposéb liberalizacja fi-
nansowa ogranicza mozliwoéci stymulowania przez rzady koniunktury gospo-
darczej oraz zmian strukturalnych w realnej gospodarce. Konsekwencja moze
by¢ w niektorych panstwach utrata przewag konkurencyjnych i stabnacy eksport.
Dlatego wsparcie rozwoju rynkéw finansowych odbywato si¢ w niektérych kra-
jach kosztem mozliwosci stymulowania innych dzialéw gospodarki oraz ogra-
niczania socjalnych programéw redystrybucyjnych panstwa. Zbyt silne zorien-
towanie rzagdéw na promocji narodowych sektoréw finansowych i utozsamienie
z interesami $wiata finanséw ogranicza mozliwoséci realizowania innych débr
publicznych i intereséw spotecznych. Wplywa to niekorzystnie na stan realnej
gospodarki oraz mozliwo$ci zachowania spdjnosci spotecznej i dobrobytu wigk-
szo$ci obywateli®®.

Dos¢ dobrze ilustruje to teze Polanyi’ego, w ktorej liberalizm rynkowy pod-
porzadkowuje jednostki i cale spoleczenstwa celom zwigzanym jedynie z maksy-
malizowaniem zysku. Rynki finansowe, zamiast petni¢ funkcje stuzebne wobec
spoleczenstwa - staja si¢ najwyzszym priorytetem polityki publicznej, wymaga-
jacym kosztéw i poswigcen ze strony innych intereséw spotecznych. Prowadzi
to do destabilizacji fadu spolecznego i politycznego. Dogmatyczne podejscie do
liberalizmu przez decydentéw europejskich oraz quasi-religijne powigzanie tych
idei z przyszloscig UE powoduje, ze w sytuacji powaznego kryzysu gospodarczego
projekt europejski jest szczegolnie zagrozony.

68 Szerzej na ten temat: J. Eatwell, M. Milgate, The Fall and Rise of Keynesian Economics, Oxford
— New York 2011, s. 111-147; D. Rodrik, One Economics, Many Recipes, Princeton 2007.






MISIJNA DZIALALNOSC KOSCIOLA
KATOLICKIEGO W SPRAWIE ROZWIAZANIA
KRYZYSU GOSPODARCZEGO W SWIETLE
ENCYKLIKI CARITAS IN VERITATE

Stanislav Kos¢

Wprowadzenie

Benedykt XVI poswiecit duzo uwagi napisaniu encykliki spofecznej i pra-
cowal nad nig niemal od poczatku swojego pontyfikatu, czyli okoto trzech lat.
Z formalnego punktu widzenia okazja do tej refleksji byty okragle rocznice
dwdch waznych dokumentéw jego poprzednikéw (Popoulorum progressio Pawla
V1 i Sollicitudo rei socialis Jana Pawta II), ktdre chcial przedstawi¢ Kosciotowi
i $wiatu, nadajac im szczegolne znaczenie. Pod wzgledem merytorycznym na
przygotowanie dokumentu wpltynal swiatowy kryzys finansowy, a pdzniej go-
spodarczy, ktory op6znit wydanie encykliki, poniewaz - jak publicznie stwier-
dzil sam papiez - okolicznosci kryzysu o rozmiarach globalnych wymagaja
glebszego zbadania prawidtowosci nim rzadzacych i przemyslenia stanowiska
Kosciota, jak réwniez konkretnych rozwigzan tego stanu.,

Integralny rozwoj ludzki w mitosci i prawdzie

Encyklika ,,0 integralnym rozwoju ludzkim w milo$ci i prawdzie* formu-
luje 1 uzasadnia podstawowe postawy spoteczne Kosciota katolickiego, a jedno-
cze$nie stanowi propozycje Kosciola dotyczaca rozwigzania aktualnego kryzysu
gospodarczego w perspektywie diugoterminowej, dlatego nie mozna zredukowac
jej interpretacji do jednego z tych aspektow.?

1 Benedykt XVI, encyklika Caritas in veritate (29.6.2009), tlum.pol. http://www.vatican.va/holy
father/benedict xvi/encyclicals/documents/hf ben-xvi enc 20090629 caritas-in-veritate pl.html,
odczyt 24.3.2012 (CV).

2 Oczywiscie, podobng symbioze zasadniczych postaw i aktualnych wytycznych mozemy dostrzec
we wszystkich wczeéniejszych dokumentach spotecznych Koéciota Katolickiego, w tym wypadku jest
ona jednak szczegdlnie widoczna, intensywna i przewija sie przez caly tekst.
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Gléwnag teze¢ dokumentu papiez formuluje w pierwszym zdaniu: ,,Mito$¢
w prawdzie, ktérej Jezus Chrystus dal $wiadectwo swoim Zyciem ziemskim,
a zwlaszcza swoja $miercig i zmartwychwstaniem, stanowi zasadnicza sile na-
pedowa prawdziwego rozwoju kazdego czlowieka i calej ludzkosci® (CV I). Do
osiggniecia autentycznego (kompleksowego i zréwnowazonego) rozwoju koniecz-
ne jest oparcie si¢ na milosci. Jest to nadzwyczajna sifa, ktora ,,[...] kaze osobom
odwaznie i ofiarnie angazowac si¢ w dziedzinie sprawiedliwosci i pokoju (tamze).
Energia ta jednak nie przybiera postaci wybuchowej jak nieopanowany zywiot,
lecz ma w sobie wewnetrzne ukierunkowanie na dobro czlowieka i ludzkosci, kto-
rym jest autentyczna i obiektywna prawda o czlowieku. Jest to przede wszystkim
niezastgpione ,,[...] swiatlo, nadajace milosci sens i warto$¢. [...] Bez prawdy mi-
toé¢ staje si¢ sentymentalizmem® (CV 3).

Kiedy Benedykt XVI méwi o prawdzie, uscisla, ze ,[...] jest rownoczesnie
prawda wiary i rozumu“ (CV 5), ktére r6znig sie od siebie i uzupetniaja — nie prze-
cza sobie, lecz przeciwnie - jedna wymaga drugiej.’ Autentyczna prawda ukie-
runkowuje milos¢, zachowuje jej ,wyzwalajacg moc” w coraz to nowszych wyda-
rzeniach i okoliczno$ciach historycznych. Zatem zaufanie i mitosé¢ do prawdy s3
konieczne, poniewaz bez niej ,,nie ma §wiadomosci i odpowiedzialnosci spolecz-
nej, a zachowania spoleczne sg dyktowane przez prywatne interesy [...] (tamze).

Wiasnie z tego powodu papiez w swojej encyklice juz na poczatku przedsta-
wia Jezusa Chrystusa jako jedyna Prawde, co wigcej, podkresla, ze w dzisiejszych
czasach, w ktdrych ,,[...] jest rozpowszechniona tendencja do relatywizowania
prawdy, przezywanie milosci w prawdzie prowadzi do zrozumienia, ze przyjecie
wartosci chrzescijanskich jest elementem nie tylko uzytecznym, ale koniecznym
dla zbudowania dobrego spoleczenstwa oraz prawdziwego, integralnego rozwoju
ludzkiego® (CV 4). A to dlatego, Ze w wizji chrzescijaniskiej ,,Prawda“ (a wiec sam
Jezus Chrystus — Syn Bozy) wykracza poza czlowieka, nikt nie moze jej sobie
zawlaszczy¢, a zarazem jedynie w jej $wietle Kosciot moze spojrze¢ na czlowieka
realnie — nie ubdstwia go ani nie redukuje, ale w mifosci do jego wszechstronnego
rozwoju wyznaje i realizuje te wartosci, ktdre sg zgodne z jego ostatecznym celem
i odrzuca te, ktére sg z nim sprzeczne, niezaleznie od jakichkolwiek interesow
politycznych, gospodarczych czy ideologicznych.

To ukierunkowanie milo$ci na prawde jest wlasciwie wskazaniem na fakt,
ze — bez wzgledu na jej posta¢ — nie moze by¢ ona tylko jakim$ rozmytym i nie-
stalym uczuciem, lecz wymaga intensywnego zaangazowania rozumu, ktéry wy-
znacza sercu kochajacego kierunek na rzeczywiste dobro kochanego.

W sprawie zaangazowania Kosciota Katolickiego w milosci integralnej do
czlowieka przypomina Benedykt XVI dokument Pawla VI Populorum progressio

3 Na tej podstawie mozemy $ledzi¢ w calej katolickiej nauce spolecznej synergie miedzy pozna-
niem wiary obejmujacym fakty i prawidlowosci spoteczne a poznaniem rozumu, ktore — jesli jest
autentyczne - stanowi racjonalne uzasadnienie tych samych wnioskéw, ktdre plynely z refleksji teo-
logiczne;j.
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i podkresla soborowg linig tego dokumentu i calej pézniejszej nauki spolecznej
Ko$ciota katolickiego, ktora wyrazaja nastepujace stowa: , Kosciol, ktdry stuzy
Bogu, stuzy swiatu“ (CV 11), a im bardziej jest konsekwentny w stuzbie Bogu,
tym wigksze korzysci wyplywaja z tego dla czlowieka i calej ludzkosci. Z tego
wynika, ze wszystko, co czyni Koscidl, jest ukierunkowane na integralny roz-
woj czlowieka i odwrotnie, autentyczny rozwoj cztowieka obejmuje calg jego
osobe, wraz z ,perspektywa zycia wiecznego (tamze). Materialistyczny ateizm
powoduje zamkniecie si¢ czlowieka na bezinteresowne inicjatywy dyktowane
powszechng mitoscig. Bez Boga odmawia si¢ prawa do rozwoju lub sklada si¢ go
jedynie w rece cztowieka, co powoduje odczlowieczenie rozwoju. Z drugiej stro-
ny spotkanie z Bogiem powoduje, Ze nie widzimy w bliznim ,jedynie innego®,
lecz potrafimy dojs¢ ,,do prawdziwego odkrycia innego czlowieka i do dojrzalej
mitosci® (tamze).

Wizja ta prowadzi cztowieka do stwierdzenia, ze rozwoj jest w istocie powo-
taniem - rodzi si¢ z transcendentnego wezwania. Oznacza to, ze prawdziwy hu-
manizm nie moze zamykac si¢ przed Absolutem oraz, ze w integralnym rozwoju
czlowieka nie mogg uczestniczy¢ tylko struktury spoleczne, lecz réwniez (a nawet
przede wszystkim) osobista odpowiedzialnos¢ w mysél zasady, ze kazdy czlowiek
jest ,,gtéwnym sprawca swojego sukcesu lub niepowodzenia® (PP 15, CV 17), na-
tomiast sytuacje zacofania ,[...] nie s3 skutkiem przypadku lub historycznej ko-
niecznodci, lecz s3 uzaleznione od ludzkiej odpowiedzialnoséci“ (CV 17). W tych
stowach mozna dostrzec odrzucenie biernego czekania na rozwigzanie proble-
mow spolecznych przez ,panstwo” czy kogokolwiek ,,innego® a takze zanegowa-
nie indyferentyzmu wobec biedy bliznich, w tym krajéw rozwojowych - postaw,
ktdre sg dos¢ charakterystyczne dla wspoltczesnej kultury.

Nieodzownos¢ wolnosci i odpowiedzialnosci dla integralnego rozwoju nalezy
uzupelnic o potrzebe prawdy, czyli prawdziwego poznania tego, co oznacza ,wie-
cej by¢“ (co jest wyznacznikiem autentycznego rozwoju ludzkiego). ,, Prawda roz-
woju tkwi w jego integralnosci. [...] Takie jest gtéwne przestanie encykliki Po-
pulorum progressio [...]“ (CV 18). Doswiadczenie historyczne pokazuje bowiem,
ze ,[...] kiedy Bog zostaje zepchniety na dalszy plan, nasza zdolnos$¢ rozeznania
naturalnego porzadku, celu i dobra zaczyna stabnac® (tamze).*

Ponadto rozwoj jako powolanie wskazuje réwniez na bezwarunkows po-
trzebe mitosci, ktora ukierunkowuje wole cztowieka na postawy i przejawy soli-
darnosci. Do rzeczywistego rozwoju wszystkich ludzi nie wystarczy zrozumienie
réwnosci miedzy ludzmi i zorganizowanie wspétzycia obywatelskiego, czyli powo-
tanie struktur, nalezy zaprowadzié braterstwo.

Jakie sg kategori¢ i wymogi ,integralnego rozwoju“ w obecnych czasach?
W ostatnich dekadach z pewnoscig uczyniono wazne kroki zmierzajace do roz-
woju, jednak nawet na samym rozwoju ekonomicznym ,cigzylty i nadal cigza wy-

4 Bez Boga akceptowanego w swoim wlasnym zyciu i widzianego w osobie blizniego przestajemy
by¢ nie tylko bracmi, lecz w konsekwencji takze ludzmi. ..
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paczenia i dramatyczne problemy“ (CV 21). Obecny kryzys gospodarczy potwier-
dza tylko to, co stwierdzil juz Jan Pawet II, a mianowicie, ze ,,[...] rozwdj nie jest
procesem przebiegajacym po liniach prostych; jakby automatycznym i z natury
swojej nieograniczonym™ (SRS 27), ktory moglibysmy przyspieszy¢ lub spowol-
ni¢, ale zawsze bedzie zmierza¢ od gorszego ku lepszemu. ,,Kryzys zmusza nas
do przemyslenia na nowo naszej drogi, do przyjecia nowych regut [...]“ (CV 2I),
aby jego rozwiazanie byto nauka wyniesiona z popelnionych btedéw i zasadnicza
zmiang podejécia, co zapobiegnie ich powtoérzeniu; w innym razie mogloby to
prowadzi¢ do sytuacji permanentnego kryzysu, ktérego konsekwencje s trudne
do przewidzenia.

Globalny kryzys

»Diagnostyczna“ analiza przyczyn obecnego kryzysu przeprowadzona
przez Benedykta XVI jest bardzo skrupulatna. Prébuje on obiektywnie przyj-
rze¢ si¢ ,ludzkiemu wymiarowi problemdéw® (CV 22). W tym kontekscie jest
pewne, Ze przezwyci¢zenie zacofania gospodarczego ,nie rozwiazuje zlozonej
kwestii promocji czlowieka [...]“ (CV 23), ani w biednych (rozwojowych), ani
w bogatych (rozwinigetych) krajach, o czym $wiadczy np. zjawisko korupcji
i bezprawia, ktore deformuje ludzki i ekonomiczny wymiar rozwoju i ktéremu
towarzyszy nieodpowiedzialno$¢ w §wiadczeniu i przyjmowaniu pomocy mie-
dzynarodowe;j.

Globalizacja ekonomiczna w stanie aktualnego kryzysu wskazuje réwniez na
nowa pozycje paristw narodowych, ktérych mozliwosci podejmowania istotnych
wyzwan stopniowo ulegaja oslabieniu, domagajac si¢ wzmocnienia nowych form
zaangazowania obywatelskiego w polityce na szczeblu panstwowym i miedzy-
narodowym. Globalny rynek doprowadzil réwniez do zmiany sytuacji spolecznej
i mozliwosci zabezpieczenia spolecznego na poziomie lokalnym (narodowym),
co budzi potrzebe poglebienia wspétpracy migedzynarodowej w zakresie ochrony
intereséw pracownikéw za posrednictwem zwigzkéw zawodowych. Wymaga tego
rosnaca w sile pozycja miedzynarodowych korporacji, a takze konkurencja miedzy
panstwami o przyciggniecie inwestycji zagranicznych i coraz wigksza mobilnos¢
sily roboczej. Nie mozna zapomnie¢ bowiem, ze ,[...] pierwszym kapitalem, ktory
nalezy ocali¢ i doceni, jest cztowiek, osoba w swojej integralnosci“ (CV 25).

W kontekscie coraz silniejszego zjawiska wzajemnego oddzialywania na sie-
bie kultur, ktére towarzyszy migracji pracownikéw i ludnosci w ogdle, odczuwa-
my negatywne konsekwencje niskiej swiadomosci wlasnej tozsamosci kulturowej,
szczegblnie w Europie. Ponadto relatywizm kulturowy, ktéry zastepuje dialog mie-
dzykulturowy naraza czlowieka i ludzko$¢ na nowe formy manipulacji.

Wrcigz jednak utrzymuje sie skandaliczny stan krancowej niepewnosci zy-
cia i glodu, ktérych wyeliminowanie jest nie tylko koniecznym ,imperatywem
etycznym®, lecz — w dobie globalizacji - takze wymogiem, ,,[...] do ktdrego trze-
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ba dazy¢, by ocali¢ pokdj i stabilno$¢ planety” (CV 27).° Ponadto ,,[...] solidarna
droga do rozwoju krajéw ubogich moze stanowi¢ projekt rozwiazania obecnego
kryzysu globalnego“ (CV 27), ktéry jednoczesnie zaspokaja potrzeby rozwojowe
krajow biednych i wspiera potencjat produkcyjny krajéw bogatych, dotknietych
kryzysem.®

Osobista interpretacja problemoéw spotecznych
w Swietle godnosci osoby ludzkiej

W kazdym razie ,,[...] jednym z najbardziej oczywistych aspektow dzisiej-
szego rozwoju jest donioslo$¢ zagadnienia szacunku dla Zycia“ (CV 28) jako
stanu ubdstwa i opoznienia w rozwoju wynikajacego z postawy niesprzyjajacej
macierzynstwu, postrzeganej nawet jako swoisty postep kulturowy. Niska liczba
urodzen, ktéra jest tego konsekwencja, zadaje czlowiekowi i spoleczenstwu cios
w najczulszy punkt: witalnos¢ (zdolnos¢ do zycia), bowiem to wlasnie ,,[...] otwar-
cie sie na zycie jest osrodkiem prawdziwego rozwoju” (CV 28). Liczba urodzen jest
»papierkiem lakmusowym® akceptacji czlowieka: ,,Przyjecie zZycia wzmacnia sity
moralne i uzdalnia do wzajemnej pomocy* (tamze) - i odwrotnie!

Kolejng powazng przeszkoda w rozwoju jest odmawianie prawa do swo-
body religijnej, w tym takze programowe promowanie obojetnosci religijnej czy
praktycznego ateizmu. W ten sposéb ludzi i narody pozbawia sie ,energii ducho-
wych i ludzkich® (CV 29), sit moralnych i wewnetrznych, warunkujgcych auten-
tyczny, integralny rozwdj, czyli taki, ktory zaklada poszanowanie transcendentnej
godnosci osoby ludzkiej.

Ta integralna wizja rozwoju czlowieka i ludzkosci wymaga réwniez ,,[...] wza-
jemnego oddzialywania réwnych pozioméw ludzkiej wiedzy” (CV 29) we wspdl-
nym ukierunkowaniu na mito$¢. ,Dzialanie bez wiedzy jest Slepe, a wiedza bez
milosci jatowa® (CV 30). To wlasnie milo$¢ jest sila sprawcza, ktdra kreatywnie
iwytrwale poszukuje przyczyn niedorozwoju i drég rozwoju oraz nie zazna spokoju,
poKki ich nie znajdzie i nie zrealizuje. Wymogi mifosci nie sg sprzeczne z wymogami
rozumu, ale motywuja i w intensywnym interdyscyplinarnym dialogu ukierunko-
wuja badania naukowe na prawde i autentyczne powszechne dobro cztowieka.

Taka wizja czlowieka, ,kontemplowana spojrzeniem oczyszczonym przez
miltos$¢® (CV 32) umozliwia odkrycie konwergencji podstawowych aspektéw zy-
cia ludzkiego, w tym takze ekonomicznych, a wiec nie nalezy postrzegaé prawi-
dlowosci ekonomicznych jakby byly ,,autonomicznymi®, slepymi i wskutek tego
nieludzkimi sitami.

5 Por. MM 144; PP 76.

6 Wiele firm odczulo kryzys z powodu spadku sily nabywczej odbiorcéw, co wywotato reakcje
taicuchowa. Jesli decyzje polityczne przyniostyby realne wsparcie rozwoju krajow ubogich, mogltyby
sie one sta¢ nowymi rynkami zbytu dla krajow bogatych dotknietych kryzysem.
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Godnos¢ osoby ludzkiej i sprawiedliwo$¢ wymagaja dzi$ skupienia uwagi
polityki spolecznej przede wszystkim na dostepnosci i mozliwosci utrzymania
pracy. Jest to zarazem wymog ,racji ekonomicznej“ (CV 32), poniewaz rosnaca
nieréwnos¢ i wynikajacy z niej wzrost ubdstwa zagraza nie tylko spojnosci spo-
tecznej, lecz réwniez ma negatywny wplyw na sfere gospodarcza poprzez stopnio-
wa erozje ,kapitatu spotecznego” - zaufania, wiarygodnosci, poszanowania regut,
nieodzownych do prawidlowego funkcjonowania spoleczenstwa i gospodarki.”
Konwergencji miedzy wiedza ekonomiczng a oceng moralng dowodzi fakt, ze
»l...] koszty ludzkie zawsze sq takze kosztami ekonomicznymi, a zte funkcjono-
wanie ekonomii zawsze pociaga za sobg rowniez koszty ludzkie® (CV 32). Dlatego
konieczne jest rozréznienie rozwigzan krétkoterminowych i dlugoterminowych
oraz ich polaczenie na rzecz autentycznego rozwoju.

Dla tego, w trzecim rozdziale encykliki Caritas in veritate, zatytutowa-
nym ,Braterstwo, rozwdj ekonomiczny i spoleczenstwo obywatelskie“ Bene-
dykt XVI zwraca uwage na potrzebe rozwoju ekonomicznego i gospodarki
rynkowej nie tylko w oparciu o logike sprawiedliwosci wymiennej (wymiany
miedzy réwnowaznymi warto$ciami) i sprawiedliwosci rozdzielczej (dystrybu-
cyjnej), lecz réwniez w oparciu o logike daru, ktora jest fundamentem ,,ekono-
mii darmowosci.

Mito$¢ w prawdzie jest sila, ktéra ma moc przeksztalcenia spoleczenstwa
we wspélnote braterskg, ktora ,jednoczy ludzi ponad barierami i podzialami®
(CV 34). Prawdg jest, ze taka forma wspdlnoty jest nie tylko potrzeba moralna,
lecz wymaga jej réwniez globalizacja polityczna, a nawet ekonomiczna, ponie-
waz ,[...] bez wewnetrznych form solidarnosci i wzajemnego zaufania, rynek
nie moze wypelni¢ swojej ekonomicznej funkcji“ (CV 35). Co istotne ,,[...] bez
darmowosci nie mozna urzeczywistni¢ réwniez sprawiedliwosci (CV 38). Dla-
tego rynek musi da¢ przestrzen do dzialania firmom, ktére maja odmienne cele:
zysk, interes publiczny i wzajemng solidarng pomoc, a jednoczesnie kazda firma
powinna - w odmiennym stopniu - realizowa¢ wszystkie te cele. Kazda ,firma“
(w najszerszym znaczeniu tego stowa, czyli instytucja ,wykorzystujaca zasoby fi-
nansowe”) powinna by¢ nastawiona nie na krétkoterminowe osigganie zyskow,
lecz na zréwnowazony rozwdj i trwalos¢, a jednoczesnie powinna niezawodnie
stuzy¢ realnej gospodarce oraz przyczyniac sie do wspierania przedsigwziec eko-
nomicznych w krajach rozwojowych (por. CV 40).%

7  Przykladem moze by¢ tzw. ,,praca na czarno', czyli zjawisko towarzyszace bezrobociu (niedostep-
noéci pracy), ktére ma negatywny wplyw zaréwno na spoleczenstwo, jak i gospodarke.

8 W tym kontekécie Benedykt XVI dokonuje oceny ekonomicznych dzialan ,,delokalizacyjnych’,
ktore sg korzystne dla kraju, jesli niosa ze soba inwestycje i formacje. ,,Nie jest jednak godziwa de-
lokalizacja tylko po to, by skorzystaé ze szczegdlnie sprzyjajacych warunkéw, lub - co gorsza — by
wyzyska¢ spoleczno$¢ lokalng, nie wnoszac prawdziwego wktadu w stworzenie mocnego systemu
produkcyjnego i spolecznego, ktory stanowi nieodzowny czynnik trwaltego rozwoju® (tamze). Przy-
czyna tego stanu rzeczy jest fakt, ze oparte na spekulacji przemieszczanie zakladéw nie tylko oslabia
poczucie solidarnosci, ale takze prowadzi do upadku rynku pracy i deformuje relacje ekonomiczne
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Wymég solidarnosci, ktdry od zawsze glosita katolicka nauka spoleczna,
staje si¢ dzi$ takze wymogiem ruchdéw globalizacyjnych. Dotyczy to zaréwno ich
wymiaru ekonomicznego, jak i politycznego. ,,Globalne® spoteczenstwo nie moze
zastgpi¢ panstwa, ale globalizacja moze na obecnym etapie wspiera¢ wzmacnianie
struktur patistwa prawa w krajach, ktdére obecnie nie moga cieszyc¢ si¢ z ich zalet.
Ponadto, czynnikiem decydujacym o nadaniu kierunku globalizacji gospodarczej
w taki sposdb, aby nie spowodowala zachwiania fundamentéw demokracji, jest
roztozenie wladzy politycznej (por. CV 41).

Podsumowujac, papiez stwierdza (cytujac swojego poprzednika), ze globa-
lizacja, a priori, nie jest ani dobra, ani zla. Bedzie tym, co uczynia z niej osoby.”
(CV 42). Dlatego wilasnie powinna by¢ pojmowana w jednosci wszystkich swoich
wymiaréw, nie wyltaczajac teologicznego, ktéry jako jedyny moze postulowac uni-
wersalne braterstwo ludzi i narodéw i w ten sposéb znaczaco przyczyniac sie do
ukierunkowania proceséw globalizacyjnych na solidarnosé. ,,Procesy globalizacji,
odpowiednio pojmowane i zarzadzane, daja mozliwo$¢ wielkiej redystrybucji bo-
gactw w wymiarze planetarnym, jak nigdy wcze$niej; jesli natomiast beda zarza-
dzane zle, moga spowodowac wzrost ubdstwa i nierdwnosci, a takze doprowadzi¢
do kryzysu calego $wiata“ (CV 42).

Czwarty rozdzial encykliki Caritas in veritate prezentuje ,mozaikowe” spoj-
rzenie Benedykta XVI na kwesti¢ fundamentalnych pogladéw i ich konkretnych
konsekwencji spolecznych. Papiez zaczyna od krytycznego spojrzenia na subiek-
tywistyczng wizje praw czlowieka, ktéra nie wiaze si¢ z zadnym obiektywnym
pogladem, ani obowigzkiem. W ten sposéb prawa czlowieka staja si¢ przejawem
samowoli, a ich promowanie tylko w oparciu o aktualny konsensus wiekszosci
ostabia swiadomos¢ obowigzku ich przestrzegania - bez wzgledu na to, czy chodzi
o pozorne ,,prawa“ kogokolwiek do czegokolwiek czy podstawowe prawa czlowie-
ka. Konkretnym przejawem tej wizji jest miedzy innymi ingerowanie w prawo ro-
dzicéw do podejmowania decyzji o liczbie dzieci oraz r6zne modele reduktywnego
wychowania seksualnego, czego rezultatem, zwlaszcza w Europie, jest radykalny
spadek liczby urodzen jako problem demograficzny. ,,Ponadto w przypadku ma-
tych, a czasem bardzo matych rodzin istnieje niebezpieczenstwo zubozenia relacji
spotecznych i niemoznosci zagwarantowania skutecznych form solidarnosci.“ (CV
44). Pozytywna polityka prorodzinna staje si¢ wiec wymogiem ekonomicznym (nie
tylko w zwigzku z kryzysem systemoéw emerytalnych).

Miedzy innymi z tego wzgledu ekonomia ,[...] potrzebuje etyki dla swo-
jego poprawnego funkcjonowania; nie jakiejkolwiek etyki, lecz etyki przyja-
znej osobie” (CV 45) - duzo zalezy bowiem od systemu moralnego, na ktérym
opieraja si¢ normy etyczne. Nauka spoteczna Ko$ciota wnosi etyke oparta na
nienaruszalnej godnosci osoby ludzkiej, ktéra nadaje normom etycznym trans-
cendentng (a zatem nienaruszalng) wartos¢. W innym wypadku istnieje po-

na szczeblu lokalnym i globalnym. (Por. LE 17, gdzie Jan Pawel II pisze o odpowiedzialnosci miedzy-
narodowych korporacji, ktdre sg ,bezposrednim® i ,,po$rednim pracodawcg®)
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wazne zagrozenie, ze etyka stanie si¢ narzedziem w re¢kach intereséw ekono-
miczno-finansowych.

Kolejng dziedzing, ktéra wskazuje na zaburzenie norm etycznych w ekono-
mii, jest problematyka ekologii, bedaca konsekwencja zredukowanej wizji czto-
wieka i przyrody. Niestety, niektdre ruchy ekologiczne nie s3 odporne na ana-
logiczne jednostronne przekonania, ktére bardziej szkodza niz pomagaja — bez
wzgledu na to, czy mowa o uznaniu przyrody za wazniejsza od cztowieka, czy
odwrotnie, lub postrzeganie jej jako materii, ktérag mozna w dowolny sposéb
manipulowac (por. CV 48). Cala ta dziedzina dotknigta jest obecnie szczegolnie
istotnym problemem, jakim jest kwestia energetyczna, co sprowadza si¢ gtéwnie
do wykorzystywania zasobéw nieodnawialnych i poszukiwania alternatywnych
zrodel energii przy udziale wszystkich (w tym takze krajow ubogich), ,tak by
wspdlnie planowac przyszlos¢“ (CV 49). Odpowiedzialnos¢ za te kwestie jest tym
wyzsza, ze zadne pokolenie nie ma moralnego prawa pozbawi¢ kolejnych genera-
cji ich zasobow energii, surowcoéw czy zasobow naturalnych (woda, srodowisko
itd.). Ponadto nalezy sobie uswiadomic, ze ,,[...] to, w jaki sposob cztowiek trak-
tuje srodowisko naturalne, wptywa na to, jak traktuje samego siebie, i na odwrét®
(CV 51). Dlatego zagadnienie ekologii sprowadza si¢ przede wszystkim do stylu
zycia, ktory nalezy pilnie przewartosciowaé, poniewaz nie mozemy obojetnie pa-
trze¢ na szkody, ktore wyrzadza, zagrazajac istnieniu ludzkosci. Obojetno$¢ eko-
logiczna i nieodpowiedzialnos¢ jest przede wszystkim problemem spolecznym,
poniewaz brak solidarnosci skutkuje szkodami w $rodowisku naturalnym, ktdre
z kolei generujg problemy i napigcia spoleczne.

Z tego powodu nie jest wystarczajace nadawanie kierunku, ozywianie czy
ograniczanie gospodarki za pomocg odpowiednich decyzji politycznych i kon-
wencji, ,|[...] problemem decydujacym jest calosciowa postawa moralna spote-
czenstwa“ (CV 5I). Tak jak rozwdj jest autentyczny tylko wtedy, kiedy jest inte-
gralny, tak i ekologia, jesli ma by¢ efektywna i autentyczna, musi by¢ integralna,
czyli obejmowac wszystkie dziedziny, poczawszy od czlowieka i jego przyrodzo-
nej godnosci.

Globalizacja jako wezwanie
do solidarnosci i subsydiarnosci

Procesy globalizacyjne moga doprowadzi¢ ludzko$¢ do jednosci - musimy
jednak odpowiedzie¢ sobie na pytanie, co rozumiemy pod tym pojeciem. Teolo-
giczna wizja jednodci, jaka niesie w sobie chrzedcijanskie Objawienie Boga - jed-
nego w trzech osobach - wskazuje na znaczenie jednosci w spoteczenstwie, przy
zachowaniu odrebnosci 0s6b zjednoczonych ponadgraniczng mitoscia bedaca ich
wewnetrzng energia.

Mozemy w tym dostrzec uniwersalny wkiad religii (oczywiscie, nie ktérej-
kolwiek) w spoleczenstwo i jego integralny rozwoj, przy zatozeniu, ze ,[...] Bog
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znajduje miejsce rowniez w sferze publicznej* (CV 56). Natomiast wykluczenie
religii z Zycia publicznego, podobnie jak znajdujacy si¢ na przeciwnym biegu-
nie fundamentalizm religijny, zubozaja spoleczenstwo o motywacje¢ do solidar-
nosci, »a polityka wyraza si¢ w formie ucisku i agresji“ (tamze). Pozytecznos¢
chrzescijanskich wartosci religijnych w zyciu publicznym, uwidaczniajacych sie
w owocnym dialogu miedzy wiarg a rozumem, mozna dostrzec w istocie i konse-
kwencjach spolecznych zasady pomocniczosci (subsydiarnosci), ktéra gwaran-
tuje czlowiekowi wolnos¢, a jednocze$nie zacheca do przyjecia osobistej odpowie-
dzialnosci za nig - bedac $wiadomym tego, zZe wlasnie wolny i odpowiedzialny
czlowiek jest ,centrum i punktem szczytowym® wszystkiego na ziemi (CV 57 cyt.
z GS 12). Jest to takze wskazdwka, ktéra moze by¢ pomocna w pozytywnym ukie-
runkowaniu procesow globalizacyjnych — potrzeba wladzy, ktéra dziala w imie
globalnego dobra wspdlnego i zorganizowanej subsydiarnie. ,,Zasada pomocni-
czo$ci musi by¢ $cisle powigzana z zasada solidarnosci, i na odwrdét, poniewaz
pomocniczos$¢ bez solidarnosci prowadzi do partykularyzmu spotecznego, a so-
lidarnos$¢ bez pomocniczosci przeradza si¢ w opiekunczos¢ ponizajaca potrzebu-
jacego cztowieka.“ (CV 58)°

Opierajac si¢ na tej mysli, Benedykt XVI formuluje refleksje dotyczaca aktu-
alnych wymogéw pomocy miedzynarodowej i rozwoju. Przede wszystkim, jak
zauwazyli juz jego poprzednicy (Pawel VI i Jan Pawel II), rozwdj nie moze by¢
jedynie kategorig ekonomiczng, ale musi sta¢ si¢ wielka okazja do spotkania kul-
tur i ludzi. Tylko w ten sposéb réwniez jego aspekty ekonomiczne beda zgodne
z wymogami integralnego rozwoju. W sytuacji globalnego kryzysu, oczywiscie,
nalezy zada¢ sobie pytanie, skad wzia¢ srodki na tego typu pomoc. Papiez wzy-
wa bogate kraje do przewartosciowania swojej polityki spotecznej i wewnetrznej
solidarnosci, co doprowadzi do ograniczenia rozrzutnosci i marnowania srod-
koéw, a nastepnie do stworzenia funduszy na rzecz migdzynarodowej solidarnosci
(por. CV 60). W zwigzku z tym szczegdlng uwage papiez zwraca na problematyke
wiekszego dostepu do edukacji, a takze nieodpowiedniego wykorzystywania po-

9 Potrzebe odrdznienia tych dwoch rzeczy, a jednocze$nie interakcji miedzy solidarnoscia i po-
mocniczo$cig mozna pokaza¢ na przykladzie znanego przystowia, ktére moéwi: glodnemu dajcie wed-
ke, a nie rybe. Jednostronna interpretacja tego powiedzenia prowadzi niekiedy do opowiadania sie
za dlugoterminowymi rozwigzaniami (poprzez rozwdj gospodarczy — ,,produkcje wedek® i edukacje
- »uczenie lowienia“), na szkode zapewnienia ,,pierwszej pomocy“ gtodujacemu. Argumentuje sie
tym, Ze trzeba produkowa¢ wedki (gospodarka) i uczy¢ ludzi lowi¢ ryby (edukacja), poniewaz jesli
ograniczymy si¢ do rozdawania ryb, zbankrutujemy! To z kolei czesto prowadzi do odwrotnej jed-
nostronnej reakgji: preferowania rozwigzan krétkoterminowych w mysl idei ,,panstwa socjalnego*,
ktore ,,rozdaje ryby“ i uwaza to za swoj priorytet (na niekorzy$¢ rozwoju gospodarczego), czego
logiczng konsekwencja jest dlugoterminowe zadluzenie i uzaleznianie obywateli od pomocy pan-
stwa. Zwolennicy takiego podejscia podnoszg argument, ze zanim nauczymy ludzi fowi¢ ryby, umra
z glodu! Stanowisko Kosciola tgczy w sobie obydwa podejécia — krotkoterminowe i dlugoterminowe
- oraz inspiruje do ujednolicenia polityki spotecznej, ktora z jednej strony udziela ,,pierwszej pomo-
cy“w duchu zasady solidarnosci, z drugiej za$ wspiera dlugoterminowe dazenie do tego, aby czltowiek
mogl ,,stang¢ na wlasnych nogach® w duchu zasady pomocniczosci.
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tencjatu turystyki miedzynarodowej, ktora zamiast wspiera¢ rozwdj niejednokrot-
nie prowadzi do degradacji godnoéci ludzkiej (zjawisko tzw. turystyki seksualnej),
przy poparciu wladz lokalnych i milczeniu $wiatowej opinii publicznej. Kolejnym
waznym problemem globalnego rozwoju jest migracja i zwigzane z nig trudnosci
ze zubozeniem ,rezerwuaru mozgoéw" oraz integracja w wigkszo$ciowym spote-
czenstwie i kulturze.

Dlugoterminowe rozwigzanie kryzysu gospodarczego wymaga réwniez re-
formy sektora finansowego, aby znéw stat sie ,[...] narzedziem majacym na celu
doskonalsze wytwarzanie bogactwa oraz rozwéj“ (CV 65). Wymaga to jednak
odrzucenia takich form przedsiebiorczosci, ktore w rzeczywistosci oparte sa na
oszukiwaniu klientéw. Wigze si¢ z tym takze odpowiedzialnos¢ oszczedzajgcego
przy wyborze i uzywaniu réznego rodzaju instrumentéw finansowych. W kaz-
dym razie nalezy zwréci¢ szczegdlng uwage na nowa ,sile polityczna™ konsu-
mentow i ich stowarzyszenia, ktérych gléwna rola jest wychowywanie swoich
cztonkéw do odpowiedzialnej konsumpcji i wzajemnej solidarnosci w korzysta-
niu z przywilejéw konsumenckich, a takze stworzenie rzeczywistej przeciwwagi
dla typowych rynkowych form konsumistycznego ekstremizmu.

I wreszcie z perspektywy globalnej potrzebna jest swiatowa wladza poli-
tyczna, ktéra konsekwentnie stosujac zasade solidarnosci i pomocniczosci bylaby
w stanie ,,[...] zaangazowac¢ si¢ w realizacje autentycznego integralnego rozwoju
ludzkiego, inspirowanego wartosciami milosci w prawdzie” (CV 67). Aktualna sy-
tuacja globalnego kryzysu oraz zagrozenia proceséw globalizacyjnych deformacja
pokazuje, ze wymog ten jest konieczno$cig, nie tylko z moralnego, lecz takze poli-
tycznego i ekonomicznego punktu widzenia. W innym razie mogtoby sie zdarzy¢,
ze ,[...] prawo migdzynarodowe, pomimo wielu postepéw na réznych polach, by-
toby uzaleznione od réwnowagi sil najsilniejszych® (CV 67). W tym celu nalezy
zreformowac zaréwno Organizacje Narodow Zjednoczonych, jak réwniez miedzy-
narodowe struktury ekonomiczne i finansowe, aby — kazda w ramach swoich kom-
petencji — nadata konkretny ksztalt pojeciu rodzina narodéw.

Podsumowanie

Kategorie mifosci a prawdy, ktére Benedykt XVI proponuje jako klucz do
interpretacji i zrozumienia oraz rozwigzania probleméw spotecznych, wskazujg
W swojej istocie na co$ ,wiecej”, co zawarte jest w autentycznym poznaniu czy
przejawach mitosci i czego technika da¢ nie moze. Wtasnie z tego powodu rozwdj
wymaga ,,[...] nowych oczu i nowego serca, zdolnych wznies¢ si¢ ponad materiali-
styczng wizje ludzkich wydarzen [...]“ (CV 77).

W Zakoriczeniu encykliki Benedykt XVI podkresla doswiadczenie histo-
ryczne ludzkosci: ,,Bez Boga czlowiek nie wie, dokad zmierza, i nie potrafi nawet
zrozumie¢ tego, kim jest.“ (CV 78) Czlowiek nie moze sam z siebie ustanowic¢
prawdziwego humanizmu, ktéry jest konieczny po to, aby czlowiek pozostat
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sam sobg i nie stal si¢ niewolnikiem zdobyczy technicznych, ktére sam stworzyl.
»Humanizm chrzescijaniski jest zatem niezbedny nie tylko do ochrony godno-
$ci czlowieka, lecz réwniez do solidarnego rozwoju ludzkosci: ,,Dyspozycyjnosé
wobec Boga otwiera na dyspozycyjno$¢ wobec braci [...]“ (tamze), a z drugiej
strony: ,,Humanizm wykluczajgcy Boga jest humanizmem nieludzkim.” (tamze).
W sytuacji, gdy tak zdeformowane pojecie czlowieka moze nam si¢ wydawa¢ do-
minujace, ,,Bog daje nam site do walki i cierpienia z milosci do wspdlnego dobra,
poniewaz On jest naszym Wszystkim, naszg najwieksza nadzieja“ (famze). Z tego
wynika dla chrzescijan zadanie silnego angazowania si¢ w gloszenie integralne;
wizji czlowieka i rozwoju, a takze czerpanie energii do walki z intensywnej i au-
tentycznej relacji z Bogiem. Prawdziwy rozwdj jest bowiem w wigkszym stopniu
darem Bozym niz wynikiem naszych staran.






WSPOLNOTA SWIETEGO IDZIEGO JAKO
PRZYKLAD ORGANIZACJI POZARZADOWE)J
MOTYWOWANEJ RELIGIJNIE

Joanna Kulska

Wprowadzenie

Kwestia rosnacej liczby i zwigkszajacego si¢ zakresu aktywnosci organizacji
pozarzagdowych motywowanych religijnie (FBOs - faith-based organizations) sta-
je sie przedmiotem refleksji akademickiej zaledwie od kilkunastu lat. Zjawisko to
jest z jednej strony zwiazane z obserwowanym, szczegolnie od lat 70. XX wieku,
wzrostem znaczenia niepanstwowych uczestnikéw stosunkéw miedzynarodo-
wych, z drugiej natomiast z rosngca rola religii w stosunkach miedzynarodowych,
co jak si¢ wskazuje, ma réwniez miejsce od lat 70. XX wieku'. Warto podkresli¢
jednak, ze pomimo dlugiego rodowodu tego zjawiska, poczatki naukowego za-
interesowania ,,powrotem religii” na scene¢ polityki miedzynarodowej datuje si¢
dopiero na drugg polowe lat 90. XX wieku.

Réwnolegle z rozwijajaca si¢ stosunkowo wolno refleksja naukowg na ten
temat, od drugiej polowy lat 90. XX wieku obserwuje si¢ ewolucje w sposobie
postrzegania podmiotéw motywowanych religijnie na forach najwazniejszych
organizacji miedzynarodowych, zaréwno rzagdowych, jak pozarzadowych. Jed-
nocze$nie rozszerzajaca swoj zakres wspoétpraca podmiotéw kierujacych sie za-
sadniczo odmiennymi motywacjami, ale zmierzajacych czesto do tego samego
celu, jakim jest pomoc osobom, dla ktorych oznacza ona przystowiowe ,by¢,
albo nie by¢”, okazuje si¢ niejednokrotnie przynosi¢ nie tylko dobre rezultaty,
ale stanowi¢ w niektdrych przypadkach pewna koniecznos¢. Praktyka pokazuje
bowiem, ze czesto mozliwos¢ niesienia pomocy, szczegdlnie w obszarze rozwig-
zywania konfliktow, jest warunkowana zdobyciem zaufania skonfliktowanych
stron, a podmioty religijne i motywowane religijnie wykazuja sie duzg skutecz-
noscig w tym zakresie.

W podejmowanych w ostatnich latach analizach dotyczacych organizacji
religijnych i motywowanych religijnie dostrzegalny jest istotny aspekt ,,odkrywa-
nia” podmiotdw mniej znanych szerszej opinii publicznej. Chodzi tu zatem nie

1 J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, Krakow 2005.



80 JOANNA KULSKA

tylko uwzglednienie dzialalnosci instytucji, takich jak Caritas czy Diakonia, ale
réwniez o ,dostrzezenie” i ,,docenienie” dzialalnosci setek organizacji mniej zna-
nych, czesto §wieckich, cho¢ dzialajacych z inspiracji religijnej, ktorych wkladu
w rozwigzywanie najbardziej palacych probleméw wspoéltczesnego swiata w wielu
kwestiach i w wielu miejscach nie mozna przecenic.

Podmioty religijne i motywowane religijnie sa obecne we wszystkich naj-
bardziej problematycznych i niebezpiecznych zakatkach $wiata, Iacznie z Ko-
reg Péinocna. Ich dzialalnos$¢ obejmuje wszystkie te sfery zycia wspolczesnych
spoleczenstw, zaréwno te, gdzie pomoc jest potrzebna ,,0d zaraz”, na przyklad
w nastepstwie klesk zywiotowych oraz te, gdzie potrzebna jest dtugofalowa,
systematyczna praca ,,u podstaw” majaca na celu pojednanie skonfliktowanych
spotecznosci.

Wydaje sie, ze rozbudowang i bardzo zréznicowana pod wzgledem przed-
miotowym i podmiotowym aktywnos¢ tych podmiotéw mozna podzieli¢ na dwa
gltéwne obszary dzialalno$ci: rozwigzywanie sporéw i konfliktéow miedzynaro-
dowych (peacemaking) oraz szeroko rozumiang pomoc humanitarng i rozwojo-
w3, ktéra w wielu przypadkach bedzie oznaczac jednoczes$nie budowanie pokoju
(peace building).

Celem artykutu jest analiza rosnacego zakresu aktywnosci oraz znaczenia
organizacji motywowanych religijnie na przykladzie jednej z najbardziej znanych
i cenionych organizacji tego typu, jaka jest Wspélnota Swietego Idziego.

Faith-based Organizations:
kategoria nowa czy “odkrywana”?

Autorzy zajmujacy si¢ pozarzagdowymi organizacjami religijnymi i moty-
wowanymi religijnie postuguja si¢ réznymi okresleniami odnoszacymi sie do tej
kategorii podmiotow. Pojawiajg si¢ tu takie terminy jak ,organizacje oparte na
religii” (FBOs - Faith-based Organizations), ,organizacje inspirowane religij-
nie” (FIOs - Faith-Inspired Organizations) ,religijne organizacje pozarzadowe”
(RNGOs - Religious Nongovernmental Organizations). Jednoczesnie podnoszo-
na jest kwestia nieadekwatnosci istniejacych kategoryzacji organizacji pozarzado-
wych w odniesieniu do organizacji religijnych. Jakkolwiek podmioty te prowadza
swoja dziatalno$¢ w zakresie tych samych ram prawnych i politycznych spote-
czenistwa obywatelskiego, co organizacje swieckie, a ich cele sg czesto zbiezne
z celami organizacji niereligijnych, ich misja i dziatalno$¢ opierajg si¢ odmien-
nych od organizacji $wieckich zalozeniach i motywacji.

Organizacje religijne odwoluja si¢ w wiekszym stopniu do konfesyjnych, niz
swieckich, Zrédel wartosci, a nakaz ,miluj blizniego swego” majacy swoje odnie-
sienia we wszystkich tradycjach religijnych zachecajacy wyznawcéw do tego, aby
troszczy¢ si¢ o innych, przenosi praktyke religijng do sfery publicznej. Punktem
wyjscia do podejmowania dziatan przez te podmioty staje si¢ zatem jezyk religii
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eksponujacy bardziej niz prawa obowigzki wobec sacrum i wobec innych, przeko-
nanie o mozliwosciach przeksztalcania rzeczywisto$ci oraz troska o sprawiedli-
wos¢ i pojednanie?.

Wedtug szerokiej definicji FBOs s3 tymi organizacjami o charakterze non-
-profit funkcjonujacymi w obrebie spoleczenstwa obywatelskiego, ktére, na rézne
sposoby, sa wspierane lub inspirowane wiarg lub przekonaniami religijnymi®. Eli-
zabeth Ferris wskazuje, ze nie istnieje jedna powszechnie akceptowana definicja
dotyczaca FBOs, ale mozna wskaza¢ na szereg cech, ktore sg charakterystyczne
dla tych podmiotéw. W tym ujeciu do omawianej kategorii organizacji nalezg te,
ktdre spelniaja jedno lub wigcej z nastepujacych kryteriow: 1) powigzanie z in-
stytucja religijna; 2) deklaracja celéw (mission statement ) zawierajaca wyrazne
odniesienie do wartosci religijnych; 3) wsparcie finansowe ze zrodel religijnych;
4) struktura zarzadzajaca, gdzie selekcja cztonkow jest oparta na wierzeniach re-
ligijnych lub afiliacji religijnej oraz/lub procesy decyzyjne sa oparte na warto-
$ciach religijnych®.

Wedlug propozycji Kerstin Martens religijne organizacje pozarzadowe sa
formalnymi organizacjami, ktérych tozsamo$¢ i misja sa w sposob $wiadomy
wywodzone z nauczania jednej lub wigcej tradycji religijnych lub duchowych, sg
oparte na niezaleznych, dobrowolnych dziataniach o charakterze non-profit i re-
alizuja wspdlnie wyrazane idee dobra wspolnego na poziomie narodowym lub
miedzynarodowym?®.

Pomimo obserwowanego od lat 70. XX wieku widocznego wzrostu zainte-
resowania organizacjami pozarzagdowymi, organizacje motywowane religijnie,
pozostawaly na marginesie toczonych dyskusji i analiz. Bylo to konsekwencja wy-
laczenia tego typu instytucji z obszaru zainteresowan i dziatan podejmowanych
przez instytucje $wieckie. ,,Religijne opinie, tematy i instytucje byly w duzej mie-
rze nieobecne w planach dzialan i aktywnosci $wieckich instytucji rozwojowych
i finansowych przez duzg czes¢ ich historii. Oczywiscie grupy motywowane reli-
gijnie i $wieckie organizacje pozarzadowe, krajowe i miedzynarodowe naktadaty
sie na siebie w swojej pracy na rzecz rozwoju spolecznego i gospodarczego. Jed-
nakze kontakty miedzy tymi bardzo odmiennymi instytucjami byly stosunkowo
odizolowane i efemeryczne, a wysilki, aby dokumentowac i analizowac¢ interakgje,
ktére mialy miejsce, byly rzadkie™.

2 . Berger, Religious Non-Governmental Organization: An Explanatory Analysis, Voluntas: Interna-
tional Journal of Voluntary and Nonprofit Organizations, 2003, vol. 14, no. 1, s. 4.

3 Inspired by Faith. A Background Report “Mapping” Social Economic Development Work in the Mu-
slim World, Berkley Center for Religion, Peace and World Affairs and the Edmund A. Walsh School
of Foreign Service at Georgetown University, Washington DC 2008, s. 5.

4 E. Ferris, Faith-based and secular humanitarian organizations, International Review of the Red
Cross, June 2005, vol. 87, no. 858, s. 312.

5 K. Martens, Mission Impossible? Defining Nongovernmental Organizations, Voluntas: Internatio-
nal Journal of Voluntary and Nonprofit Organizations, September 2002, vol. 13, no. 3, s. 271-285.

6 K. Marshall, M. Van Saanen, (red.), Development and Faith. Where Mind, Heart and Soul Work
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Pomijanie roli i znaczenia pozarzadowych organizacji motywowanych
religijnie byto widoczne przede wszystkim w obszarze pomocy humanitar-
nej i kwestii rozwojowych. W opinii socjologa Kurta Alana ver Beeka religia
byla traktowana jako ,rozwojowe tabu” (development taboo). Wedlug wy-
liczen tego badacza trzy najbardziej znaczace periodyki zajmujace si¢ pro-
blematyka rozwoju i pomocy humanitarnej w latach 1982-1998 tylko kilka
razy zawieraly jakiekolwiek odniesienia do tematu, ale ani razu nie znalaz}
sie w nich artykul, w ktérym religia bylaby gléwnym przedmiotem analizy.
W efekcie zglaszane od poczatku lat 80. XX postulaty bardziej holistycznego
rozumienia rozwoju, co oznaczaloby uwzglednienie religii i wartosci religij-
nych w odniesieniu do znaczenia i metodologii rozwoju, przez dtugi czas byly
catkowicie pomijane’.

Réwniez w obszarze rozwigzywania konfliktéw i budowania pokoju dzialal-
nos¢ tych organizacji nie byta przedmiotem szerszego zainteresowania i analiz,
cho¢ pokojowy potencjal réznych religii znalazt swoje odzwierciedlenie w kilku-
krotnym przyznaniu pokojowej Nagrody Nobla przywédcom religijnym i oso-
bom duchownym, takim jak Martin Luther King, Matka Teresa z Kalkuty, Da-
laj Lama czy Desmond Tutu. Z drugiej jednak strony wyrdznienie w ten sposéb
kilku konkretnych osdb, ktérych misja jest postrzegana jako rodzaj ,$wietosci”,
skutkuje niewlasciwa percepcje tego rodzaju dziatalnosci. W powszechnym od-
biorze takie jednostki wydaja si¢ by¢ w swoich dziataniach absolutnie wyjatko-
we i ,,oderwane od rzeczywistoéci”. Ten rodzaj ,izolacji” jest zwigzany z faktem
naglasniania ich dziatalnosci, przy jednoczesnym pomijaniu aktywnosci innych
podmiotéw, zaréwno jednostkowych, jak i zbiorowych, niosgcych codziennie po-
moc i wsparcie tam, gdzie jest ona potrzebna®.

Inny wymiar ,,skrzywionej percepcji” religii, a w szczegdlnosci motywacji
religijnych, daje zna¢ o sobie szczegdlnie od poczatku lat 90. XX wieku, od kiedy
religia stala si¢ w przekazach medialnych przystowiowym ,,chtopcem do bicia”.
Nie ulega kwestii, ze ,,podczas, gdy religijne przyczyny konfliktéw powoduja
ogromne publiczne zainteresowanie, wysitki religijnych peacemakeréw w roz-
wigzywaniu konfliktéw i budowaniu pokoju przyciagaja znacznie mniej uwagi
i rozglosu™. Jak trafnie zauwaza Scott Appleby ,nawet charyzmatyczni ,wirtu-

Together, Washington DC 2007, s. 1-2.

7 M.J. Petersen, International Religious NGOs at the United Nations: A Study of a Group of Religious
Organizations, The Journal of Humanitarian Assistance, 17 November 2010, http://sites.tufts.edu/
jha/about, odczyt 29 sierpnia 2011.

8 Scott Appleby zwraca w tym kontekécie uwage na przypadek Ganhdiego, ktdry odnidst sie ze
smutkiem do nadania mu tytulu Mahatma (wielki duchem), poniewaz oznaczalo to jego zdaniem,
zmniejszenie mozliwoséci podazania tg sama $ciezkg przez zwyklych ludzi. Inny przyklad dotyczy
dziatalno$ci zgromadzenia Misjonarek Mito$ci zatozonego przez matke Teresg z Kalkuty, ktére to
zgromadzenie rzadko kiedy jest przedmiotem medialnego zainteresowania. R. Scott, Appleby, The
Ambivalence of Sacred. Religion, Violence and Reconciliation, New York 2000, s. 122.

9 J. Haynes, Introduction to International Relations and Religion, Londyn 2007, s. 186.
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. - . .. e . . o L.
ozi pokoju” sa znacznie mniej znani niz Jigalowie Amirowie'® i Osamowie bin
Ladenowie $wiata”!!.

Podmioty religijne i motywowane religijnie
- zakres i skala aktywnosci

Aktorzy religijni wykazuja si¢ duzg skutecznoscia w kwestiach mediacji
i sprawiedliwosci tranzytywnej (transitional justice) po okresach konfliktow. Od
zakonczenia zimnej wojny na 26 przypadkéw negocjacji pokojowych w 11 aktorzy
religijni odegrali wazna role mediacyjna'?, w 11 stabg, w 4 zadnej roli. Najczesciej
przywolywanym przyktadem jest tu mediacja Wspdlnoty Swietego Idziego, ktéra
umozliwila zakonczenie trwajacej 16 lat wojny domowej w Mozambiku. W pro-
cesie pojednania i wprowadzania sprawiedliwosci tranzytywnej na 19 analizowa-
nych przypadkéw w 8 aktorzy religijni i motywowani religijnie odegrali wazna,
najczesciej bezposrednia role’. Najbardziej znany przyktad dotyczy biskupa De-
smonda Tutu w RPA. Skala i znaczenie tego rodzaju przedsiewzig¢, sprowadza-
jacych si¢ w najbardziej ogélnym rozumieniu do ,,budowania mostéw™* miedzy
stronami konfliktu spowodowaly, ze zagadnienie to jest analizowane jako nowa
kategoria dyplomacji nieformalnej - faith-based diplomacy®.

Cho¢ FBOs odgrywaly tradycyjnie wazna role w sferze pomocy rozwojowej
i humanitarnej, podejmowane w ostatnich latach analizy ich dziatalno$ci wskazu-

10 Jigal Amir dokonal w 1995 roku $miertelnego zamachu na premiera Izraela Icchaka Rabina
w akcie zemsty za podpisanie w 1993 roku w Oslo porozumien pokojowych w Palestyniczykami.

11 R. Scott Appleby, dz.cyt., s.122.

12 Autorzy ksigzki ,God’s Century” uzywajg tu pojecia ,,strong mediating role” rozumiejac przez
nie ,,role bezposrednig i kluczowg” (direct and crucial role). Zob. M. D. Toft, D. Philpott, T. S. Shah,
God’s Century. Resurgent Religion and Global Politics, New York-London 2011, s. 188-189.

13 Sprawiedliwo$¢ tranzytywna (sprawiedliwo$¢ okresu przejéciowego) oznacza instytucje i prak-
tyki polityczne, ktére umozliwiaja odbudowe spoleczenstw cigzko doswiadczonych i podzielonych
wewnetrznie w nastepstwie wojen domowych i funkcjonowania niedemokratycznych, najczesciej
dyktatorskich, systemoéw politycznych. Istnieja dwa gtéwne podejscia do kwestii sprawiedliwo-
$ci tranzytywnej. Pierwszy z nich jest okreélany jako sprawiedliwoé¢ punitywna (punitive justice)
i oznacza wymierzenie kary winnym, zaréwno w procesach sagdowych, jak i poprzez uniemozliwienie
sprawowania przez nich waznych funkeji politycznych. Drugi rodzaj jest okreélany jako ,,odbudo-
wa poprzez prawde” (truth recovery). Istotg tego podejscia jest powotlanie ,komisji prawdy”, czyli
oficjalnych instytucji, ktérych celem jest publiczne zgtaszanie pogwalcen praw czlowieka w okresie
problemdéw wewnetrznych. Czesto spotyka sie w praktyce polaczenie lub modyfikacje obu tych mo-
deli. Tamze, s. 196-197.

14 W taki sposob istote dziatan podejmowanych w ramach faith-based diplomacy postrzega jeden
z czolowych znawcdw tego zagadnienia, zalozyciel i prezydent International Center for Religion and
Diplomacy Douglas Johnston. Korespondencja autorki z Douglasem Johnstonem, 2011-2012, Ar-
chiwum wlasne.

15 Zjawisko faith-based diplomacy zostalo zdefiniowane w 2008 roku. Podkre$la sie, ze chodzi tu
bardziej o ,,pojednanie” niz samo rozwigzanie konfliktu. Zob. D. Johnston, (red.), Faith-Based Diplo-
macy. Trumping Realpolitik, Oxford 2008, s. 15.
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ja na wysoki poziom ich zaangazowania. Bank Swiatowy szacuje, ze na obszarze
Afryki Subsaharyjskiej 50% pomocy w zakresie zdrowia i edukacji jest dostar-
czane przez organizacje religijne, w przewazajacym zakresie katolickie i prote-
stanckie'. Ocenia sie, Ze jedna trzecia wszystkich pacjentéw chorych na AIDS na
$wiecie otrzymuje pomoc ze strony organizacji funkcjonujacych pod auspicjami
Kosciota Katolickiego". Jednoczes$nie w opracowaniu Voices of the Poor przygoto-
wanym w 2000 roku przez Bank Swiatowy wskazano, ze ich rola jest tym wigksza,
ze osoby cierpigce biede maja wigksze zaufanie do organizacji religijnych, niz do
rzadu lub organizacji §wieckich.

Julia Berger podkresla, ze religijne organizacje pozarzadowe stanowig uni-
katowe polaczenie przekonan religijnych i aktywnosci spoteczno-politycznej na
wszystkich poziomach spoleczenistwa. Sa one podmiotami zasadniczo odmien-
nymi od instytucji o charakterze $cisle konfesyjnym, a zatem skupiajacych sie
na kwestiach dotyczacych zwiekszania liczby swoich czltonkéw i rozszerzaniu
zakresu dzialalnosci o charakterze $cisle religijnym. Ich celem jest prowadzenie
misji o charakterze publicznym. Przykladem tego typu dziatan byla zakonczo-
na sukcesem inicjatywa Jubileuszu 2000 zmierzajaca do zmniejszenia zadtuze-
nia panistw Trzeciego Swiata, znaczacy wklad w podpisanie Statutu Rzymskiego
Miegdzynarodowego Trybunalu Karnego czy aktywny udzial w konferencjach
ONZ. Najwieksze organizacje tego typu, takie jak Armia Zbawienia (Salvation
Army), World Vision czy Catholic Relief Services rozdysponowuja pomoc warta
miliardy dolaréw”. Dla przykladu roczny budzet samej tylko organizacji World
Vision, jednej z najwigkszych i najbardziej znaczacych pozarzadowych organi-
zacji religijnych niosacej pomoc we wszystkich najbiedniejszych obszarach swia-
ta, wynosi ponad 1,5 mld dolaréw. Jej dziatalnos¢, prowadzong na obszarze 96
panistw, wspiera 22500 cztonkéw organizacji*’. Instytucje zwigzane ze Swiatowa
Rada Koscioléw rozdysponowuja co roku ponad miliard dolaréw na cele pomo-
cowe i rozwojowe?’. Roczny budzet skupiajacej swych cztonkéw w 165 krajach
$wiata ,rodziny” Caritas Internationalis wynosi okoto 5,5 miliarda dolaréw.
Tworzaca konfederacje organizacja zatrudnia 440 tysiecy pracownikéw i 625 ty-
siecy wolontariuszy*.

Od konca lat 90. XX wieku organizacje motywowane religijnie nie tylko
»-wychodzg z cienia”, ale coraz czesciej stajg si¢ rowniez partnerami organizacji
rzagdowych i pozarzadowych w sferze dzialalnosci na rzecz pokoju i rozwoju.
Taka wspotpraca moze w wielu sytuacjach oznaczaé wzajemng korzys¢, zaréwno

16 J.M. Petersen, dz.cyt.

17  E. Ferris, dz. cyt., s. 316-317.

18 J.M. Petersen, dz. cyt

19 J. Berger, dz. cyt., s. 1-2.

20 T.Bouta, S. Ayse Kadayifci-Orellana, M. Abu-Nimer, Faith-Based Peace-Building: Mapping and
Analysis of Christian, Muslim and Multi-Faith Actors, Washington DC 2005, s. 19.

21 E.Ferris, dz. cyt., s. 313.

22 http://www.caritas.org/about/Caritas Internationalis.html, odczyt 10 listopada 2011.
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dla pomagajacych, jak i dla tych, ktérzy z tej pomocy korzystaja®. ,Odrzucajacy
przemoc religijni bojownicy o pokéj (militants for peace) staja si¢ jakby bardziej
widoczni i wplywowi w ostatnich latach. W niematej czedci jest to nastepstwo
rozprzestrzeniania si¢ NGOs, ktore podejmuja lub wspieraja dzialania na rzecz
sprawiedliwosci i pokoju. W charyzmatycznych liderach religijnych i ich zwy-
klych nasladowcach, religijne i $wieckie NGOs pracujace na rzecz pokojowych
zmian spolecznych znalazly naturalnych sprzymierzencéw. W NGOs liderzy re-
ligijni i ruchy pokojowe odnalazly $rodki, aby rozszerzy¢ swoje swiadectwo poza
malg grupe, upubliczni¢ ich przekonania i cele na arenie miedzynarodowej, usta-
nowi sie¢ podobnie myslacych dzialaczy i wykorzysta¢ zasoby najnowszych tech-
nologii, aby realizowa¢ ich dzieto™*.

Wspélnota Swietego Idziego - ,,ONZ z Zatybrza”

Wspdlnota Swiqtego Idziego, okreslana jako ,ONZ z Zatybrza”, jest zgroma-
dzeniem chrzescijaniskich wspélnot zaangazowanych w pomoc osobom potrze-
bujacym oraz w rozwigzywanie konfliktéw i nieformalng dyplomacje. Zostala
utworzona w 1968 roku we Wloszech i skupia obecnie okoto 50.000 cztonkéw
skupionych w matych grupach w 70 krajach®. Gtéwna siedziba Wspoélnoty znaj-
duje si¢ w Rzymie. Jakkolwiek cztonkostwo we Wspolnocie ma charakter §wiecki,
motywacja religijna stanowi podstawe jej dzialalno$ci*. Wspdlnota posiada status
miedzynarodowego publicznego stowarzyszenia wiernych nadany przez Stolice
Apostolskg w 1986 roku?.

Powstanie Wspdlnoty bylo jednym z efektéw reformy, ktéra nastgpila
w Kosciele katolickim w nastepstwie Soboru Watykanskiego II. 7 lutego 1968
roku grupa uczniéw rzymskiego Liceum im. Wergiliusza (Virgil High Scho-
ol) z niespetna osiemnastoletnim wdéwczas Andrea Riccardim, poézniejszym
pierwszym prezydentem Wspolnoty, podjeta inicjatywe utworzenia organizacji
charytatywnej, za posrednictwem ktorej jej zatozyciele mogliby wyrazi¢ swoje
chrzescijanskie zaangazowanie na rzecz dialogu ekumenicznego i migdzyreli-
gijnego oraz swojg troske o biednych. Kilka lat pézniej Watykan podarowat or-
ganizacji XVI-wieczny karmelitanski zakon $w. Idziego w starozytnej dzielnicy

23 M. Albright stwierdza w swojej ksigzce, ze polaczenie zasobéw réznych FBOs moze oznaczaé
duzo wieksza skutecznos¢ dziatan, niz skuteczno$¢ jakiegokolwiek rzadu. Zob. M. Albright, The Mi-
ghty and The Almighty, Reflections on America, God and World Affairs, New York, 2007, s. 77.

24 R. Scott Appleby, dz.cyt., s. 164.

25 W Polsce Wspélnota Swietego Idziego dziata m.in., w Krakowie, Stargardzie Szczecinskim
i Bytowie.

26 T.Bouta, S. Ayse Kadayifci-Orellana, M. Abu-Nimer, dz. cyt., s. 71.

27 M. Trepczynski, Wspélnota Swigtego Idziego organizator spotkania , Ludzie i Religie”, 03.09.2009,

http://ekai.pl/wydarzenia/raport/x22176/wspolnota-sw-idziego-organizator-spotkania-ludzie-i-
religie/?page=1, odczyt 2 wrzesnia 2012.
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Rzymu - Zatybrzu, odrestaurowany i przystosowany dla potrzeb organizacji
przez rzad wloski®.

Czlonkowie Wspdlnoty pracuja zawodowo niezaleznie od Wspdlnoty, nie
sktadajg zadnych slubéw, a jedynie zobowigzanie do wspolnej modlitwy, pracy na
rzecz biednych oraz nawigzywania przyjaznych kontaktéw z osobami wyznajacy-
mi inne religie i filozofie. Trzysta lokalnych wspdlnot wybiera swoich delegatéw,
ktérzy z kolei dokonuja wyboru prezydenta. Prezydent musi by¢ osoba $wiecka
i wykonuje swdéj urzad przez 4 lata®.

Wspolnota dazy do tego, aby realizowac swoje zadania zaréwno na poziomie
lokalnym, jak i miedzynarodowym. Kazda z lokalnych wspoélnot stara si¢ nies¢
pomoc ubogim i jednoczesnie rozszerza¢ swoje kontakty z innymi wspdlnota-
mi religijnymi i niereligijnymi oraz z innymi panstwami uznajac to za element
$wiatowej misji Wspdlnoty. W Rzymie prowadzi dom dziecka, schronisko i szkote
dla imigrantow, sie¢ wspoélpracy dla oséb starszych, wspdlnoty dla bezdomnych,
niesie pomoc medyczng dla oséb niepelnosprawnych i chorych na AIDS oraz po-
radnictwo prawne dla ubogich. Jest to kluczowa galaz dziatalnosci stanowigca
potwierdzenie tozsamos$ci Wspoélnoty i jej misji ewangelicznej, poniewaz odnosi
sie do uwrazliwiania spofeczenstwa na konieczno$¢ wiekszego zaangazowania na
rzecz osob biednych i marginalizowanych®.

Wspdlnota Swietego Idziego odwoluje si¢ w swojej dziatalnosci do specy-
ficznej metody, ktora czyni ja unikatowym podmiotem na scenie podmiotéw
pozarzadowych. Metoda ta wydaje si¢ zadziwiajaco prosta i enigmatyczna zara-
zem, chodzi tu mianowicie o nawigzywanie ,,przyjaznych relacji” na wszystkich
poziomach dzialalnoéci Wspdlnoty. W swojej charakterystyce Wspolnoty Scott
Appleby zwraca uwage, ze znaczna czgs¢ jej witalnosci wynika wtasnie z nacisku,
jaki kladzie si¢ na przyjazn wskazujac jednoczesnie, ze oddaje to sposdb artyku-
fowania przekonan i zasad, ktére wywodzac sie z korzeni religijnych, s3 wyraza-
ne przy uzyciu terminologii §wieckiej lub poje¢ taczacych terminologie religijna
i $wiecka (bridge term)*'. Zgodnie z zalozeniami rozwijanie ,.etosu przyjazni” ma
nastepowaé na poziomie lokalnym i miedzynarodowym, poczawszy od relacji
miedzy cztonkami Wspolnoty, skonczywszy na poziomie kontaktéw z elitami po-
litycznymi panstw. Znajduje to odzwierciedlenie nie tylko w dobrych relacjach ze
Stolicag Apostolska, ale réwniez w kontaktach z przedstawicielami wielu rzadow
w Europie i Afryce®.

Pomimo, ze Wspélnota Swietego Idziego realizuje swoja misje bez wielkiego
rozglosu, a w odniesieniu do dzialan w zakresie dyplomacji nieformalnej wrecz

28 Bylo to przyczynkiem do nadania Wspdlnocie jej aktualnej nazwy.
29 R. Scott Appleby, dz. cyt., s. 157.

30 Tamze,s. 156.

31 Tamze,s. 157.

32 Szczegodlnie bliskie relacje taczyly Wspdlnote z Janem Pawtem II.
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w sposob poufny®, stosunkowo dobrze rozpoznawalng osoba zwigzang z orga-
nizacja jest profesor Andrea Riccardi. Byl on jednym z zalozycieli Wspolnoty,
a pozniej objat funkcje pierwszego prezydenta organizacji**. W 1980 roku Andrea
Riccardi, zostal najmlodszym profesorem zwyczajnym w Wloszech, specjalizujg-
cym si¢ w historii Ko$ciota na Uniwersytecie Sapienza w Rzymie. Jest laureatem
Nagrody Karola Wielkiego i Medalu Ghandiego nadawanego przez UNESCO™*.
Profesor Andrea Riccardi jest osobg szanowang zaréwno we Wloszech, jak i na
arenie miedzynarodowej. W listopadzie 2011 zostal on zaproszony przez profeso-
ra Mario Montiego do objecia stanowiska Ministra Wspétpracy Miedzynarodo-
wej i Integracji w rzadzie wloskim?®.

Solidarnosc¢ z ubogimi

Kluczowy z punktu widzenia Wspoélnoty cel jej dziatalnosci, jakim jest ,,przy-
jazn z ubogimi”, oznacza w praktyce podejmowanie aktywnosci w stosunku do
zréznicowanych grup potrzebujacych. Znajduja sie wsréd nich dzieci i mlodziez,
osoby starsze, niepelnosprawni umystowo, bezdomni i wiezniowie. Wiele méwia-
ca jest w odniesieniu do tych odbiorcéw terminologia stosowana we Wspolnocie
oddajaca filozofi¢ jej funkcjonowania: niepelnosprawni umystowo sa okreslani
jako ,,przyjaciele bez granic”, bezdomni jako ,,przyjaciele z ulicy”, a wiezniowie
jako ,,przyjaciele w wiezieniu”¥. Wspdlnota niesie w tym zakresie pomoc zardéw-
no na poziomie lokalnym, jak i na poziomie miedzynarodowym.

Szkoly Pokoju s3a jednym z najwazniejszych programéw skierowanych
do dzieci i mlodziezy. S to bezptatne osrodki dzialajace na calym $wiecie, do
ktérych uczeszcza regularnie ponad 30 tysiecy dzieci. Ich celem jest niesie-
nie pomocy rodzicom w procesie wychowania, wspieranie dzieci i mlodziezy
w przelamywaniu barier spolecznych i dyskryminacji, promowanie solidarnosci
z biednymi i pokrzywdzonymi przez los. Wspdlnota zwraca si¢ w swoich dziala-
niach w szczegolnosci w strong dzieci zagrozonych réznego rodzaju dewiacjami,
marginalizacja spoteczng, problemami z naukg, analfabetyzmem, brakiem troski
ze strony rodzicéw, a takze wykorzystywanych dla celéw zarobkowych. Zatoze-
niem Wspdlnoty jest wspieranie tych dzieci w taki sposéb, aby w procesie ich roz-

33 Czlonkowie Wspoélnoty podkreélaja, ze dyskrecja i poufnos¢ s kluczowymi zasadami w odnie-
sieniu do podejmowanych przez nich inicjatyw w zakresie budowania pokoju (peacemaking).

34 Obecnie prezydentem Wspolnoty jest Marco Impagliazzo.

35 Medal Gandhiego zostal nadany Andrea Riccardi przez UNESCO za jego zaangazowanie na rzecz
»kultury pokoju” Zob. Sant’Egidios diplomacy of friendship, The UNESCO Courier, 30 January 2000,
http://www.santegidio.org/index.php?pageID=64&id=86&idLng=1064 , odczyt 10 wrzesnia 2012.

36  Q&A: Monti’s technocratic government for Italy, BBC News Europe, 16 November 2011, http://
www.bbc.co.uk/news/world-europe-15762791 , odczyt 12 wrzeénia 2012.

37 Przyjazn z ubogimi, http://www.santegidio.org/index.php?idLng=1076&pagelD=6&pv=1 od-
czyt 6 wrzesnia 2012.
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woju wszystkie te zagrozenia zostaly mozliwie jak najbardziej zneutralizowane.
Zajecia w Szkolach Pokoju odbywaja sie kilka razy w tygodniu. Dzieci uczestnicza
w spotkaniach, wycieczkach, przyjeciach. Wspolnota organizuje tez w ramach tej
inicjatywy obozy wakacyjne.

Odrebne, specjalne programy edukacyjne i wychowawcze w ramach Szkoét
Pokoju sg kierowane do nastolatkéw. Podstawowych zalozeniem jest stworzenie
takich warunkoéw, w ktérych nastolatki beda mogty ksztaltowaé swoja niezalez-
nos¢ w sposob umozliwiajacy im prawidlowy rozwdj. Stad obok indywidualne-
go wsparcia w nauce programy kierowane do nastolatkéw majg na celu przede
wszystkim ich socjalizacje. Wspoélnota dazy do tego, aby mlodzi ludzie uczest-
niczacy w Szkotach Pokoju mieli mozliwo$¢ rozwoju w grupach réwiesniczych
poza stanowiagcym dla nich zagrozenie waskim kregiem przemocy oraz nieto-
lerancyjnej i agresywnej kultury, z czym maja na co dzien do czynienia. Kie-
rowane do nich programy maja poméc im dostrzec $wiat inny od ich wlasnego
i uwierzy¢ w mozliwo$¢ uczynienia tego Swiata ,bardziej ludzkim i sprawiedli-
wym”*. Wséréd probleméw, na ktére kiadzie si¢ szczegdlny nacisk znajdujg sie
rasizm, wojna i pokdj, przepas¢ miedzy Péinoca i Poludniem. Waznym tematem
jest rbwniez zaangazowanie nastolatkéw w pomoc osobom starszym oraz w pro-
mowanie walki i zniesienie kary §mierci, czym Wspdlnota zajmuje si¢ od konca
lat 90. XX wieku.

Szkoty Pokoju dzialajg gléwnie w Afryce, Azji, Ameryce Potudniowej i Eu-
ropie. W kazdym z tych regionéw prowadzona jest dzialalnos¢ dostosowana do
lokalnych potrzeb, ktére, jak wskazujg cztonkowie Wspdlnoty, zasadniczo réznia
sie od siebie w réznych miejscach.

Na obszarze Afryki Wspdlnota prowadzi w 24 krajach kilkaset Szkot Pokoju,
do ktorych uczeszcza okoto 14 tysiecy dzieci. Najbardziej rozbudowana sie¢ po-
mocy obejmuje Mozambik. W krajach afrykanskich waznym celem dzialalnosci
jest, obok wielu innych potrzeb, prowadzenie dozywiania dzieci, czemu stuzg ko-
lejne o$rodki dozywiania otwierane w réznych miejscach®.

W Azji kluczowym kierunkiem dziatalnosci jest walka z pracg wsrdd dzie-
ci®. Szkoly Pokoju stuzg tu przede wszystkim umozliwianiu podejmowania na-
uki przez dzieci i mlodziez oraz ograniczaniu praktyki niewolniczej pracy wsrod
nieletnich. Waznym aspektem ich funkcjonowania ma by¢ réwniez ksztaltowanie
zbiorowej mentalnosci w tej czesci §wiata, gdzie ogromna role przywiazuje si¢ do
kwestii produktywnodci. Ciekawym przyktadem jest Indonezja, gdzie w Szkotach

38  The Schools of Peace for Adolescents, http://www.santegidio.org/en/solidarieta/minori/spadole-
scenti.htm, odczyt 10 wrze$nia 2012.

39 Jednym z najwigkszych o$rodkéw dozywiania dzieci jest o$rodek w Blantyre w Malawi, gdzie
codziennie zywi si¢ ponad 500 dzieci. W 2012 roku planowane jest otwarcie o$rodka w Berei w Mo-
zambiku.

40 Wspdlnota zwraca uwage na fakt, ze z 250 mln dzieci pracujacych na $wiecie, polowa dotyczy
kontynentu azjatyckiego. Dzieci 8-9 letnie s3 wynajmowane przez wlascicieli malych fabryk, gdzie
pracuja po 20 godzin na dobe. W Indiach i Indonezji pracuje 25% wszystkich zyjacych tam dzieci.
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Pokoju mlodzi chinscy chrzescijanie wywodzacy si¢ z lepiej sytuowanych rodzin
pomagaja w nauce biedniejszym dzieciom muzulmanskim, co ma w zasadniczy
wplywac na ksztaltowanie wzajemnej tolerancji i lepszego zrozumienia®'.

Na obszarze Ameryki Lacinskiej Szkoty Pokoju podejmuja dziatalnos¢ ma-
jaca na celu przeciwdzialanie skutkom niestabilnej sytuacji gospodarczej i beda-
cego jej efektem pogarszania si¢ sytuacji dzieci. Jako najwazniejsze problemy wy-
mienia sie tu prostytucje dziecigca, niewolnictwo i handel organami oraz prace
nieletnich. Szkoty Pokoju funkcjonujg miedzy innymi w Salwadorze, Argentynie,
Boliwii, Gwatemali i Meksyku, gdzie sa okredlane jako escuelitas. Stawiaja sobie
one za cel walke z bardzo wysokim w tym rejonie $wiata odsetkiem dzieci po-
rzucajacych szkole pod wplywem naciskéw ze strony $rodowisk postrzegajacych
dzieci jako zrédto dochodu i wykorzystujacych je w celach przestepczych®.

Wskazujac na dlugg liste probleméw dotyczacych dzieci i mtodziezy w kra-
jach uprzemystowionych Wspélnota Swietego Idziego podejmuje réwniez dzia-
talnos¢ w wielu krajach europejskich. Wsréd najwiekszych zagrozen wymienia
sie tu zjawisko fizycznego i psychicznego porzucenia dzieci, ktére dotyczy nie
tylko rodzin rozbitych i niepelnych, a ktérego czgsta konsekwencja jest problem
gangéw mlodziezowych, dotyczacy szczegdlnie duzych miast europejskich. Szko-
ty Pokoju starajg si¢ przeciwdziala¢ temu zjawisku w takich miastach jak Rzym,
Barcelona, Antwerpia, Paryz i Wiirzburg. Podstawowym celem Wspolnoty jest
w tym kontekscie ,wyeliminowanie prézni”, w ktérej znajduje si¢ wiele dzieci
nie majacych albo warunkéw albo wlasciwych wzorcéw do tego, aby swéj czas
wolny spedza¢ w sposéb przyczyniajacy si¢ do ich rozwoju. Szkoty Pokoju maja
by¢ miejscami, gdzie dzieci i mlodziez odnajdg warto$ciowa alternatywe wobec
»prozni spoteczenstwa konsumpcyjnego™®. Wspélnota realizuje réwniez pro-
gramy rozwijajace tolerancje i szacunek dla innych, szczegélnie dla imigrantéw
i bezdomnych. We Wloszech i w Hiszpanii swoja opieke roztacza nad dzie¢mi
cyganskimi, ktore za posrednictwem Szkét Pokoju czesto zostaja wiaczone w sys-
tem publicznej edukacji.

Osoby bezdomne sa wspierane przez Wspdlnote przede wszystkim w za-
kresie dozywiania i opieki medycznej. Wspolnota prowadzi osrodki i schroniska,
w ktérych mogga liczy¢ na dorazng i bardziej diugofalowa pomoc. Osoby niepel-
nosprawne sg wspierane zaréwno w swoich codziennych potrzebach, jak i w za-
kresie przelamywania barier i stereotypéw spotecznych na ich temat. Wspélnota
podejmuje dziatania, majgce na celu zwrdcenie uwagi spolecznej i uwrazliwie-
nie spolteczenstwa na problemy tych oséb poprzez pikiety, marsze, demonstra-

41 In Asia: The Schools of Peace fight child labour, http://www.santegidio.org/index.php?page-
ID=561&idLng=1064, odczyt 10 wrzesnia 2012

42 In Latin America: the ,escuelitas”, http://www.santegidio.org/en/solidarieta/minori/amlatina.htm,
odczyt 10 wrzeénia 2012.

43 In Europe: the response to the ,baby gangs”, http://www.santegidio.org/index.php?page-
ID=558&idLng=1064, odczyt 10 wrzes$nia 2012.
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cje. Podkresla sie¢ w tym kontekscie przede wszystkim prawo tych oséb do zycia
w godnych warunkach oraz prawo do edukacji.

Haslo ,solidarnosci z ubogimi” Wspélnota Swietego Idziego rozszerza
réwniez na wiezniéw, zgodnie z ewangelicznym nakazem odwiedzania tych,
ktérzy przebywaja w wigzieniu. Pomoc nie polega jednak wylacznie na odwie-
dzinach, prowadzeniu korespondencji i udzielaniu wsparcia psychologicznego.
Jednym z kluczowych kierunkéw dzialalnosci jest prowadzona przez Wspdlnote
od drugiej potowy lat 90. XX wieku kampania na rzecz zniesienia kary $mierci
pod hastem ,,Nie ma sprawiedliwosci bez zycia” (,No justice without life”). Od
momentu jej rozpoczecia cztonkowie skontaktowali sig z 1500 wigzniami, z kto-
rymi prowadzili korespondencje i przesylali ksigzki. W 1998 roku wystosowano
pierwszy Apel dotyczacy powszechnego moratorium w sprawie kary $mierci, pod
ktérym Wspolnocie udato si¢ zebra¢ 5 mln podpiséw w 153 krajach. Apel zostat
zlozony w ONZ w noc poprzedzajaca glosowanie rezolucji 62/149 przez ZO ONZ
w sprawie odrzucenia kary $mierci jako srodka prowadzacego do sprawiedliwo-
$ci. W 2002 roku Wspolnota w porozumieniu z innymi organizacjami pozarzg-
dowymi utworzyta Koalicje przeciwko karze $mierci, a 30 listopada tego roku po
raz pierwszy zorganizowala Miedzynarodowy Dziei ,,Miasta dla Zycia, Miasta
przeciwko Karze Smierci”. W 2010 Dzieri obchodzony byt juz w 1450 miastach
w 102 krajach.

Jednym z najwazniejszych programéw prowadzonych przez Wspdlnote
w ramach solidarnosci z ubogimi jest DREAM, czyli Drug Resorce Enhance-
ment against AIDS and Malnutrition. Program zostal zainicjowany w lutym
2002 roku i tego momentu objal swoim zasiegiem 10 krajow afrykanskich,
w ktdrych dzialaja 33 osrodki programu DREAM oraz 20 laboratoriéw biologii
molekularnej. Filozofia programu opiera si¢ na zalozeniu, ze mieszkancy Afryki
maja prawo do najnowszych, nawet jesli oznacza to najbardziej kosztowne, me-
tod walki z AIDS.

Od poczatku trwania programu DREAM objal on swoim zasiegiem 180
tysiecy pacjentéw. 77 tysiecy, w tym 8000 dzieci, zostalo poddanych terapii
antyretrowirusowej. 17 tysiecy dzieci zarazonych wirusem matek urodzito si¢
zdrowych. Roczny koszt leczenia jednego pacjenta wynidst w tym czasie 600
Euro, a jednego dziecka, ktére urodzilo si¢ zdrowe pomimo choroby matki, 500
Euro. W celu realizacji programu Wspdlnocie udato si¢ zmobilizowa¢ wsparcie
ze strony nie tylko szeregu organizacji rzadowych i pozarzadowych, ale réw-
niez znaczacych sponsoréw. Sama Wspolnota okresla DREAM jako pierwsze,
ale przede wszystkim catkowicie odmienne od dotychczasowych, ,,podejscie
do Afryki™.

44  http://dream.santegidio.org/public/news/x newsreadpubNS.asp?IdNews=638&Curlang=EN
odczyt 5 wrzeénia 2012.
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Pokdj w teorii i w praktyce. ,Dyplomacja przyjazni”

Dzialalnos¢ Wspdlnoty na rzecz pokoju ma wielowymiarowy charakter. Juz
w momencie jej powstania ekumenizm i dialog mig¢dzyreligijny zostaly okre-
$lone jako kluczowe cele, obok solidarnosci z ubogimi. W praktyce aktywnos¢
Wspolnoty w tym obszarze zyskala wymiar uniwersalny, kiedy po zakoncze-
niu pierwszego Swiatowego Dniu Modlitwy w Pokdj zorganizowanego w Asyzu
w 1986 roku Jan Pawet II zwrdcit sie do Andrea Riccardi i Wspdlnoty Swietego
Idziego z propozycja ,podtrzymywania ducha Asyzu”. Odpowiedzia na te propo-
zycje bylo podjecie inicjatywy dorocznych spotkan miedzyreligijnych majacych
na celu rozwdj wzajemnego zrozumienia i dialogu. Pierwsze takie spotkanie zor-
ganizowane zostalo w Rzymie w 1987, podobnie jak drugie w roku 1988. Od
1989 roku Miedzynarodowe Spotkania ,,Ludzie i Religie”, odbywaja si¢ w rdz-
nych miastach®.

Organizowane przez Wspodlnote spotkania maja wielowymiarowy charak-
ter. Sa czasem modlitwy i wzajemnego poznania, ale réwniez refleksji akade-
mickiej. Kazdego roku w spotkaniach uczestnicza nie tylko przywoédcy religijni
z calego $wiata, ale réwniez przedstawiciele elit intelektualnych, politycznych*®,
a nawet biznesowych.

Réwnolegle z promowaniem zrozumienia i dialogu w wymiarze duchowym
Wsp6lnota Swietego Idziego zyskata opinie skutecznego mediatora w najtrudniej-
szych do rozwiazania konfliktach. Wspoélnota, ktéra w latach 70. koncentrowata
swoja dzialalnos$¢ przede wszystkim na pomocy osobom potrzebujacym, od lat 80.
XX wieku, kontynuujac swéj podstawowy kierunek aktywnosci, zaangazowala sie
jednoczesnie w praktyczne dzialania na rzecz pokoju stajac sie stopniowo jednym
z najbardziej znanych podmiotéw dziatajacych w obszarze dyplomacji nieformal-
nej*. To rozszerzenie profilu dzialalnosci byto w znacznym stopniu wymuszone

45 Sato przede wszystkim miasta europejskie, ale w 1995 spotkanie zorganizowano w Jerozolimie,
aw 2006 w Waszyngtonie. W 1989 roku miejscem spotkania zorganizowanego przez Wspolnote, po
raz pierwszy poza Rzymem, byta Warszawa, a w 2009 roku Krakéw. W 2012 roku spotkanie odbylo
sie w Sarajewie.

46 Dla przyktadu na li$cie uczestnikdw spotkania zorganizowanego w Krakowie w 2009 roku zna-
lezli sie, obok szefa MSZ Radostawa Sikorskiego i ambasador RP przy Stolicy Apostolskiej Hanny
Suchockiej, przewodniczacy Komisji Europejskiej Jose Manuel Barroso, Sekretarz Generalny Rady
Unii Europejskiej Pierre Morel, reprezentujacy Dyrektora Generalnego UNESCO ds. Kultury Fra-
neoise Riviere, Wielki Ksigze Luksemburga Henri de Luxemburg, Prezydent Republiki Czarnogory
Filip Vujanovic. Zob. Archidiecezja Krakowska, Wspélnota Sant’Egidio, Program 6-8 wrzesnia 2009,
http://www.santegidio.org/downloads/cracovia_en.pdf, odczyt 17 wrzeénia 2012.

47 W angielskojezycznej literaturze przedmiotu najczeéciej pojawiajacym sie okresleniem odno-
szacym sie do dyplomacji nieformalnej jest ,,dyplomacja drugiego toru” (track II diplomacy/second
track diplomacy). Okreslenie to zostalo uzyte po raz pierwszy w 1980 roku przez jednego z najbar-
dziej znanych ekspertéw w tej dziedzinie Josepha Montvilleaa w odniesieniu do inicjatyw majacych
stuzy¢ rozwigzywaniu konfliktéw i napie¢ miedzynarodowych poza tradycyjnymi ramami dyplo-
macji. Ch. Homans, Anthropology of An Idea: Track II Diplomacy, Foreign Policy, 2011 July/August,
Issue 187, s. 25-27.
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przez sytuacje, z jaka Wspoélnota spotkata si¢ w Mozambiku, gdzie pomoc huma-
nitarna okazywala calkowicie bezuzyteczna wobec trwajacej tam krwawej wojny
domowej**. Wobec zaistnialej sytuacji Wspdlnota ,,nie miata wyjscia™ jak tylko
podjac sie mediacji, pomimo braku doswiadczenia w tym zakresie.

Mediacja Wspélnoty Swietego Idziego, ktéry doprowadzita do zakoncze-
nia trwajacej 16 lat wojny domowej (1975-1990), jest jednym z najbardziej zna-
nych przykladéw skutecznosci organizacji motywowanych religijnie w procesie
rozstrzygania konfliktéw i budowania pokoju. Podkresla sie tu, ze pomimo, ze
religia nie byla w tym przypadku przyczyng wybuchu konfliktu, aktorzy religij-
ni odegrali kluczowg role w wypracowaniu porozumienia pokojowego®’. Pokoj
osiggniety w Mozambiku jest jednoczesnie wzorcowym przykladem skutecznego
polaczenia dyplomacji tradycyjnej i dyplomacji nieformalnej. W ostatnich run-
dach negocjacji prowadzonych w Rzymie w siedzibie Wsp6lnoty Swietego Idziego
uczestniczyli przedstawiciele rzadéw kilku panstw oraz ONZ*".

Punktem wyjscia do skutecznej mediacji w Mozambiku, a w kolejnych latach
w wielu innych miejscach §wiata, okazalo si¢ nawigzanie bezposrednich, ,,przyja-
cielskich” relacji z przedstawicielami obu stron konfliktu, przy zachowaniu przez
mediatoréw Wspolnoty catkowitej bezstronnosci wobec wzajemnych pretensji
obu skonfliktowanych stron. Umozliwilo to w pierwszej kolejnosci doprowadze-
nie przedstawicieli obu stron do stotu rokowan, co przez wiele lat okazywalo si¢
catkowicie niemozliwe, a po dwoéch latach negocjaciji i ,,rehumanizacji” wzajem-
nych relacji, do podpisania w 1992 roku porozumienia pokojowego. Jak podkre-
$laja czlonkowie organizacji, podczas tej pierwszej mediacji wypracowany zostat
»jezyk pojednania” nawigzujacy do sposobu komunikacji znanego juz z wczeéniej-
szej dziatalnosci w charakterze organizacji humanitarnej®.

»Dyplomacja przyjazni”, wypracowana przez Wspolnote jako podstawo-
wa metoda dzialania w odniesieniu do konfliktu w Mozambiku, byla rozwijana
w kolejnych latach. Jednym z jej kluczowych instrumentéw stal si¢ wspomnia-
ny juz ,jezyk pojednania”, ktory opieral si¢ na elastycznym podej$ciu Wspolno-
ty do zmieniajacych sie sytuacji, w ktorych jej czlonkowie ,,zyli Zyciem swoich

48 Mario Giro wspomina, ze nie mozna bylo znalez¢ panistwa, ktore chcialoby podjaé si¢ mediacji
w wojnie w Mozambiku, ani Zadnej organizacji migdzynarodowej, poniewaz dyplomaci nie mo-
gli dotrze¢ do ,niewidzialnej uzbrojonej opozycji”. Ponadto istnialo prze§wiadczenie, ktore pdzniej
okazalo si¢ by¢ blednym, Ze wojna nie zakonczy si¢ do momentu upadku apartheidu w Afryce
Poludniowej. Zob. M. Giro, Sant’Egidio’s Diplomacy of Friendship, The UNESCO Courier, January
2000, http://www.santegidio.org/news/rassegna/00001/20000101 unesco EN.htm, (odczyt 7 wrze-
$nia 2012).

49 Tamze.

50 Berkeley Center for Religion, Peace and World Affairs, Mozambique: Religious Peacebuilders
Broker End to Civil War, February 2011, s. 5.

51 D.Johnston, C. Sampson, (red.), Religion, the Missing Dimension of Statecraft, New York-Oxford,
1994, s. 326-329.

52 Ibidem.
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podopiecznych” na co dzien> podkreslajac, Ze s oni pelnoprawnymi czlonkami
spoleczenstwa, a nie jedynie ,,klientami pomocy spotecznej™*.

Innym zasadniczym elementem ,,strategii” dzialania, stosowanym zaréwno
w szeroko pojetej dzialalnosci humanitarnej, jak i podczas mediacji w konfliktach,
jest cierpliwos$¢, ktorej kluczowe znaczenie podkreslaja cztonkowie Wspolnoty™.
W ich wypowiedziach dotyczacych stosowanych przez Wspoélnote instrumentéw
pojawia sie czesto w tym kontekscie podkreslenie wykorzystania jej deficytow
i przeksztalcenia stabosci w atuty. Mowa tu przede wszystkim o braku odpowied-
nich zasobéw materialnych oraz braku sformalizowania jej dzialan, co oznacza
miedzy innymi mozliwos¢ podejmowania inicjatyw rozciagnigtych w czasie bez
presji osiagnigcia rezultatéow w okreslonym przedziale czasowym.

Wspolnota podejmowala inicjatywy pokojowe w Algierii, Burundii, Ko-
lumbii, Demokratycznej Republice Kongo, Gwatemalii, Kosowie, Sierra Leone
i na Wybrzezu Kosci Stoniowej. Analiza tych dzialan wskazuje, Ze przedmiotem
podejmowanych interwencji czesciej byly konflikty niereligijne niz konflikty re-
ligijne oraz konflikty migedzynarodowe niz konflikty wewnetrzne lub lokalne®.
W 2004 roku za swoje wysilki na rzecz pokoju Wspélnota Swietego Idziego byta
nominowana do pokojowej Nagrody Nobla.

»+Wojna matka wszelkiej biedy”

Ze wzgledu na swoje osiggni¢cia w zakresie rozwigzywania konfliktow
Wspolnota jest postrzegana czgsto jako organizacja koncentrujaca si¢ na tej wla-
$nie kwestii. Jest ona nawet okreslana jako migdzynarodowa katolicka organiza-
cja pozarzagdowa zaangazowana w dziatalnos¢ na rzecz pokoju®’. Obok okreslania
Wspoélnoty mianem ,,ONZ z Zatybrza” pojawia si¢ w tym kontekscie okreslenie
~dyplomaci Swietego Idziego”, czy wspomniana juz ,dyplomacja przyjazni”.
Analizuje si¢ réwniez fenomen ,metody”, ktéra okazuje si¢ czesto skuteczna tam,
gdzie zawodzi tradycyjna dyplomacja®®.

Czlonkowie Wspdlnoty zwracaja jednak uwage, ze ,czynienie pokoju” jest
tylko jednym z wymiaréw ich dzialalnosci, ktérej gtéwnym zalozeniem jest nie-
sienie pomocy ubogim. Jakkolwiek poczawszy od lat 80. XX wieku aktywnos¢ po-

53 Podczas negocjacji w sprawie Mozambiku czlonkowie Wspélnoty towarzyszyli na przyktad
przedstawicielom stron konfliktu podczas wizyty u dentysty czy podczas kupowania okularéw.

54 M. Giro, dz. cyt,,

55 Tamze.

56 T.Bouta, S. Ayse Kadayifci-Orellana, M. Abu-Nimer, dz. cyt., s. 71.

57 Tamze.

58 Ciekawym przykladem skutecznoéci dzialan podejmowanych przez Wspdlnote jest tez do-
prowadzenie do podpisania pierwszego w XX wieku porozumienia mi¢dzy Serbami i Kosowarami.
Porozumienie dotyczylo kwestii edukacji. Zostato podpisane 1 wrzeé$nia 1996 roku przez Ibrahima
Rugove i Slobodana Milosevica.
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szczegolnych wspdlnot zyskiwala coraz bardziej migdzynarodowy wymiar i wy-
kraczala coraz bardziej poza kwestie humanitarne i wspolprace na rzecz rozwoju,
dzialania te postrzegane byly przez cztonkéw Wspélnoty jako przedtuzenie pod-
stawowego celu, jakim jest pomoc potrzebujacym,: ,(...) »dyplomatyczny Swiety
Idzi, poza humanitarnym, nie istnieje. Zaangazowanie Wspoélnoty na rzecz poko-
ju rodzi si¢ z rozszerzenia jej zaangazowania na rzecz biednych i na rzecz brater-
stwa. Zainteresowanie Swietego Idziego konfliktami zaczyna si¢ od bycia zyjaca
i zapraszajacg wspoélnota, ktdra si¢ modli. Jest to ta sama kultura pojednania i so-
lidarnosci, ktora otwiera si¢ na szerszy horyzont. Zgodnie z nauczaniem apostofa
Pawta, jest to problem zburzenia ,,muru, oddzielajacego dwie czesci ludzkosci”
czyli ,wrogosci”, ktéra trzymala ich z dala od siebie™.

»Synergia wysitkéw” podejmowanych we wspotpracy z innymi podmiotami
jest jednym z najwazniejszych zalozen gloszonych przez Wspoélnote. Oznacza to
dazenie do angazowania tych podmiotéw, zaréwno panstwowych, jak i niepan-
stwowych oraz mobilizowania mozliwie najszerszych spolecznosci, poczawszy
od tych lokalnych, skonczywszy na poziomie ,spoteczno$ci migdzynarodowe;j”.
»Praca na rzecz pokoju w wielobiegunowym i nieuporzadkowanym $wiecie, in-
nym od tego, do ktérego wielu przywyklo w okresie zimnej wojny, niesie koniecz-
nos¢ wspodtpracy wszelkich mozliwych ,energii”. W tym sensie Wspdlnota, bar-
dziej niz okreslenie dyplomacji réwnoleglej, woli stosowa¢ okreslenie ,,synergii
wysitkéw’ miedzy wieloma poziomami: instytucjonalnym i nieinstytucjonalnym,
oficjalnym i na poziomie spoteczenstwa obywatelskiego™.

Wspolnota jest uznawana za jeden z najciekawszych przyktadéw zdolno-
$ci spoleczenstwa obywatelskiego do wplywania na sytuacje miedzynarodows,
a w szczegolnosci procesy pojednania i budowania pokoju. Jest przedmiotem
zainteresowania zaréwno ekspertéw zajmujacych sie kwestiami pomocy huma-
nitarnej i rozwoju, jak i specjalistéw w zakresie rozwigzywania sporéw i kon-
fliktow miedzynarodowych. Jest nierzadko przedmiotem artykuléw prasowych
ukazujacych si¢ na calym $wiecie. O dzialaniach Wspdlnoty pisano w ,The
UNESCO Courier”, BBC News, Newsweek, The International Spectator, Le
Monde Diplomatique.

O jej osiagnieciach wypowiadaja si¢ z uznaniem politycy $§wiatowego for-
matu, jak Madeleine Albright®, oraz eksperci zajmujacy si¢ kwestiami pomocy
humanitarnej i rozwoju, jak byty prezydent Banku Swiatowego James Wolfen-
sohn®, ktéry w czasie pelnienia swojej funkcji miat wykorzystywa¢ kazda spo-

59  From the Poor to Peace, http://www.santegidio.org/en/pace/pacel.htm, odczyt 17 sierpnia 2012.
Pojawia sie tu odwolanie do Listu do Efezjan.

60 The ,Method’ of Sant’Egidio. Algeria, Guatemala, Balkans, http://www.santegidio.org/en/
pace/pace4.htm

61 Madeleine Albright przywoluje przyktad Wspolnoty w swojej ksiazce The Mighty and The Almi-
ghty, Reflections on America, God and World Affairs, New York, 2007, s. 76-77.

62 Byly prezydent Banku Swiatowego James Wolfensohn zwraca uwage, Ze partnerstwo ze Wspol-
nota Swietego Idziego bylo jedng z dwéch kluczowych relacji rozwijanych przez Bank Swiatowy
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sobno$¢, aby spotkac sie z liderami Wspdlnoty. Z kolei wedtug stow bytego ar-
cybiskupa Canterbury Lorda Carey’a ,Wspdlnota jest tym, czym chcemy, aby by
wspolczesny Koscior™,

Podsumowanie

Od lat 90. XX wieku Wspdlnota Swietego Idziego umacnia swoj wizerunek
jednej z najbardziej skutecznych i cenionych instytucji zajmujacych sie dyploma-
cja nieformalng. Wedlug Andrea Riccardi po 1989 roku nie udalo si¢ zbudowac
lepszego $wiata, pomimo, ze momencie upadku ,starego porzadku” pojawila sie
taka szansa. Wspodlnota taki §wiat chce budowac.

Zatybrze jest starozytng dzielnica Rzymu, ktéra od czaséw Imperium
Rzymskiego stanowila symboliczne skrzyzowanie drég i miejsce spotkan
przedstawicieli réznych kultur®. Dzi$ tradycje t¢ kontynuuje majaca tu swoja
siedzibe Wspélnota Swietego Idziego. Pelnigc role skutecznego i cenionego pro-
motora dialogu miedzyreliginego i ,,ducha Asyzu” potwierdza jednoczesnie, ze
idealistyczne zatozenia moge znalez¢ swoje odzwierciedlenie w trudnej, wspot-
czesnej rzeczywistosci.

Analizujac perspektywy rozwoju wspoétczesnego tadu migdzynarodowego
profesor Roman Kuzniar przywotuje wyjasnienie arcybiskupa Alfonsa Nossola
odnosnie przestanek, ktére doprowadzity do dziejowej zmiany, ktéra dokonala
sie w Europie w 1989 roku. Tym, co stanowilo, zdaniem arcybiskupa Nossola,
kluczows determinante tych zmian, byta odwaga, pokora i cierpliwo$¢ mysli-
cieli i politykow®.

Wydaje sie, ze Wsp6lnota Swigtego Idziego stanowi przyklad potwierdzaja-
cy, Ze nie jest to wylacznie ,,oderwany od zycia” idealizm, a taki sposéb myslenia
i dzialania znajduje swoje urzeczywistnienie na réznych poziomach funkcjono-
wania wspolczesnej ,,spolecznosci miedzynarodowej”.

z organizacjami religijnymi i miedzyreligijnymi. Wspolnota okreslona zostata przez Jamesa Wol-
fensohna jako ,imponujaca katolicka $wiecka organizacja’, ktora pracuje w wielu réznych krajach w
obszarze pomocy rozwojowej, lacznie z programem leczenia HIV/AIDS w Mozambiku. Zob. J. Wol-
fensohn, Foreword, w: K. Marshall, L. Keough, Finding Global Balance: Common Grounds Between
the Worlds of Development and Faith, Washington DC 2005, s. x.

63 K. Marshall, Creating Peace in War Zones: The Roman Catholic Community of Sant’Egidio, The
Huffington Post, October 12, 2010, http://www.santegidio.org/index.php?pagelD=64&id=7716&i-
dLng=1064, odczyt 16 wrze$nia 2012.

64 M. D. Toft, D. Philpott, T.S.Shah, dz. cyt., s. 175.

65 R. Kuzniar, Ksztalt porzgdku miedzynarodowego - miedzy postulatami a ograniczeniami, w:
Swiat wobec wspélczesnych wyzwari i zagrozet, red. J. Symonides, Warszawa 2010, s. 66.







KOPTYJSKI KOSCIOL ORTODOKSYJNY
W EGIPCIE WOBEC WYDARZEN
ARABSKIEJ WIOSNY

Aleksandra Kusztal

Wprowadzenie

Przedmiotem niniejszych rozwazan, jest ukazanie sytuacji Koptyjskiego
Kosciota Ortodoksyjnego w Egipcie, zardwno w nieodleglej, siegajacej lat 70. XX
wieku, perspektywie historycznej, jak i wobec niedawnych, zapoczatkowanych na
przelomie 2010 i 2011r. wydarzen tzw. Arabskiej Wiosny w tym kraju - i ich moz-
liwych konsekwencji dla egipskich Koptow'.

Koptyjski Kosciol Ortodoksyjny, to jeden z przedhalcedonskich Koscio-
fow Wschodnich, wywodzacy si¢ z pierwotnego Kosciota egipskiego, ktérego
zalozycielem wedlug tradycji miat by¢ Sw. Marek Ewngelista. Ko$ciét ten wy-
odrebnil si¢ w V wieku z patriarchatu aleksandryjskiego, na skutek sporéw na-
rodowych i chrystologicznych w Egipcie, gdy wiekszos¢ chrzescijan egipskich
z patriarchg Aleksandrii, opowiedziala si¢ przeciwko postanowieniom soboru
chlcedonskiego, uznajacym monofizytyzm za herezje i zerwata jedno$¢ doktry-
nalng z powstalym w 451 roku Kos$ciotem chalcedonskim?. Obecnie czesto moz-
na spotkac sie z opinig, zZe gtéwnym powodem owego zerwania, nie byly kwestie
stricte doktrynalne (monofizytyzm?), ale spowodowane ono zostalo przez spory

1 Arabska Wiosna, okreslana takze jako Arabska Wiosna Ludéw, Zima Ludéw, Arabska Zima Lu-
déw lub Arabskie przebudzenie, to okreélenie dla fali protestow spotecznych i konfliktéw zbrojnych,
do ktérych doszto w krajach arabskich - gtéwnie Afryki PéInocnej i Pétwyspu Arabskiego, zapoczat-
kowanych 17 grudnia 2010 roku i rozwijajacych sie m.in. w Tunezji, Algierii, Libii, Jordanii, Omanie,
Jemenie, Egipcie, Syrii, Iraku. Przyczyna ich wybuchu bylo niezadowolenie obywateli spwodowane
pogarszajacymi si¢ warunkami zycia, rosngcymi cenami zywnosci oraz patologiami zycia publiczne-
go, takimi jak bezrobocie - zwlaszcza wérdd ludzi mlodych, korupcja i nepotyzm wtadz oraz brutalne
dziatania policji i stuzb bezpieczenstwa wobec opozycji, a takze ograniczanie i gwalcenie swobdd
obywatelskich przez autokratyczne, dyktatorskie rezimy.

2 M. Kropidlowski, Koscioly Koptyjskie w Egipcie, Magazyn Teologiczny Semper Reformanda, http://
www.magazyn.ekumenizm.pl/content/article/20030331232334745.htm, odczyt 14 czerwca 2012r.

3 Monofizytyzm, to doktryna teologiczna wedlug ktérej Jezus Chrystus posiada nature ludzka i bo-
ska, jednak nie istnieje w dwoch naturach. Zostala ona ogloszona przez archimandsyte konstantyno-
politaniskiego Eutychesa i poparta przez duchownych aleksandryjskich w pierwszej polowie V wieku.
Monofizytyzm Eutychesa zostal potepiony najpierw przez patriarch¢ Konstantynopola Flawiana, na-
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polityczne w Egipcie i napigcia miedzy nacjami grecka i koptyjska, podsycane
przez brak zrozumienia dla lokalnych klopotéw ludnosci koptyjskiej, ze stro-
ny dworu cesarskiego w Konstantynopolu, ktéry nie dostrzegl w pore proble-
moéw Koptdw, opierajacych si¢ dominacji Bizancjum i - réwniez dominujacym
- wpltywom kultury greckiej.

Koptowie sg potomkami rdzennych mieszkancéw Egiptu, zamieszkuja-
cych ten kraj jeszcze przed muzutmanskim podbojem. Chrzescijanstwo, trafilo
wsrod nich na podatny grunt, paradoksalnie m.in. ze wzgledu na fakt, ze zawie-
ralo elementy bliskie wierzeniom starozytnych Egipcjan®. Niemata byla takze
w Aleksandrii diaspora zydowska, propagujaca w swym otoczeniu monoteizm.
W niedlugim czasie wiara tzw. Kosciota wschodniego, stata si¢ bardzo popular-
nym kultem religijnym - az do czaséw islamizacji kraju w VII stuleciu, kiedy
to liczni chrzescijanie zaczeli dokonywac konwersji na islam, w obawie przed
utratg podstawowych praw majatkowych i praw dziedziczenia, w obrebie ktorych
wprowadzone zostaly przez nowa wladze ograniczenia dotykajace innowiercow
- w tym szczegolnie chrzescijan. Paradoksalnie od catkowitej asymilacji z muzul-
manami, uchronit Koptéw system wladzy publicznej kraju, w ktérym w relacjach
wewnatrzgrupowych, rzadzili si¢ wlasnymi prawami jako odrebna grupa wyzna-
niowa, a zatem i spoteczna. Poczawszy jednak od drugiego tysiaclecia naszej ery,
sytuacja Koptow stawata si¢ w Egipcie coraz trudniejsza - muzulmanskie wladze
panstwowe zaczely ogranicza¢ zezwolenia na remonty starych kosciolow i zaka-
zywa¢ budowy nowych. Zaczeto takze dyskryminowa¢ Koptéw, m.in. zmuszajac
do noszenia strojéow odroézniajacych ich od muzulmanéw i ograniczajac ich pra-
wa cywilne, na przyktad poprzez stwarzanie przeszkdd prawnych w przypadku
takich kwestii jak np. adopcja, dziedziczenie, czy publiczne sprawowanie kultu.
Z koncem XII wieku wspdlnota koptyjska w Egipcie, zajmujaca nizsza pozycje
spoleczng wobec muzutmanskiej wiekszosci, narazona byta okresowo na wrogos¢
i gwaltowne napasci ze strony muzulmanéw. Charakterystyczne jest to, iz nie-
mal od samego poczatku koegzystencji obu wspolnot w Egipcie, sytuacja ludnosci
koptyjskiej byla w ogromnym stopniu powigzana z meandrami polityki muzul-
manskich wtadcéw. Polozenie Koptéw znacznie pogarszalo si¢ zawsze w okresach
niepowodzen wladzy panstwowej, ktdra w stron¢ Koptéw kanalizowata spoteczne

stepnie za$ przez papieza Leona Wielkiego. Oficjalnie monofizytyzm zostal uznany za herezje na so-
borze chalcedonskim w 451 roku. Decyzji soboru nie poparla czes¢ duchowienstwa, pochodzacego
z Syrii i Egiptu, a wigc terendw, ktore wykazywaly tendencje separatystyczne wobec Konstantynopola
i dominujacej kultury greckiej. Monofizytyzm jest uznawany przez Ko$cioly nalezace do trzech grup:
syryjskiej, zalozonej w VI wieku, do ktérej naleza Kosciot syryjsko-jakobicki i malabarsko-jakobicki;
ormianskiej, zalozonej na poczatku VI wieku, do ktérej nalezy Koécidt ormianski oraz egipskiej,
zrzeszajacej Ko$cioly koptyjsko-egipski i koptyjsko - etiopski. Zob. szerzej: J. Rawicz, (red.), Religie
Swiata. Encyklopedia, Krakow 2005, s. 256 oraz 535-536.

4 M.in. staroegipskie triady bostw znalazty odbicie w Tréjcy Swietej, a wizerunek Izydy z Horusem
- matki z dzieckiem - przeistoczyl si¢ w obraz Matki Bozej z Dzieciatkiem, za$ nauka o zmartwych-
wstaniu Jezusa przypominata legende o wskrzeszonym do zycia Ozyrysie. Zob. szerzej: R. Frister,
Kopt zrobit swoje, ,Polityka” 30.11.2011r. , nr 49 (2836).
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niezadowolenie. Wierni Kosciota koptyjskiego dopiero w pot. XIX w. przestali
by¢ traktowani jak oddzielany, niemuzulmanski - i tym samym nizszy - stan spo-
teczny. Nastgpilo tez - teoretyczne - zréwnanie praw chrzescijan z wyznawcami
islamu - jako obywateli. Stan ten utrwalila egipska rewolucja z roku 1919, ktéra
zréwnata w prawach wszystkich obywateli®.

Obecnie gtéwnym odrodkiem religijnym wspdlnoty koptyjskiej jest Kair,
gdzie rezyduje zwierzchnik Kosciola, tytulujacy sie patriarchg lub papiezem
Aleksandrii i Patriarchg Stolicy $w. Marka. Stoi on na czele duchowienstwa
Koptyjskiego Ko$ciota Ortodoksyjnego. Wsrod hierarchéw Kosciola znajduja
sie biskupi, ktérzy czuwaja nad czystosciag wiary oraz udzielaniem $wigcen ka-
planskich w poszczegélnych diecezjach. Wszyscy biskupi koptyjscy sa cztonka-
mi Swietego Synodu i wybierani sg sposréd mnichéw oraz zobowigzani sg do
celibatu. Bezzenstwo nie obowigzuje diakondéw i prezbiteréw. Zajmujag sie oni
bezposrednig dziatalnoscia duszpasterska w obrebie parafii koptyjskich, a zanim
zostang wy$wieceni najpierw muszg ukonczy¢ seminarium duchowne i - najcze-
$ciej - ozenic sie®.

Kosciot koptyjski od XX wieku obecny jest na calym $wiecie. Stanowi jeden
patriarchat podzielony na: metropolie, archidiecezje i diecezje. Ponadto istnieje
ponad 30 klasztoréw koptyjskich, z ktoérych wiekszos¢ znajduje si¢ w Egipcie. Po-
nadto w Koptyjskim Kosciele Ortodoksyjnym istnieja dwie specjalne instytucje
administracyjne. Jedna zlozona ze $wieckich, ktéra ma za zadanie utrzymywa-
nie facznosci migdzy Ko$ciolem a rzagdem oraz druga, ktéra nadzoruje zgodnos¢
prawa kanonicznego Kosciota koptyjskiego z prawami panstwowymi. Relacje te
za$ sg nielatwe.

Egipt jest krajem muzulmanskim, w ktérym wplyw religii na codzienne zy-
cie mieszkancow pozostaje znaczacy. Wedlug danych panstwowych muzulmanie,
przewaznie sunnici, stanowia 90% ludnosci kraju, pozostate 10% to chrzescijanie,
z czego 9% Koptowie - gtéwnie wierni Koptyjsliego Kosciota Ortodoksyjnego.
Panstwowe i koscielne dane liczbowe rdznia sie jednak znacznie. Dane koscielne
mowia o 10-18% chrzescijan, wérdd populacji Egiptu. Stad rézne dane moéwiace
0 8, 10, a nawet 14 mIn wiernych Kosciota koptyjskiego w Egipcie. Warto pod-
kresli¢, ze oprocz cztonkéw Kosciota koptyjskiego w samym Egipcie, do Ko$ciola
tego przynalezg miliony wiernych (2-4 mln) w innych krajach Afryki oraz w Eu-
ropie, Ameryce Pétnocnej i Potudniowej, Australii, itd. Stad, w sumie méwi sie
nawet o 12 -18 milionach wiernych tego Kosciota na $wiecie’.

Wspolczesnie, konstytucja Egiptu uczynila z islamu religie panstwowa.
Gwarantowala wprawdzie wszystkim obywatelom wolno$¢ wyznania, jednakze

5 Encyclopedia Coptica: The Christian Coptic Orthodox Church of Egypt, http://www.coptic.net/En-
cyclopediaCoptica, odczyt 14 czerwca 20012r.

6 Tamze.

7 Central Intelligence Agency, The World Factbook, https://www.cia.gov/library/publications/the-
-world-factbook/geos/eg.html, odczyt 14 czerwca 2012.
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w praktyce wolnos¢ ta jest dramatycznie ograniczona. Na dowodach osobistych
umieszczana jest informacja o przynaleznosci religijnej, przy czym dozwolony
jest wybor miedzy trzema, oficjalnie uznanymi, religiami: islamem, chrzescijan-
stwem i judaizmem. Wyznawcy innych religii nie uzyskuja dowodéw osobistych,
co oznacza de facto rezygnacje z praw obywatelskich. To samo dotyczy muzutma-
néw, ktdrzy przeszli na chrzescijanstwo®.

Wedlug Amerykanskeij Komisji ds. Miedzynarodowej Wolnosci Religijnej
(USCIRF) w sprawozdaniu za rok 2010, Egipt zajal drugie miejsce wéréd krajow,
ktére w najwiekszym stopniu naruszaja wolnos¢ religijng. Przy czym dyskrymi-
nacja i famanie praw czlowieka dotyka gtéwnie koptyjskich chrzescijan. Takze
wedlug raportu USCIRF z 2011 roku, Egipt znalazl si¢ na pierwszym miejscu
wsrod 14 krajow - jako najgorszy na $wiecie kraj famiacy wolnos¢ religijng i zwia-
zane z tym prawa czlowieka. Wplyw ma na to wiele czynnikéw: ekonomicznych,
spolecznych i politycznych. W zwiazku z przesladowaniami liczebno$¢ wyznaw-
cow Kosciota koptyjskiego w jego kolebce w ostatnich dekadach znacznie spadta’.

Sytuacja Koptyjskiego Kosciota Ortodoksyjnego
w Egipcie, w okresie pontyfikatu patriarchy Szenudy lii
- w latach 1971 - 2012

Nasilenie si¢ opresji wobec Kosciota koptyjskiego w Egipcie, datuje sie od lat
70. XX wieku i zbieglo si¢ w czasie z wyborem - w roku 1971 - nowego patriarchy
Prawoslawnego Kosciota Koptyjskiego, Szenudy III, zmarfego w marcu 2012r.

W przestrzeni religijnej, pontyfikat Szenudy II1, byt naznaczony ekumenicz-
nym dialogiem z wyznawcami innych religii: Kosciét koptyjski wlaczyl sie aktyw-
nie w dzialalno$¢ ekumeniczng i zostat cztonkiem zalozycielem Swiatowej Rady
Kosciolow. Papiez wiekszos¢ swojej postugi poswiecit rozwijaniu plaszczyzn stu-
z3cych porozumieniu, gléwnie z muzulmanami i ko$ciotem rzymskokatolickim.
Na korzys¢ niedawno zmartego patriarchy nalezy takze zaliczy¢ dzialalno$¢ mi-
syjna, dzigki ktérej w sposéb widoczny rozszerzono wspoélnote wiernych, szcze-
gllnie w diasporze - poza Egiptem i Afryka. Najbardziej jaskrawym przykiadem
skutecznej ekspansji misyjnej, jest liczba kosciotéw koptyjskich w Ameryce Pol-
nocnej. W momencie rozpoczecia pontyfikatu, na kontynencie amerykanskim
istniaty zaledwie 4 koscioly Koptéw. Obecnie jest ich ponad 100". Jednak pon-
tyfikat Szenudy III mierzy! si¢ nie tylko z wyzwaniami natury koscielnej i eku-

8 Internationale Gesellschaft fiir Menschenrechte (IGFM), Menschenrechte in Agypten, http://www.
igfm.de/index.php?id=575, odczyt 12 czerwca 2012r.

9 United States Commission on International Religious Freedom, http://www.uscirf.gov/index.
php?option=com_content&view=article&id=3595, odczyt 12 czerwca 2012r.

10 M. Che¢, Pusty tron - Szenuda III i jego pontyfikat, Moje opinie - Subiektyw - Spoleczetistwo,
http://www.mojeopinie.pl/pusty tron szenuda iii i jego pontyfikat,3,1333487800, odczyt 12 czerw-
ca 2012r.
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menicznej, ale i §wieckiej. W tej sferze, papiez byl najczesciej poddawany krytyce,
gltéwnie ze wzgledu na chwiejny stosunek wobec panstwowych wladz egipskich,
a takze niekonsekwentne podejscie do problemu nielatwej koegzystencji Koptow,
z wyznawcami islamu.

Konflikt na tle religijnym zawsze znajdowal odzwierciedlenie w biezacych
wydarzeniach na egipskiej scenie politycznej. Szenuda III, nauczony doswiadcze-
niem swoich poprzednikéw, staral si¢, zachowujac réwnowage miedzy sferg ko-
$cielng i $wiecka, i unikajac ambicji czysto politycznych, ,,pogodzi¢” dwie zyjace
obok siebie wspolnoty: muzulmanska i chrzescijanska. W zwiazku z tym, jego
poglady i decyzje, czgsto odbierane byty jako nadmiernie ostrozne, uleglte a nawet
serwilistyczne wobec wladz panstwowych, miaty bardzo wielu krytykéw, zaréwno
wsréd muzulmandw, jak i Koptéw. Juz na poczatku jego pontyfikatu bieg zdarzen
postawil nowego papieza przed egzaminem z talentéw politycznych'.

W latach 70. XX wieku, Egipt znajdowat si¢ w apogeum konfliktu z Izraelem,
co powodowalo wzrost znaczenia srodowisk muzutmanskich o radykalnych pogla-
dach i popularno$¢ haset wzywajacych obywateli kraju do jednosci wobec wrogéw
i podsycajacych postawy ekstremistyczne m.in. wobec obcych wyznaniowo Kop-
tow. W roku 1972 chrzescijaniskie wspdlnoty w Egipcie, w tym Koptowie, zwrdcity
si¢ z memorandum do szefa rzadu, obnazajac dyskryminacje, ktorej chrzescijanie
podlegali we wlasnej ojczyznie. Krok ten wywotat dos¢ gwaltowna reakeje ze strony
srodkéw masowego przekazu i rzadu. Owczesny prezydent Egiptu - Anwar Sadat,
kazal uwiezi¢ wszystkich domagajacych sie swych praw Koptéw i zagrozit dotkli-
wymi represjami wszystkim tym, ktérzy w dobie zmagan z Izraelem, dzialajg prze-
ciw jednosci kraju. Wobec takiej postawy wladz panstwowych, spoleczna frustracja
muzulmanskiej wiekszosci, uderzyta w Koptow. W dniu 29 wrzesnia 1972 roku,
liczne koscioty koptyjskie zostaly spalone i setki chrzescijanskich Koptéw ukamie-
nowanych. Po tych dramatycznych zajsciach, w celu zapoznania si¢ z sytuacja i roz-
wigzania zaistnialego problemu, zostala utworzona specjalna komisja parlamentar-
na, ktorej prace nie przyniosly jednak oczekiwanych przez Koptow efektow'?.

Co wiecej sytuacja ulegla dalszemu pogorszeniu w 1973 r., kiedy poczatkowe
sukcesy Arabéw w wojnie z Izraelem zostaly zniweczone, wskutek zdecydowa-
nego kontrataku izraelskiej armii. Niepowodzenia na polu walki czesciowo legly
u zrodel radykalizacji spoteczenstwa egipskiego, a frustracje polityczne i narodo-
we, ponownie znalazty ujécie w atakach na Koptéw. W zwigzku z tym gtebokiej
erozji ulegly przede wszystkim, wzglednie dobre dotychczas, kontakty Szenudy
III z éwczesnym prezydentem Sadatem. Represje, jakie nieustannie spadaly na
chrzescijan, spowodowaly, iz w 1976 r. patriarcha Aleksandrii czynnie zaanga-
zowal sie¢ w dzialalnos$¢ organizacji Koptéw, ktérym nie odpowiadala biernos¢
panstwa wobec wymierzonej w nich fali przemocy".

11 Tamze.
12 Tamze.
13 Tamze.
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Zrodtem kolejnych napie¢, stat si¢ ogloszony w 1977 roku przez rzad Egiptu
projekt islamizacji prawa panstwowego. W zwigzku z tym, patriarcha Szenuda
III poprosit wspdlnote koptyjska, aby poszczac przez cztery dni, zaprotestowata
przeciwko temu rzagdowemu projektowi, a zwlaszcza przeciw wprowadzeniu pra-
wa, ktdre przewidywalo kare $mierci dla kazdego, kto porzucilby szeregi islamu.
Zmiana taka szczegolnie uderzataby w Koptéw, bowiem problem - w przypad-
ku wspolnoty koptyjskiej - polegal na tym, ze Koptowie czesto dokonywali ,,po-
zornej” konwersji na islam, aby mie¢ dostep do pewnych ulatwien i przywilejow
z zakresu prawa cywilnego, takich jak: mozliwos¢ przeprowadzenia rozwodu, czy
korzystanie z prawa dziedziczenia, itp., aby zaraz pdzniej - po uzyskaniu okreslo-
nego efektu - ponownie powrdci¢ na tono chrzescijanstwa. Na uwage zastuguje
jednak fakt, ze podczas calego protestu przeciw islamizacji prawa panstwowe-
go, Synod biskupow koptyjskich, zachowywat sekretne kontakty z rzadem kraju.
Jeszcze w tym samym roku - 1973 - premier Mahmoud Salem, spotkat sie z pa-
triarcha Szenuda III i udzielil mu gwarancji bezpieczenstwa dla Koptéw, w ra-
zie ewentualnego wprowadzenia prawa koranicznego. Wkroétce patriarcha zostat
przyjety réwniez przez prezydenta Sadata, a wzajemne stosunki na linii wladza
panstwowa - Koptowie, stopniowo zaczely ulega¢ poprawie. To wlasnie ze strony
Koptéw nadeszlo wsparcie dla prezydenta Sadata, kiedy ten zdecydowal si¢ na
podroéz do Izraela i 6wczesny minister spraw zagranicznych Egiptu, nie chcial mu
towarzyszy¢. W podréz z Sadatem udat sie Kopt, Boutros Ghali, minister stanu -
»bez teki”, ktory zgodzil si¢ na przyjecie tymczasowo stanowiska ministra spraw
zagranicznych, aby towarzyszy¢ Sadatowi w podrézy do Jerozolimy™.

Niestety, w latach 1978 - 1981 ponownie doszlo do konfliktéw i przesla-
dowan Koptéw w Egipcie. Tym razem zrédlem napigé, stal si¢ sprzeciw hie-
rarchéw koptyjskich - i szerzej - chrzescijanskich - wobec ewentualnej prawnej
akceptacji poligamii dla obywateli egipskich. W dniu 20 kwietnia 1978 roku,
patriarcha Szenuda III i siedmiu czlonkéw innych kosciotéw chrzescijanskich
w Egipcie, opublikowalo deklaracje, w ktérej przypominano, ze wierni Koscio-
téw chrzedcijanskich nie moga zy¢ w poligamii - niezaleznie od tego, co w tej
sprawie stanowi prawo panstwowe - i domagano si¢ jednoczesnie zaaplikowania
do prawa panstwowego zasady, ze wobec chrzescijan powinno by¢ stosowane
prawo, uwzgledniajace zasady chrzescijanstwa. Odpowiedzig byty kolejne ataki
na chrzescijan, podczas ktérych zostalo zniszczonych i spalonych wiele koptyj-
skich kosciotéw, a liczni ksieza zostali zamordowani®.

14 Warto doda¢, ze Boutros Ghali, absolwent Sorbony i dyrektor Centrum Badawczego Akademii
Prawa Miedzynarodowego w Hadze, na stanowisko ministra spraw zagranicznych powotany zostat
przez prezydenta Sadata w trudnym okresie rokowan pokojowych z Izraelem, na czas bardzo krétki:
obejmujacy lata 1977-78, gdy niewielu dygnitarzy egipskich gotowych bylo zaangazowa¢ si¢ w to
niepopularne przedsiewzigcie polityczne. Po zakonczeniu pertraktacji, prezydent Sadat odwotat kop-
tyjskiego ministra. Boutros Ghali wyjechal do Nowego Jorku, aby w 1992 r. zosta¢ sekretarzem gene-
ralnym ONZ. Nigdy juz nie wrdcil do Egiptu. Zob. szerzej: R. Frister, Kopt zrobit swoje...

15 M. Che¢, Pusty tron...
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Ponadto, napigcie migdzy wspolnota koptyjska a muzulmanami zaostrzat
takt, ze przy okazji pertraktacji pokojowych pomiedzy Egiptem i Izraelem
w roku 1979, media egipskie nader czesto oskarzaly Koptéw o sympatyzowa-
nie z Izraelem, m.in z tego powodu, iz ten - po podpisaniu umowy pokojo-
wej z Egiptem - przydzielil przedstawicielom Kosciota koptyjskiego miejsce
na dachu jerozolimskiej Bazyliki Grobu Bozego. Oskarzenia te, powodujace
liczne pogromy, zmusity Szenude III do ogloszenia ostrego w tonie i maja-
cego podkresli¢ niecheé Koptéow do Izraela, listu pasterskiego, zakazujacego
pielgrzymek do $wietego miasta, ,dopoki znajduje sie w rekach zydowskich
okupantow™¢. Te lojalistyczne wobec muzulamanskiej wiekszosci deklaracje,
w niczym jednak nie ztagodzily stosunku muzulmanskich wspoétobywateli do
innowiercow, ale spowodowaly ferment i opozycje wobec Szenudy, wsréd mto-
dej koptyjskiej inteligencji, niechetnej wobec tego rodzaju demonstarcyjnej
uleglosci patriarchy. Ponadto, ta demonstarcyjnie antyizraelska postawa hie-
rarchy w tej sprawie, podtrzymywana takze po zawarciu egipsko - izraelskiego
uktadu pokojowego w Camp David, irytowata prezydenta Sadata - zwolennika
poprawnych relacji z Izraelem".

W roku 1980 Rada Koptyjska na znak protestu, przeciw trwajacym na-
dal przesladowaniom chrzescijan postanowila, ze Koscidt Koptyjski nie bedzie
swietowa¢ Wielkanocy. Patriarcha Szenuda III wraz z 54 biskupami udatl si¢ do
klasztoru lezacego na pustyni, aby w ten sposéb zademonstrowa¢ swoje nieza-
dowolenie z postepowania egipskiego rzadu. Prezydent Sadat zareagowat na ten
gest opozycji ze strony koptyjskiego hierarchy dwoma przeméwieniami, w kto-
rych surowo skarcit Koptéw - ale takze i tych muzulmanoéw, ktérzy powodowali
w kraju rozruchy na tle religijnym. Jednak w nastepstwie protestu hierarchéw,
represjom poddany zostal caly Koptyjski Kosciét Ortodoksyjny, a kulminacja
dzialan prezydenta Sadata, byta decyzja o internowaniu patriarchy Szenudy.
Prezydent Sadat podjal decyzje o usunieciu ze stanowiska papieza i ustanowit
w jego miejsce 5 osobowa Rade Papieska. Decyzje te wprowadzit oficjalnie w zy-
cie dekretem z dnia 23 wrzesnia 1981 roku, kiedy to nakazal jednocze$nie in-
ternowa¢ samego Szenude III oraz o$miu innych biskupéw i trzynastu ksiezy
- w klasztorze na pustyni'®.

Mimo, ze prezydent Sadat zginal w zamachu w 1981 roku, do Kairu papiez
Szenuda III powrdcil z internowania dopiero w 1985 r., dzieki decyzji nastepcy
Sadata, prezydenta Hosniego Mubaraka. Cho¢ prezydent Mubarak podtrzymat
drastyczne ograniczenia dotyczace remontéw i budowy $wiatyn koptyjskich oraz
utrzymal zakaz wydawania koptyjskiego dziennika ,Watani”, to pomoc, jakiej
udzielil wtedy papiezowi prezydent Egiptu, pozostata w pamieci patriarchy Sze-
nudy jako symbol gwarancji bezpieczenstwa dla wspélnoty koptyjskiej ze strony

16 Tamze.
17 Tamze.
18 Tamze.
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wladzy panstwowej. Wytworzylo to dwuznaczng - zwlaszcza w optyce muzul-
manskiej wigkszosci obywateli Egiptu - sytuacje, w ktorej prozachodni rezim Mu-
baraka, brutalnie przesladujacy opozycje polityczng i skrajnie konserwatywne ru-
chy muzulmanskie - gwarantowal bezpieczenstwo i ochrone podstawowych praw
wspdlnoty koptyjskiej. Patriarcha Aleksandrii, nigdy nie zapomnial o tym, komu
zawdziecza swoj powdt z internowania na tron papieski i wglednnie spokojna eg-
zystencje Koptéw w Egipcie w ostanich dwdch dekadach XX wieku.

Koptyjski Kosciot Ortodoksyjny
w Egipcie wobec wydarzen Rewolucji 25 stycznia

Najlepszym przyktadem tej swego rodzaju lojalnosci koptyjskiego patriarchy
wobec prezydenta Mubaraka, byla bierna i odbierana jako wrecz asekurancka, po-
stawa tego pierwszego w dniach, wymierzonej przciw rezimowi Mubaraka, tzw.
Rewolucji 25 Stycznia®. Na oficjalnie neutralne stanowisko Koptyjskiego Kosciola
Ortodoksyjnego oraz brak jednoznacznego poparcia dla antyprezydenckich pro-
testow ze strony jego hierarchow, sktadaly si¢ jednak réwniez inne czynniki, poza
osobistg lojalnoscig Szenudy wobec prezydenta. Niewatpliwie przydent Mubarak
- cho¢ nigdy nie ukrywal swego instrumentalnego podejscia do Koptow - zapew-
nial im, poprzez rozbudowany aparat bezpieczenstwa, minimum ochrony m.in.
przed ultrakonserwatywnymi grupami salafitéw i nie kierowat spolecznych fru-
stracji celowo przeciwko wspdlnocie koptyjskiej*.

Bylo to istotne tym bardziej, ze w okresie poprzedzjacym wybuch Rewo-
lucji 25 stycznia, jak i tuz po niej, gdy prezydent Mubarak zostat obalony, ataki
na Koptéw ponownie przybraly na sile. Juz w styczniu 2010 r., w $wigto koptyj-
skiego Nowego Roku, zdetonowano samochod putapke przed aleksandryjskim
kosciotem Al Kidisin. Zginelo 21 oséb, dziesigtki zostato rannych. Bezposred-
nig przyczyng zamachu stala si¢ historia moéwiaca o zonie koptyjskiego ksie-
dza, ktéra dobrowolnie przeszla na islam, ale rzekomo porwana przez Koptdw,
zmuszona zostala do powrotu na tono chrzescijanstwa. Warto zwrdci¢ uwage
na fakt, ze niemal wszystkie zamachy i pogromy kierowne w Egipcie przeciwko

19 Rewolucja 25 stycznia, to okreslenie dla bedacych elementem Arabskiej Wiosny, antyrzadowych
protestow o charakterze spoleczno-politycznym, ktdre wybuchly w Egipcie na masowg skale 25
stycznia 2011r. i skierowane byly przeciwko: zlej sytuacji materialnej, bezrobociu, korupcji, ograni-
czaniu i gwalceniu swobdd obywatelskich, brutalnosci policji i stuzb bezpieczenistwa wobec opozycji
i skarajnych muzulmanskich ruchéw religijnych, a przede wszystkim przeciwko - utozsamianym
z wszystkimi tymi patologiami - dtugoletnim, dyktatorskim rzagdom prezydenta Hosniego Mubara-
ka. Wydarzenia Rewolucji 25 stycznia 2011r. w Egipcie - poprzedzone pojedynczymi aktami prote-
stu, przyjmujacymi m.in. dramatyczng forme samospalen - byly najwiekszymi protestami spoleczny-
mi w czasie rzagdéw prezydenta Mubaraka i ostatecznie doprowadzity do jego obalenia i postawienia
przed sagdem. Zaowocowaly takze okresowym przejeciem rzagdéw w Egipcie przez wojsko - w postaci
Naczelnej Rady Wojskowej oraz nowymi wyborami parlamentarnymi i prezydenckimi.

20 R. Frister, Kopt zrobit swoje...
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Koptom, podbudowywane s3 plotkami - cz¢sto o chrakterze obyczajowym i po-
pulistycznym, ktére zyskuja postuch na egipskiej ,,ulicy” i uruchamiajg najniz-
sze ludzkie instynkty. Cho¢ oczywiscie zdarzajg takze powazniejsze i zglaszane
formalnie, badZ podnoszone oficjalnie w mediach, oskarzenia: m.in. Sekretarz
Generalny Migdzynarodowej Unii Muzutlmanskich Uczonych - Muhammad
Salim Al-Awa, stwierdzil w wywiadzie udzielonym telewizji Al-Dzazira, ze
egipscy Koptowie gromadza w swych kosciolach bron, ktérg maja zamiar ata-
kowac wyznawcéw islamu i w zwiazku z tym, ataki na nich i ich $wiatynie, maja
charakter dzialan podejmowanych prewencyjnie i w samoobronie przez spo-
teczno$¢ muzutmanska?'.

Z kolei w Edfu, na potudniu kraju, krétko przed wybuchem Rewolucji 25
stycznia, po zakonczeniu pigtkowych modléw w meczecie, okolo trzech tysiacy
muzimanskich mieszkancéw miasta, zdemolowalo stuletni koptyjski kosciot sw.
Grzegorza wymagajacy remontu. W drodze wyjatku gubernator Asuanu, zatwier-
dzil plan renowacji kosciola, ale miejscowi wyznawcy islamu zadali odbudowy
$wiatyni bez krzyza i bez dzwondw, ,,ktdre irytuja ich dzieci”. Koptom przestano
sprzedawa¢ zywnos¢ w sklepach, a nastepnie — grozac przeksztalceniem kosciota
w meczet — zabroniono im wychodzi¢ na ulice. Po kilku dniach budynek kosciel-
ny zréwnany zostal z ziemig?*.

Wobec tych, i podobnych im, aktéw wrogosci, prezydent Mubarak i stwo-
rzony przez niego aparat bezpieczenstwa, postrzegany byl przez patriarche Sznu-
de III, jako jedyny pewny gwarant koptyjskiego bezpieczenstwa. Jednak poglady
papieza w goracym okresie Rewolucji 25 stycznia, byly juz bardzo silnie oderwane
od oczekiwan wigkszo$ci Koptow, ktorzy rami¢ w ramie¢ z muzulmanami, doma-
gali si¢ ustgpienia prezydenta na kairskim Placu Wyzwolenia.

Ostateczne usuniecie Mubaraka i przejecie wladzy przez armie - w postaci
Naczelnej Rday Wojskowej, wplynelo na uksztaltowanie bardzo ostroznej po-
stawy patriarchy Aleksandrii wobec nowych, wojskowych wtadz panstwowych,
z ktérmi jedak od poczatku staral sie utrzymywacé poprawne stosunki. Swoim
niepokojom co do sytuacji i bezpieczenstwa Koptéw, dal wyraz podczas spotka-
nia z generatami z Naczelnej Rady Wojskowej - gwarantem bezpieczenstwa w kra-
ju, otrzymujac od jej cztonkéw obietnice ochrony Zycia i mienia Koptéw. Jednak
tych poprawnych, cho¢ powierzchownych, relacji z Naczelng Rada Wojskowa nie
udalo si¢ papiezowi utrzymac zbyt diugo. Juz wkrétce bowiem Szenuda III z calg
stanowczoscig zmuszony zostal do potepienia dziatan wojska. W pazdzierniku
2011 r., w Kairze doszto do masowych wiecéw Koptéw z powodu powtarzajacych
sie atakow na ich $wiatynie. Na przeciw koptyjskim demonstrantom ruszt thtum
muzulmanéw. W celu przywrécenia porzadku, zandarmeria wojskowa, chca¢
rozdzieli¢ strony, uzyta nie tylko palek oraz gazu tzawigcego, ale i ostrej amunicji.
W efekcie , doszto do walki koptyjskich demonstrantéw z wojskiem, a poniewaz

21 Tamze.
22 Tamze.
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wsrod zabitych w wyniku tych zamieszek byli Zolnierze, zniweczylo to popraw-
ne relacje Koptéw - jako winnych zajécia - z wojskowymi. W przeszlosci, nawet
podczas najbardziej burzliwych rozruchéw, ttum nigdy nie odwazyt si¢ strzela¢
do zolnierzy. Teraz wszystkie niemal media i opinia publiczna oskarzyly Koptow
0 naruszenie swoistego tabu®.

Ostecznie papiez Szenuda III, cieszacy si¢ znacznym autorytetem przywod-
cy duchowego, w dobie Rewolucji 25 stycznia, calkowicie zawiéd! nadzieje tych
wiernych, ktorzy pragneli widzie¢ w nim takze przewodnika w zawilym zyciu
politycznym Egiptu. W efekcie - w przeciwienstwie do muzulmanskich obywateli
Egiptu - Koptowie, po zakonczeniu rewolucji nie zglosili swoich oficjalnych kan-
dydatéw do wyzszej i nizszej izby ustawodawczej, nie stworzyli partii, ktéra mo-
glaby reprezentowa¢ ich najbardziej zywotne interesy, co zaskutkowato tym, ze
nie brali udzialu w debatach dotyczacych ksztaltu nowej konstytucji i nie wysta-
wili réwniez swego kandydata w wyborach prezydenckich, a po starciu z armig,
zamknely sie przed nimi drzwi generaléw Naczelnej Rady Wojskowe;.

Perspektywy Koptow na przyszlos¢ nie sg wigc lepsze od doswiadczen z prze-
szto$ci, gdy niedopuszczani ani do glosu, ani do wyzszych stanowisk w panstwie,
zdani byli tylko na swoja gleboka wiare, tym bardziej, ze 17 marca 2012 r. Szenuda
I11, Papiez Aleksandrii i Patriarcha Stolicy Swietego Marka zmarl, koriczac swa
trwajaca 40 lat postuge. Zgon sedziwego przewodnika Koptéw nastapil by¢ moze
w najtrudniejszym od dziesiecioleci okresie w historii Egiptu. Do czasu wyboru
nowego papieza, tymczasowym religijnym przywddca Koptéw zostal wybrany bi-
skup Pachomius. Jego priorytetowym zadaniem jest zapewnienie prawidtowego
i niczym nie zakldéconego procesu elekcji nowego papieza. Zgodnie z regutami
wyboru, ustalonymi w 1957 r., w grupie os6b wybierajacych patriarche znajduja
sie¢ m.in. biskupi, a takze byli i obecni czlonkowie rzadu i parlamentu nalezacy
do Kosciota ortodoksyjnego. Lacznie jest to okolo 1500 oséb. Ostatnim etapem
elekeji jest wybor dokonywany przez dziecko, ktére na oczy ma nalozong opa-
ske, jednego z trzech kandydatow, ktorzy uzyskali najwieksze poparcie. W ten oto
sposob, wylosowany biskup, zostaje nastepnie intronizowany?..

Przez 40 lat pontyfikatu Szenuda III, za cene¢ oskarzen o swoistg kolabo-
racje z coraz silniej krytykowanym, a w koncu gwaltownie obalonym rezimem
Mubaraka, zdotal wypracowa¢ mechanizmy funkcjonowania, ktére zapewniaty
Koptom wzglednie bezpieczne funkcjonowanie w islamskim zywiole. Patriarcha
uchronit chrzescijan przed wigekszymi represjami, cho¢ uczynif to w zamian za
swoisty ,,pakt z diabtem”. Powstrzymujac si¢ od ostrej krytyki autorytarnej po-
lityki prezydenta, znajdowat si¢ pod parasolem ochronnym jego sil bezpieczen-
stwa, co zapewnialo Koptom wzgledny spokéj, mimo Ze nie chronilo samego

23 M. Chg¢, Pusty tron...

24 Tamze. Tradycja wyboru przez losowanie, nawiazuje do epizodu z Dziejéw Apostolskich, kiedy
to wlasnie na drodze ciagnigcia loséw, do grona Aspostoléw po samobdjczej $mierci Judasza, doko-
optowano Apostola Macieja.
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patriarchy przed ostrag krytyka, takze ze stony samych wiernych Koptyjskiego
Kosciota Ortodoksyjnego.

Teraz, przyszlos¢ chrzescijan rytu wschodniego w Egipcie maluje si¢ w niej-
sanych barwach. W sklad egipskiego porewolucyjnego parlamentu - rozwigza-
nego zreszta niespodziewanie w czerwu 2012r., w przeddzien II tury wyboréw
prezydenckich, w zwigzku z zakwestionowaniem przez Trybunal Konstytucyjny
prawomocnosci 1/3 mandatéw - weszly ugrupowania, bardziej lub mniej, koja-
rzone z islamskim nurtem religijnym?®. Czes$¢ z nich jednak, jak np.: partia Wol-
nos$¢ i Sprawiedliwos¢, kierowana przez Bractwo Muzulmanskie, moze stac sie
potencjalnym partnerem do prowadzenia pokojowego dialogu z Koptami. Partia
ta bowiem, nie demonstrowata negatywnego stosunku do Koptéw, a podczas dys-
kusji nad nowg konstytucja, to wlasnie z jej szeregéw pojawily sie glosy, mowiace
ze trzeba w nowej ustawie zasadniczej uwzgledni¢ prawa chrzescijan. Prawdopo-
dobnie ostatnig osoba, ktéra odwiedzita Szenude III przed $miercig, byl wlasnie
lider egipskiego Bractwa Muzulmanskiego®.

Jednak inng, nie mniej wazna i wroga wobec Koptow grupg, pozostaja sala-
fici, ktérzy nigdy nie ukrywali negatywnego nastawienia do przedstawicieli od-
miennych wyznan. Odpowiadajg oni za liczne ataki na chrzescijanskie §wiatynie,
czy tez pogromy Koptéw, dokonane juz po Rewolucji 25 stycznia, jak np. 27 stycz-
nia 2012 r., gdy zaatakowano wioske Szarbat, gdzie ekstremisci najpierw podpalili
wlasnos¢ chrzedcijan, a potem domagali si¢ eksmisji wszystkich 62 rodzin kop-
tyjskich. Salafici coraz $mielej artykutujg swoje poglady, takze dzigki znakomite-
mu wynikowi w porewolucyjnych wyborach parlamentarnych. W porewolucyj-
nym parlamencie, w czasie posiedzenia deputowanych, po $mierci Szenudy III,
przedstawiciele bloku ultrakonserwatystéw, m.in. partii Swiatlo (Hizb an-Nur),
ostentacyjnie zlekcewazyli wezwanie do uczczenia minutg ciszy zmarlego patriar-
chy Aleksandrii. Zdaniem rzecznika salafickiego ugrupowania, zwyczaj ten jest
sprzeczny z zasadami islamu i dlatego postowie partii albo wyszli z sali posiedzen,
albo nie wstali z zajmowanych miejsc”.

Podsumowanie

Reasumujac: nie ulega watpliwosci, ze w obecnej sytuacji, decyzja o wybo-
rze nastepcy Szenudy III bedzie miala niezwykle donioste i dalekosi¢zne skut-
ki, przede wszystkim dla samych Koptéw. Waznym zadaniem nowego papieza,
bedzie danie odporu tendencjom odsrodkowym w samym Koptyjskim Kosciele
Ortodoksyjnym, ktdre z pewnoscia przybiora na sile po stracie silnego, acz bar-

25 Depesze PAP: Egipt. Druga tura wyborow: islamista kontra premier Mubaraka, ,Gazeta Wybor-
cza” 15.06.2012r., , http://www.wyborcza.pl., odczyt 16 czerwca 2012r.

26 M. Che¢, Pusty tron...

27 Tamze.
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dzo mocno krytykowanego lidera. W tym kontekscie, nowy patriarcha Aleksan-
drii bedzie musial przedstawi¢ swoja wizje kosciota, jako instytucji XXI wieku.
Jego poglady musza wyj$¢ naprzeciw oczekiwaniom wyznawcow, ktorzy coraz
glos$niej domagaja si¢ zmian w konserwatywnej wizji ich religii oraz wigkszego
dostepu wiernych do procesu decyzyjnego w kosciele, w tym w elekcji nowe-
go papieza. Kolejnym wyzwaniem bedzie réwniez sprawa zahamowania proce-
su zmniejszania si¢ wspolnoty ortodoksyjnych chrzescijan w Egipcie, a takze
kontynuowanie dialogu ekumenicznego z innymi wyznaniami. Ale na barki
nowego patriarchy spadnie przede wszytskim odpowiedzialno$¢, nie tylko za
zapewnienie wzglednie bezpiecznej pozycji chrzescijanom przed wzmagajacym
sie naciskiem ze strony muzulmanoéw, ale i zabezpieczenie ich egzystencji w wa-
runkach glebokiego i niemal permanentnego politycznego chaosu, panujacego
w Egipcie od momentu Rewolucji 25 stycznia. To wigze si¢ m. in. z wynegocjo-
waniem takich zapiséw w nowej konstytucji Egiptu, ktére zagwarantuja Koptom
zaréwno bezpieczenstwo, jak i zdecydowanie silniejsza niz dotychczas pozycje
spoleczno-polityczng.

W kontekscie politycznym, nalezy pamieta¢, ze w majacych miejsce w czer-
wu 2012r. wyborach prezydenckich w Egipcie, glosy Koptow odegraty dos¢ istot-
ng role, podkreslang w kampanii wyborczej przez obu rywalizujacych kan-
dydatéw. Bedacy reprezentatntem obalonego rezimu, byly minister lotnictwa
cywilnego oraz byly - i ostatni mianowany przez prezydenta Mubaraka - premier
Ahmad Szafik, zabiegal o glosy Koptéw, podkreslajac pozytywna role rezimu
Mubaraka w gwarantowaniu chrzescijanom bezpiecznej egzystencji. Ubiegajac
sie o fotel prezydenta, Szafik posunat si¢ nawet do udzielenia wywiadu, w ktérym
popieral wiaczenie fragmentéw Biblii do programéw nauczania w szkotach, by
zréwnowazy¢ obecno$¢ w nich, tresci zaczerpnietych z Koranu®. Jednoczesnie,
przez zwolennikéw Mohamada Mursiego - kandydata do fotela prezydenckiego,
popieranego przez Bractwo Muzulmanskie - fakt poparcia Koptéw dla kandy-
datury Szafika, wskazywany byl jako dowdd ich wrogosci wbec wlasnego kraju
i kolaboracji z obalonym rezimem, na rzecz zaprzepaszczenia dorobku Rewolucji
25 stycznia®.

Sytuacja polityczna Egiptu - a co za tym idzie sytuacja Koptéw - pozostaje
zatem w pelnym napigcia zawieszeniu: nowy parlament, wybrany juz po rewolu-
cji, zostal w czerwcu 2012r. rozwigzany, wobec zakwestionowania przez Trybunat
Konstytucyjny legalnosci 1/3 mandatéw, kraj nadal pozbawiony jest konstytu-
cji, zatem mimo wyboru prezydenta - ktérym ostatecznie zostal reprezentujacy
Bractwo Muzulmanskie Mohamad Mursi - brak ustawy zasadniczej, ktéra okre-
slataby kompetencje przyszlego szefa panstwa i porzadkowala prawno-polityczna
sytuacje w kraju®®. Wszystko to, daje wojskowym z Najwyzszej Rady, ogromna

28 Depesze PAP: Egipt. Druga tura wyboréw...
29 Tamze.
30 Polski Instytut Spraw Miedzynarodowych, Wyniki wyboréw prezydenckich w Egipcie - Patrycja
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faktyczng przewage w wyscigu do rzaddw i pozostawia w ich rekach de facto calg
wladze w kraju - z ktdrej zapewne nie beda chcieli zrezygnowa¢, nawet za cene
ponownego starcia ze zwolennikami zmian®. Niezaleznie od rozwigzania tych
politycznych roszad, nie ulega watpliwosci, ze egipscy Koptowie - w kazdym moz-
liwym scenariuszu - znajdg si¢ w nad wyraz trudnym polozeniu.

Sasnal dla PAP, http://www.pism.pl/PISM-w-mediach/wywiady/wybory-prezydenckie-w-Egipcie-
Patrycja-Sasnal-dla-PAP, odczyt 24 czerwca 2012r.
31 Depesze PAP: Egipt. Druga tura wyborow...







W STRONE CZERWONEGO KRYSZTALU:

SPRAWA ZNAKOW KRAJOWYCH STOWARZYSZEN
MIEDZYNARODOWEGO RUCHU CZERWONEGO
KRZYZA | CZERWONEGO POLKSIEZYCA

Joanna Szymoniczek

Konwencja genewskg o polepszeniu losu rannych w armiach w polu bedgcych
podpisana w Genewie sierpnia 1864 roku przez przedstawicieli Badenii, Belgii,
Danii, Hiszpanii, Francji, Hesji, Italii, Holandii, Portugalii, Prus, Szwajcarii
i Wirtembergii' byla przelomowym krokiem w rozwoju i kodyfikacji mig¢dzy-
narodowego prawa humanitarnego konfliktéw zbrojnych?. Wprawdzie w latach
1581-1864 podpisano w Europie 291 doraznych umoéw, ktorych celem bylo ustale-
nie zasad dotyczacych opieki nad rannymi i chorymi Zolnierzami, postepowania
z jeicami wojennymi, jak i ochrong ludnosci cywilnej, jednakze kazda z nich od-
nosila si¢ tylko do okreslonego konfliktu, bitwy, dowddcy wojskowego czy wiad-
cy. Tymczasem olbrzymie straty wérdd zolnierzy, spowodowane nie tylko ranami
odniesionymi na polu bitwy, ale takze chorobami zakaznymi takimi jak tyfus pla-
misty, czerwonka czy cholera, powodowaly, ze starano si¢ wprowadzi¢ bardziej
uniwersalne zasady humanitarne. Ukoronowaniem tych wysitkéw byla wlasnie
Konwencja genewska z 1864 roku’.

Jej podpisanie byto tez czescig dziatan Henriego Dunanta, ktory w ksigzce
Wspomnienie Solferino zawarl rewolucyjny, jak na owe czasy, pomyst powotania

1 W konferencji dyplomatycznej, podczas ktorej uchwalono Konwencje genewska brali udzial
takze przedstawiciele Austrii, Brazylii, Francji, Hesji, Holandii, Rosji, Saksonii, Szwecji, Stanow
Zjednoczonych Ameryki i Wielkiej Brytanii. Panistwa te podpisaly Konwencje kilka lat pdzniej, po
przeprowadzaniu ratyfikacji przez rzady tych panstw; Z. Abramek, Powstanie i dziatalnos¢ Polskiego
Czerwonego Krzyza (1912-1951), Warszawa 2001, s. 34-35.

2 Miedzynarodowe prawo humanitarne (prawo konfliktéw zbrojnych, dawniej prawo wojenne)
to normy traktatowe lub zwyczajowe, ktore stuzg rozwigzywaniu probleméw humanitarnych bez-
posrednio wynikajacych z migdzynarodowych lub niemiedzynarodowych konfliktéw zbrojnych. Ze
wzgledéw humanitarnych normy te ograniczajg prawo stron konfliktu do stosowania metod i $rod-
kow walki wedtug wlasnego uznania oraz chronig osoby i mienie, ktore s3 lub moga by¢ zagrozone
przez konflikt.

3 M. Flemming, Wstep, [w:] M. Flemming, Migedzynarodowe prawo humanitarne konfliktow zbroj-
nych. Zbiér dokumentéw, [uzupelnienie i redakcja M. Gaska i E. Mikos-Skuza], Warszawa 2003, s. 19.
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dodatkowej stuzby medycznej podczas wojny* oraz zaapelowal o utworzenie do-
browolnych stowarzyszen opieki, ktérych celem byloby udzielenie albo organizo-
wanie w czasie wojny pomocy innym. Podczas pokoju przygotowywalyby si¢ one
do ewentualnego konfliktu oraz mogtyby by¢ uzywane do likwidowania skutkow
ewentualnych epidemii czy klesk zywiotowych. Ze strony wtadz panstwowych
stowarzyszenia takie powinny otrzymac niezbedng pomoc i opieke. Réwnocze-
$nie Dunant zabiegal o nadanie statusu neutralnosci rannym i chorym Zzotlnie-
rzom oraz personelowi wojskowemu i ochotniczym stuzbom sanitarnym®.

Ksigzka Dunanta byla rezultatem jego doswiadczen jako przypadkowego
$wiadka bitwy pod Solferino. 24 czerwca 1859 r. koto tego malego miastecz-
ka potozonego w péinocnych Wloszech, rozegrala si¢ bitwa pomiedzy armia
Cesarstwa Austrii a armia wloska, wspierang przez wojska francuskie. Batalia
trwala ponad pigtnascie godzin. Jej konsekwencja byla smier¢ ponad 40 tysie-
cy walczacych. Jednak tylko cze¢$¢ z nich zgineta w bezposredniej walce. Ze
wzgledu na brak pomocy ranni, nawet tylko lekko, umierali przez kolejne dni
z pragnienia, gtodu, odniesionych ran, infekcji i utraty krwi®. Wojskowa stuzba
medyczna woéwczas praktycznie nie istniata. W trakcie bitwy dzialaly co praw-
da ,lotne ambulanse”, ale ich pomoc byta niewystarczajaca. Nie inaczej bylo po
zakonczeniu walk. Ranni z pola bitwy trafiali do klasztoréw, kosciotéw, domoéw
prywatnych, a jesli zabraklo miejsc rozlokowywani byli na placach lub ulicach.
Z powodu braku fachowej pomocy lekarzy, felczeréw, pielegniarzy i sanitariu-
szy oraz braku mozliwosci przetransportowania rannych do szpitali w Brescii,
Cremonie, Bergamo i Mediolanie pomocy starali si¢ udziela¢ mieszkancy. Gdy
po wielu dniach potrzebujacych udalo si¢ wreszcie umiesci¢ w szpitalach, te nie
radzily sobie z zapewnieniem nalezytej opieki wszystkim pacjentom. Zaczely
pojawiac sig zarzuty, ze ranni nie sg traktowani jednakowo, Ze Zolnierzom obcej
armii pozwala si¢ umiera¢, nie udzieliwszy niezb¢dnej pomocy. Henry Dunant
chciat to zmieni¢’.

Jego pomyst zyskal szerokie poparcie w wielu krajach europejskich. Aby
realizowac ide¢ zawartg we Wspomnieniu Solferino powotano specjalng komisje
tzw. Komitet Pigciu — pdzniejszy Miedzynarodowy Komitet Czerwonego Krzyza.
W jego sklad weszli, obok Henriego Dunanta: Gustaw Moynier, Henry Dufour,
Louis Appia i Teodor Maunoir®. Komitet wyznaczyl sobie za cel dazenie do tego,
aby wszystkie panstwa utworzyly specjalne stowarzyszenia. W ich sklad, jeszcze
w czasie pokoju, wesztyby odpowiednio wyksztalceni ochotnicy, ktérzy dyspono-
waliby odpowiednia iloscia sprzetu medycznego, lekarstw i srodkéw transportu.

4 B.&S. Epstein, The story of the International Red Cross, New York 1963, s. 27.

5 Tamze, s. 65-73.

6 M. Borkowski, Instytucjonalne gwarancje ochrony ofiar wojny, Torun 2009, s.

7 M. Gaska, A. Ciupinski, Miedzynarodowe prawo humanitarne konfliktéw zbrojnych. Wybrane pro-
blemy, Warszawa 2001, s. 94-95; B. & S. Epstein, op. cit. 23-24.

8 T. Borkowski, op. cit., s. 67.
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W tym celu Komitet zorganizowal miedzynarodowg konferencje, na ktéra przy-
byli wszyscy wladcy 6wczesnej Europy®. Efekty spotkania przeszly naj$mielsze
oczekiwania organizatoréw. Oficjalne delegacje rzagdowe oraz obserwatorzy: za-
wodowi wojskowi, wyzsi ranga oficerowie, wojskowi lekarze poparli ide¢ powo-
tania towarzystwa, ktére niostloby pomoc rannym w czasie dziatan wojennych
i przyjeli dziesie¢ rezolucji, okreslajacych funkcje i metody pracy Komitetéw Po-
mocy Rannym'" - byla to wlasnie wspomniana juz Konwencjg genewskg o polep-
szeniu losu rannych w armiach w polu bedgcych.

Jednym z wazniejszych jej postanowien, zapisanym w artykule 7'%, bylo
okreslenie znaku, ktéry miat by¢ uzywany przez wszystkie armie w celu wyrdz-
nienia personelu medycznego, szpitali i ambulanséw. Znakiem tym mial by¢ czer-
wony krzyz na biatym polu, tzw. Krzyz Genewski. Krzyz ten moze mie¢, podob-
nie jak znak Konfederacji Szwajcarskiej, dtugo$¢ ramion przekraczajaca o jedna
szosta szeroko$¢ lub skladad si¢ z pigciu identycznych kwadratéw. Konwencja
bowiem nie okresla dokladnie, ani jego doktadnych wymiaréw, ani koloru. Spo-
wodowane to bylo obawa, ze precyzyjne okreslenie wzoru graficznego, mogto-
by utrudni¢ jego stosowanie. Znak rysuje si¢ bowiem czesto w bardzo trudnych
warunkach, takich jak kleska zywiotowa czy konflikt zbrojny. Trudno wéwczas
bytoby dba¢ o zachowanie odpowiedniego koloru, czy doktadnego ksztattu. Tym-
czasem stosowanie innego, nawet jesli roznilby si¢ tylko nieznacznie barwg czy
ksztaltem znaku, niz okresla to Konwencja mogtoby pretekstem do atakéw na
obiekty czy personel nim oznakowany".

Funkcje znaku Czerwonego Krzyza s dwie. Moze by¢ on stosowany w celu
ochronnym (rozpoznawczym) lub informacyjnym'. Znak petnigcy funkcje
ochronng stuzy zapewnieniu bezpieczenstwa osobom podczas wykonywania
obowigzkéw stuzbowych: personelowi medycznemu, noszowym, kapelanom,
personelowi czerwonokrzyskich stowarzyszen krajowych i innych uznanych
ochotniczych stowarzyszen pomocy oraz obiektom takim jak szpitale, stacje
krwiodawstwa, magazyny srodkéw i sprzetu medycznego, wszystkiego rodzaju
medycznych srodkéw transportu nim oznaczonym'. Natomiast znak stosowany
w celu informacyjnym informuje o zwigzku oséb, dziatan lub débr z organami

9 ER. Dulles, The American Red Cross. A history, New York 1950, s. 9.

10 Czerwony Krzyz i Czerwony Pétksigzyc. Portret Migdzynarodowego Ruchu, Warszawa [bez roku
wydanial, s. 5-6.

11 Tamze,s. 6.

12 Artykul ten brzmi nastepujaco: ,,Dla szpitali, ambulanséw i transportéw ewakuacyjnych przyjeta
bedzie jednolita flaga odrozniajgca. Towarzyszyc jej winna zawsze flaga narodowa. Personel zneutrali-
zowany bedzie mogl réwniez zalozy¢ opaski, lecz ich wydanie pozostawione bedzie wladzy wojskowej.
Flaga i opaska miec bedg czerwony krzyz na biatym polu”. Konwencja genewska o polepszeniu losu
chorych i rannych w armiach w polu bedacych, Dz. U. 1919, nr 24, poz. 79.

13 B. Kokoszka, Ochrona znaku Czerwonego Krzyza. Przewodnik, Warszawa 2004, s. 9.

14 Study on the use of the emblems. Operational and commercial and other non-operational issues,
Geneva [bez roku wydania], s. 23.

15 B. Kokoszka, op. cit., s. 7.
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Migdzynarodowego Ruchu Czerwonego Krzyza i Czerwonego Pétksiezyca: Mie-
dzynarodowego Komitetu Czerwonego Krzyza, Federacji Stowarzyszen Czerwo-
nego Krzyza czy stowarzyszeniami krajowymi. Znaczenie znaku jest tak istotne,
ze kazde jego naduzycie jest ztamaniem miedzynarodowego prawa humanitar-
nego, a moze by¢ nawet zbrodnig wojenna. Za taka Miedzynarodowy Trybunat
Karny uwaza wiarolomstwo, czyli perfidie. Jest to stosowanie znaku w celu ochro-
ny zdrowych zolnierzy lub sprzetu wojskowego. Innymi formami naduzycia jest
uzurpacja, czyli stosowanie znaku w celach nieprzewidzianych w konwencjach,
na przyklad w celach komercyjnych lub prywatnych oraz nasladownictwo (imita-
cja), bedace uzywaniem znakoéw, ktére ze wzgledu na swoje podobienstwo, moga
by¢ mylone ze znakiem Czerwonego Krzyza's.

Konwencja genewskg o polepszeniu losu rannych w armiach w polu bedgcych
z 1864 roku jest dokumentem migdzynarodowym wprowadzajacym znak Czer-
wonego Krzyza i podstawowe zasady jego stosowania. Poza tym odpowiednie
zapisy znalazly si¢ w Konwencjach genewskich z 1949 roku, Protokotach dodat-
kowych do Konwengji genewskich z 1977 r. i Rzymskim Statusie Migdzynarodo-
wego Trybunalu Karnego. Obowigzujace przepisy znajduja si¢ takze w ustawach
poszczegolnych panstw o danym, krajowym stowarzyszeniu, kodeksach karnych,
a takze w szeregu przepiséw wojskowych i przepiséw wewnetrznych zaréwno Ru-
chu jak i poszczegdlnych stowarzyszen krajowych.

Najwazniejsze znaczenie majg przepisy miedzynarodowego prawa po-
wszechnego. Nalezg do nich przede wszystkim artykuly 38, 44 i 53 Konwencji
o polepszeniu losu rannych i chorych w armiach czynnych (I Konwencja genewska)
z 12 sierpnia 1949 roku oraz artykul 8 i 85 Protokotéw dodatkowych (PD) do kon-
wengcji genewskich z 1977 roku, jak i artykul 3 i 4 Zalgcznika 1 do PD I. Artyku-
ty te charakteryzuja znak rozpoznawczy oraz zasady jego uzywania, jak réwniez
zabraniaja uzywania znakéw bedacych nasladownictwem Krzyza Genewskiego.
W zwigzku z tym, ze niewlasciwe uzywanie znaku, zwlaszcza w czasie trwania
konfliktu zbrojnego, jest ztamaniem prawa, a w niektérych sytuacjach moze by¢
nawet traktowane jako popelnienie zbrodni wojennej, odpowiednie sankcje za
taki czyn zostaly zapisane w artykule 8 Rzymskiego Statutu Miedzynarodowego
Trybunatu Karnego oraz w kodeksach karnych poszczegolnych panstw. Zbrodnia
wojenng jest ,,bezpodstawne uzywanie flagi rozjemczej lub sztandaru, lub oznak
wojskowych i munduru nieprzyjaciela, lub Organizacji Narodéw Zjednoczonych,
jak réwniez oznak rozrézniajgcych, ustanowionych przez konwencje genewskie,
skutkujgce Smiercig lub powaznym zranieniem osoby”™. Sankcje karne przewi-
duje tez artykul 126 polskiego Kodeksu karnego, ktéry brzmi nastepujaco: ,,Kto
w czasie dziatan zbrojnych uzywa niezgodnie z prawem miedzynarodowym znaku
Czerwonego Krzyza lub Czerwonego Pétksiezyca, podlega karze pozbawienia wol-

16 Tamze,s. 27.
17  Artykul 8 Statut Miedzynarodowego Trybunalu Karnego, Dz. U. 2003, nr 78, poz. 708.
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nosci do lat trzech'”. Najwazniejsze przepisy prawa powszechnego uzupetniaja
przepisy ustaw o poszczegdlnych stowarzyszeniach krajowych, ktére takze odno-
szg si¢ do spraw zwigzanych ze znakiem. W Polsce sg to artykuty 12, 13, 14 i 15
Ustawy o Polskim Czerwonym Krzyzu z 16 listopada 1964 roku, ktére okreslaja
zasady ochrony znaku i nazwy Czerwony Krzyz. Brzmia one nastepujaco: ,,Go-
dtem Polskiego Czerwonego Krzyza jest rownoramienny czerwony krzyz na biatym
polu (Krzyz Genewski), wystepujgcy samodzielnie lub w polgczeniu z nazwg ,,Pol-
ski Czerwony Krzyz”. Godlo i nazwa Polskiego Czerwonego Krzyza pozostajg pod
ochrong prawng. Prawo do uzywania znaku lub nazwy Czerwony Krzyz jako godta
lub znaku rozpoznawczego przystuguje w przypadkach i na zasadach okreslonych
w konwencjach migdzynarodowych. Zabronione jest uzywanie z naruszeniem art.
13 znaku lub nazwy ,Czerwony Krzyz” lub ,,Krzyz Genewski”, jak réwniez wszel-
kich znakéw lub nazw stanowigcych ich nasladownictwo. Zakaz (...) dotyczy row-
niez uzywania znakéw i nazwy ,Czerwonego Pétksiezyca” oraz ,Czerwonego Lwa
i Storica”. Zabronione jest uzywanie godta Zwigzku Szwajcarskiego (bialy krzyz na
czerwonym tle) albo znaku stanowigcego jego nasladownictwo wbrew postanowie-
niom konwencji migdzynarodowych”. Odrebng grupe przepiséw stanowia prze-
pisy wojskowe, a takze przepisu wewnetrzne Ruchu i poszczegoélnych stowarzy-
szen krajowych, do ktérych naleza regulaminy, statuty, uchwaty itp.

Znak Czerwonego Krzyza powstal, jak juz wspomniano, w 1863 roku,
podczas trwania Miedzynarodowej Konferencji Genewskiej, kiedy to jeden z jej
uczestnikow zaproponowal, aby znakiem ochronnym byla nie biala opaska na
lewym ramieniu jak poczatkowo ustalono, ale wlasnie czerwony krzyz na bia-
tej opasce noszonej na lewym ramieniu®. Wybrano taki znak najprawdopodob-
niej jako wyraz holdu i uznania dla Szwajcarii, gdzie odbywala si¢ Konferen-
cja i z ktorej pochodzit Henry Dunant, a nie ze wzgledéw religijnych. W tym
miejscu nalezy jednak zauwazy¢, ze taki a nie inny wyglad flagi szwajcarskiej
ma swoje korzenie w bitwie pod Laupen w 1339 roku®, podczas ktdrej zolnie-
rze szwajcarscy byli oznaczeni znakiem krzyza. Od tego czasu bialy krzyz w na
czerwonym tle stal si¢ symbolem Szwajcaréw. Obojetnie wigc jakie przyjmiemy
tlumaczenie dlaczego przyjeto taki a nie inny znak, to i tak jego zrédlem jest
krzyz chrzedcijanski. Jednak aby uniknga¢ niepotrzebnych zadraznien od poczat-
ku podkreslano, ze znak czerwonego krzyza nie ma zwigzku z religia, tylko z fla-
ga szwajcarska. Znalazlo to odzwierciedlenie w przepisie artykutu 38 Konwencji
o polepszeniu losu rannych i chorych w armiach czynnych: ,jako wyraz hotdu dla
Szwajcarii, godlo czerwonego krzyza na bialym polu, utworzone z odwréconych

18  Artykul 126 Kodeksu karnego, Dz. U. 1997, nr 88, poz. 553.

19 Ustawa o Polskim Czerwonym Krzyzu, Dz. U. 1964, nr 41, poz. 276.

20 W ksigzce The Story of the International Red Cross Beryl i Sam Epstein podaja (s. 38), ze autorem
znaku byt szwajcarski general Dufour, jednak zadne inne zrédlo nie potwierdza tej informacji.

21 Bitwa pod Laupen - kulminacyjne wydarzenie wojny laupenskiej, starcie zbrojne z dnia 21
czerwca 1339 roku, podczas ktorego kleske ponidst Ludwik Bawarski, zwycigstwo Szwajcardéw zde-
cydowato o wstapieniu w 1351 roku Berna do Zwigzku Szwajcarskiego.
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barw zwigzkowych, bedzie uzywane nadal. jako godlo i znak rozpoznawczy woj-
skowej stuzby sanitarnej™. Jednak fakt, ze wybrano znak krzyza miat mie¢ po-
wazne w przyszlosci konsekwencje.

24 kwietnia 1877 roku Rosja wypowiedziala wojne Imperium Osmanskie-
mu, rozpoczynajac trwajacy kilka miesiecy konflikt zbrojny (wojna rosyjsko-tu-
recka). Podczas jej trwania stowarzyszenie tureckie zaczeto stosowac¢ znak Czer-
wonego Pétksiezyca uzasadniajac to obawa, ze znak Czerwonego Krzyza moze
obrazac uczucia zolnierzy muzulmanskich. Nalezy jednak zauwazy¢, ze do czasu
tego konfliktu stowarzyszenie tureckie uzywalo znaku Czerwonego Krzyza, nie
zglaszajac zadnych zastrzezen. O swojej decyzji strona turecka powiadomita rzad
szwajcarski bedacy depozytariuszem Konwencji genewskiej, zobowiazujac sie
réwnoczesnie, ze stosowanie innego znaku, nie spowoduje braku uznania i po-
szanowania dla znaku Czerwonego Krzyza stosowanego przez przeciwnika. De-
cyzja Turcji wzbudzila konsternacje, oznaczala bowiem odejscie od stosowania
uznanego w Konwencji znaku ochronnego. Po wielu wahaniach uznano prawo
strony tureckiej do stosowania przez jej Stowarzyszenie Pomocy Rannym Zol-
nierzom znaku Czerwonego Pétksigzyca, ale tylko na czas trwania tego konfliktu
zbrojnego. Tymczasem po jego zakonczeniu nie do$¢, ze tureckie stowarzyszenie
nie zaprzestalo uzywania nowego znaku, to jeszcze w jego $lady poszly inne sto-
warzyszenia panstw muzulmanskich?®.

Chcac zalegalizowa¢ stosowany przez siebie znak Turcja zaczeta domagac
sig, aby miedzynarodowe konferencje dyplomatyczne uznaty znak Czerwonego
Polksiezyca za réwnowazny znakowi Czerwonego Krzyza. Podczas konferencji
odbywajacych si¢ w 1899 i 1907 roku tak si¢ nie stato, a co wiecej kolejna Kon-
wengcja genewska z 1906 roku potwierdzila zasade, ze jedynym znakiem ochron-
nym jest czerwony krzyz, jednakze zaczynalo by¢ dla wszystkich oczywiste, ze
powrdt do stosowania jednego znaku moze by¢ bardzo trudny, albo juz wrecz
niemozliwy. Tym bardziej ze w 1906 roku 6wczesna Persja, czyli dzisiejszy Iran,
zglosita wniosek o uznanie kolejnego znaku jako znaku ochronnego -tym razem
mial to by¢ czerwony lwa i stonice na biatym tle, czyli znak rzadzacej wéwczas
krajem dynastii Pahlawi. Starania Persji i panstw muzulmanskich przyniosty re-
zultat w 1929 roku, kiedy to wladze czerwonokrzyskie uznaty obydwa te znaki
jako znaki ochronne. Odpowiedni zapis znalazl si¢ w uchwalonej w 1929 roku
kolejnej Konwencji genewskiej, ktorej artykut 38 uzyskal nastepujace brzmienie:
»Jako wyraz holdu dla Szwajcarii, godlo czerwonego krzyza na biatym polu utwo-
rzone z odwréconych barw zwigzkowych, bedzie uzywane nadal. Jako godto i znak
rozpoznawczy wojskowej stuzby medycznej. Jednakze dla krajow, ktére zamiast
czerwonego krzyza jako znaku rozpoznawczego uzywaijg juz [podkreslenie - JS]

22 Konwencja o polepszeniu losu rannych i chorych w armiach czynnych, Genewa 12 sierpnia
1949 roku, Dz. U. 1956, nr 38, poz. 171.

23 Emblems of humanity. The international Red Cross and Red Crescent Movement, http://www.
icrc.org/eng/index.jsp (dostep 9 maja 2012)
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czerwonego potksiezyca lub czerwonego Iwa i stovica na bialym polu godta te sg
réwniez dopuszczone w rozumieniu niniejszej konwencji’**. Nalezy w tym miejscu
doda¢, ze wszystkie poruszone w tym artykule do tej pory kwestie, a wigc doty-
czace zasad stosowania znaku i jego ochrony, jak i funkcji odnosza si¢ w réwnym
stopniu do znaku Czerwonego Krzyza, jak i Czerwonego Potksiezyca oraz znaku
Czerwonego Lwa i Stonca®.

Taki zapis oznaczal, ze wprawdzie zgodzono si¢ na stosowanie innych zna-
kéw niz znak Czerwonego Krzyza, ale zalozono ze proces odchodzenia od uzy-
wania Krzyza Genewskiego si¢ zakonczyt, poniewaz Konwencja genewska z 1929
roku nie przewidywala mozliwosci, aby kolejne krajowe towarzystwa pomocy
rannym zolnierzom zaczely stosowac znak Czerwonego Pétksigzyca lub Czerwo-
nego Lwa i Stonica, badz jeszcze innego godta.

Zalozenie okazalo si¢ bledne. Korzystajac z ustepstw jakie uczyniono ko-
lejne krajowe stowarzyszenia zaczely zglaszac propozycje kolejnych znakéw: sto-
sowanie znaku czerwonego slorica i pasa zaproponowata Japonia, czerwonego
krzyza i plomienia Tajlandia, a czerwonego tuku Afganistan. Przedstawiciele In-
dii chcieli uzywac znaku czerwonego kota, Libanu czerwonego cedru, Syrii czer-
wonego daktyla, Sudanu czerwonego nosorozca, a Kongo czerwonego jagniecia.
Zadna z tych propozycji nie zostata zaakceptowana i wymienione stowarzyszenia
pozostaly przy uznanych oficjalnie znakach ochronnych. Inaczej natomiast stato
sie¢ w przypadku Izraela. Stowarzyszenie tego kraju takze zlozylo, podczas kon-
ferencji w 1949 roku, propozycje stosowania innego znaku - znaku Czerwonej
Tarczy Dawida. Ta propozycja rowniez nie zostata zaakceptowana®. Jednak Izra-
el nie przejat sic odmowa, tylko zlozyl zastrzezenie do odpowiedniego artykutu
Pierwszej Konwencji genewskiej i od tego momentu jego stowarzyszenie krajowe
zaczelo uzywac znaku Czerwonej Tarczy Dawida. Spowodowalo to, ze izraelskie
stowarzyszenie az do 2006 roku bylo tylko obserwatorem w pracach Ruchu, ze
wzgledu na brak jego uznania zaréwno przez Miedzynarodowy Komitet Czer-
wonego Krzyza, jak i Federacje Stowarzyszen Czerwonego Krzyza i Czerwonego
Potksiezyca wlasnie ze wzgledu na stosowanie nieuznanego znaku?.

Inny niz konwencyjny znak stosowany byt tez przez Zwiazek Stowarzyszen
Czerwonego Krzyza i Czerwonego Pétksiezyca Zwiazku Socjalistycznych Repu-
blik Radzieckich. Wynikalo to z tego, ze w poszczegoélnych republikach radziec-
kich istnialy, ze wzgledéw etnicznych, narodowosciowych, religijnych i kultu-
rowych albo stowarzyszenia czerwonego krzyza albo czerwonego polksiezyca.
Stad tez tworzac rodzaj reprezentacji wobec Ruchu i na arenie migdzynarodowej
Zwigzek ten stosowal obydwa znaki. Mozliwo$¢ stosowania obydwu znakéw na-

24 Konwencja genewska o polepszeniu losu chorych i rannych w armiach czynnych, podpisana
dnia 27 lipca 1929 1., Dz. U. 1929, nr 24, poz. 79.

25 Tamze.

26 FE Bugnion, Red cross, red crescent, red crystal, Geneva 2007, s. 17-18.

27  B.Kokoszka, op. cit., s. 29-30.
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raz mial tylko ZSRR. W pézniejszych czasach zaréwno Kazachstan, jak i Erytrea,
ktére ze wzgledu na swoich obywateli bedacych w réwnych czgs$ciach zaréwno
chrzescijanami jak i muzutmanami, musiaty dokona¢ wyboru, mimo ze chcialy
réwniez uzywac obu znakéw.

W 1980 roku, po rewolucji islamskiej, stowarzyszenie krajowe Iranu zrezy-
gnowalo ze stosowania znaku Czerwonego Lwa i Stonca, ktory byt symbolem oba-
lonego wlasnie szacha. Wprawdzie Iran zagwarantowat sobie mozliwos¢ powrotu
do znaku Czerwonego Lwa i Stonica, to jednak zaczat uzywac znaku Czerwonego
Polksiezyca. Znak Czerwonego Lwa i Stonica pozostal znakiem ochronnym, jed-
nak zadne nowe stowarzyszenie nim si¢ postugujace nie zostanie uznane, gdyz
w Statucie Ruchu z 1986 roku znak ten nie jest juz wymieniany?®.

Decyzja Iranu spowodowala, Ze ponownie odzyly nadzieje na powrét do sto-
warzyszenia narodowe jednego znaku. Pierwsze glosy, ze stosowanie wiecej niz
jednego znaku jest dla ruchu niekorzystne odzywaly si¢ od poczatku pojawie-
nia sie problemu, czyli od chwili kiedy Turcja zaczeta stosowa¢ znak Czerwonego
Pétksiezyca. Jednak kolejne lata jeszcze bardziej komplikowaly te sprawe zamiast
ja upraszczaé. Dopiero pod koniec dwudziestego wieku pojawila si¢ szansa na
zmiang tej sytuacji. Po wielu konsultacjach w §rodowisku samych pracownikow
i wolontariuszy Ruchu, prawniczym i dyplomatycznych, po niezliczonej ilosci de-
bat zaproponowano nowy znak ochronny - znak obramowania w ksztalcie czer-
wonego kwadratu ustawionego na sztorc na biatym tle.

Nowy znak wprowadzit Protokét dodatkowy do Konwencji Genewskich z 12
sierpnia 1949 dotyczqgcy przyjecia dodatkowego znaku rozpoznawczego (Protokot
III) przyjety 8 grudnia 2005 roku (wszedl w zyciel4 stycznia 2007 roku). Odpo-
wiednie zapisy znalazly si¢ w artykule drugim, ktéry ma nast¢pujace brzmienie
»hiniejszy Protokot wprowadza dodatkowy znak rozpoznawczy w uzupelnieniu
i do takich samych celow, dla ktérych wprowadzono znaki rozpoznawcze Kon-
wencji Genewskich. Te znaki posiadajg rownorzedny status. Ten dodatkowy znak
rozpoznawczy sktada sig z czerwonego obramowania w ksztatcie kwadratu, posta-
wionego na swoim szczycie, na biatym tle (...)”*. Poza tym Protoko! ten potwier-
dzil znaczenie znakéw Czerwonego Krzyza i Czerwonego Pétksiezyca oraz pod-
kreslil, ze wszystkie znaki rozpoznawcze nie posiadajg zamierzonego znaczenia
religijnego, etnicznego, rasowego, regionalnego, czy politycznego®. Celem bylo
stworzenie nowego znaku, ktory bytby catkowicie neutralny i ,,nikomu z niczym
by si¢ nie kojarzyl”. W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze ten znak funkcjonuje
i ma funkcjonowa¢ obok juz istniejacych, a stowarzyszenia krajowe moga sto-

28 Tamze, s. 30.

29 Artykul 2 Protokolu dodatkowego do Konwencji Genewskich z 12 sierpnia 1949 dotyczacy
przyjecia dodatkowego znaku rozpoznawczego przyjety 8 grudnia 2005 roku (Protokét III), Dz. U.
2005, nr 70, poz. 447.

30 M. Marcinko, Cele i zadania Migdzynarodowego Ruchu Czerwonego Krzyza i Czerwonego Pot-
ksigzyca, [w:] M. Marcinko, P. Lubinski, Wybrane zagadnienia z zakresu miedzynarodowego prawa
humanitarnego, Krakow 2009, s. 222.
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sowa¢ dotychczasowe znaki lub je wpisywaé w nowy znak, umownie nazywany
Czerwonym Krysztalem®. Protokot III dopuszcza tez mozliwos¢, aby w wyjat-
kowych okoliczno$ciach nowego znaku uzywat Miedzynarodowy Komitet Czer-
wonego Krzyza i Miedzynarodowa Federacja Stowarzyszen Czerwonego Krzyza
i Czerwonego Polksiezyca, a takze stuzba medyczna i personel religijny, za zgoda
uczestniczacych panstw, biorgce udzial w operacjach pod auspicjami Organizacji
Narodéw Zjednoczonych. W tym drugim przypadku istnieje mozliwo$¢ stosowa-
nia nie tylko czerwonego krysztalu, ale takze znaku Czerwonego Krzyza, Czer-
wonego Pétksiezyca lub Czerwonego Lwa i Storica.

Decyzja o wprowadzeniu nowego znaku ochronnego jest decyzja kontrower-
syjna. ,Za” przemawia chec znalezienia jednego, nowego znaku, gdyz jak powie-
dzial to przewodniczacy MKCK w latach 1928-1944 Max Hiiber ,,tylko jednos¢
znaku ochronnego moze zapewnic jego miedzynarodowe przestrzeganie”. Poza tym
nowy, neutralny znak moze zwiekszy¢ bezpieczenstwo personelu i wolontariuszy.
Postugiwanie si¢ zwlaszcza znakiem Czerwonego Krzyza, ale i Czerwonej Tarczy
Dawida w wielu regionach $wiata jest po prostu niebezpieczne. Nalezy jednak
zauwazyc, ze 111 Protokdt dodatkowy w rzeczywisto$ci, wbrew oficjalnym inten-
cjom, wprowadza kolejny znak. Znak, o ktérym do dnia dzisiejszego malo kto
styszal, gdy tymczasem znak Czerwonego Krzyza, jak i Czerwonego Potksiezyca
nalezy do najbardziej rozpoznawanych symboli na $wiecie. Wydaje si¢, ze w tej
sprawie ugieto si¢ pod pewna ,poprawnoscia polityczng”, ktéra moze prowadzi¢
do wysuniecia propozycji kolejnych zadan, np. kto$ stwierdzi, ze kolor czerwony
jest niewlasciwy, ze znak czerwonego krysztalu moze si¢ jednak z czyms$ lub kims
kojarzy¢.

Znak Czerwonego Krzyza i Czerwonego Poélksiezyca nalezy do jednych
z najbardziej rozpoznawanych znakéw nad $wiecie. Pod jego auspicjami dzialajg
organizacje tworzace jeden z najwazniejszych ruchéw na $wiecie - Miedzyna-
rodowy Ruch Czerwonego Krzyza i Czerwonego Pétksiezyca. Jego dzialalnos¢
obejmuje caly swiat i dotyczy wielu aspektow.

Dziatalno$¢ MKCK wynika z jego zalozen statutowych, uprawnien przyzna-
nych w konwencjach genewskich oraz wieloletniej praktyki i polega na niesieniu
pomocy wszelkim ofiarom (rannym i chorym Zzolnierzom, jencom wojennym,
osobom internowanym, wi¢zniom, uchodzcom, inwalidom) wojny o charakte-

31 Protoko! III daje w zasadzie kilka mozliwosci: ,,Stowarzyszenia Krajowe tych Wysokich Uma-
wiajgcych sig stron, ktére zdecydowaly si¢ uzywac znaku z trzeciego Protokotu, mogg uzywac ten
znak zgodnie z odpowiednim prawodawstwem krajowym, wybra¢ inkorporowanie do tego znaku dla
celow identyfikacyjnych: znaku rozpoznawczego uznanego przez Konwencje Genewskie lub kombi-
nacje tych znakéw; albo innego znaku, ktory jest faktycznie stosowany przez Wysokg Umawiajgcg
sig Strong i o ktérym powiadomiono inne Wysokie Umawiajqgce si¢ Strony oraz Migdzynarodowy
Komitet Czerwonego Krzyza, za posrednictwem depozytariusza, przed przyjeciem niniejszego Proto-
kotu”. Artykul 2 Protokotu dodatkowego do Konwencji Genewskich z 12 sierpnia 1949 dotyczacy
przyjecia dodatkowego znaku rozpoznawczego przyjety 8 grudnia 2005 roku (Protokét IIT), Dz. U.
2005, nr 70, poz. 447.
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rze zaréwno miedzynarodowym jak i wewnetrznym oraz konfliktéw zbrojnych.
MKCK prowadzi takze rejestr i poszukiwania ofiar wojny, czuwa nad przestrze-
ganiem przez strony walczace postanowien konwencji genewskich w zakresie
ochrony ofiar wojny i konfliktéw zbrojnych, inicjuje nowe konwencje humanitar-
ne lub o charakterze humanitarnym, mediuje, z upowaznienia zainteresowanych
panstw lub stron walczacych, w konfliktach zbrojnych oraz w sytuacjach, w kto-
rych pozadana jest ingerencja neutralnego czynnika humanitarnego.

Do zadan MKCK nalezy takze upowszechnianie Podstawowych Zasad
Ruchu, przeprowadzanie procedury uznania kazdego nowoutworzonego lub
rekonstruowanego krajowego stowarzyszenia i notyfikowaniu uznania innym
krajowym stowarzyszeniom, dzialanie na rzecz $cistego przestrzegania migdzy-
narodowego prawa humanitarnego, majacego zastosowanie w konfliktach zbroj-
nych i przyjmowanie wszelkich skarg dotyczacych jego naruszen, zapewnienie
funkcjonowania Centralnego Biura Poszukiwan przewidzianego w konwencjach
genewskich, przyczynianie si¢ do szkolenia i przygotowywania personelu i mate-
rialéw sanitarnych®?. Komitet moze podejmowa¢ takze kazdg inicjatywe huma-
nitarng, ktéra wchodzi w zakres jego roli, jako neutralnej i niezaleznej instytucji
oraz mediatora, a takze podejmowac badania kazdego problemu, ktéry uzna za
zasadne. Komitet utrzymuje kontakty z organami rzadowymii wszelkimi instytu-
cjami narodowymi lub miedzynarodowymi, z ktérymi wspoélprace uzna za pozy-
teczng. Ma status obserwatora przy Zgromadzeniu Ogélnym ONZ, wspdtpracuje
z Biurem Koordynatora ds. Humanitarnych Narodéw Zjednoczonych (OCHA),
uczestniczy w posiedzeniach miedzyagencyjnej Komisji Statej skupiajacej przed-
stawicieli humanitarnych agencji ONZ, Miedzynarodowej Federacji i organizacji
pozarzadowych. MKCK koordynuje swoje dzialania z Biurem Wysokiego Komi-
sarza ONZ ds. Uchodzcéw (UNHCR), Swiatowym Programem Zywno$ciowym
(WFP) i Swiatowg Organizacja Zdrowia (WHO). Poza tym Komitet jest w sta-
tym kontakcie z: Unia Europejska, Rada Europy, Organizacja Bezpieczenstwa
i Wspolpracy w Europie, Unig Afrykanska, Organizacja Konferencji Islamskiej,
Ruchem Panstw Niezaangazowanych, Organizacja Panistw Amerykanskich, Liga
Panstw Arabskich®.

188 stowarzyszen krajowych Czerwonego Krzyza i Czerwonego Potksiezy-
ca** prowadzi szeroka dzialalnos¢, zaréwno podczas wojny, jak i w czasie poko-
ju. Najwazniejszg ich funkcja pozostaje nadal pomocnicza rola wobec wojskowe;j

32 Artykut 4 Statutu Migdzynarodowego Czerwonego Krzyza, [w:] M. Flemming (red.), Migdzynaro-
dowy Ruch Czerownego Krzyza i Czerownego Potksigzyca. Zbior dokumentow, Warszawa 1992, s. 50-51.
33 Artykut 5 i 6 Statutu Miedzynarodowego Komitetu Czerwonego Krzyza, [w:] M. Flemming,
(red.), Migdzynarodowy Ruch..., s. 51; K. Kedzierski, (red.), Poznajmy MKCK, Warszawa 2004, s. 2-3,
40-43; W. Wierzbicki (oprac.), Czerwony Krzyz. Wiadomosci ogélne, Katowice 1995, s. 12; D. P. For-
sythe, Humanitarian Politics. The International Committee of the Red Cross, Baltimore 1977, s. 6-10.
34 Obecnie jest 188 uznanych stowarzyszen narodowych, status obserwatora ma Erytrea i Tuvalu,
stowarzyszenia nie istniejg w nastepujacych panstwach: Bhutan, Cypr, Malediwy, Niue (nie jest stro-
ng konwencji genewskich), Oman, Watykan, Wyspy Marshalla (stan z 23 sierpnia 2012 r.)
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stuzby medycznej, do ktdrej zostaly pierwotnie powolane. Rozszerzenie dziatal-
nosci stowarzyszen nastapito po pierwszej wojnie §wiatowej, kiedy wydawalo sie,
ze konflikty zbrojne to juz przeszlos¢, a istnialo szerokie pole do wykorzystania
dos$wiadczen zdobytych podczas wojny. Czerwony Krzyz rozwinal wtedy dziatal-
nos$¢ medyczno-socjalng. Stowarzyszenia krajowe braly udziat i nadal biorg w bu-
dowie szpitali, szkoleniu pielegniarek, prowadzeniu kurséw oswiaty zdrowotnej,
opieki nad dzieckiem, ratownictwie gorskim i morskim, organizowaniu kurséw
pierwszej pomocy i opieki nad ludzmi starszymi oraz niepelnosprawnymi. Ol-
brzymig role odgrywaja takze w propagowaniu i organizowaniu krwiodawstwa.
Zajmuja si¢ one takze takimi problemami jak: narkomania, bezrobocie, przestep-
czo$¢, poprawa stanu zdrowia ludno$ci, pomoc uchodzcom, niesienie pomocy
ofiarom klesk zywiolowych™.

Federacja Stowarzyszen Czerwonego Krzyza i Czerwonego Pétksiezyca to
wedlug stow z 1919 roku jej inicjatora Henriego Davisona, jednego z czotowych
dziataczy Amerykanskiego Czerwonego Krzyza, ,sfederowanie stowarzyszen
czerwonokrzyskich z réznych krajow w jedng organizacje, na wzér Ligi Narodow,
w celu statej swiatowej krucjaty dla poprawy zdrowotnosci, zapobiegania chorobom
i fagodzenia cierpier”. Jej zasadniczym celem stalo si¢ inspirowanie, popieranie,
ulatwianie i rozwijanie w kazdym czasie i we wszystkich formach dzialalnosci
humanitarnej w celu zapobiegania cierpieniom ludzkim i ich fagodzenia oraz
wnoszenia w ten sposéb swojego wkladu w utrzymanie i rozwijanie pokoju na
swiecie. W szczegdlnosci za$ Federacja dziala jako staly organ tacznosci, koordy-
nacji i studiéw miedzy krajowymi stowarzyszeniami i udziela im pomocy, o jaka
moga si¢ do niej zwrdci¢, niesie pomoc wszelkimi srodkami, jakimi dysponuje,
wszystkim ofiarom nieszcze$¢, pomaga krajowym stowarzyszeniom w przygo-
towaniu sie zawczasu do niesienia pomocy na wypadek klesk, w organizowaniu
przez nie akcji pomocy oraz w czasie prowadzenia takich akcji, organizuje i ko-
ordynuje migdzynarodowe akcje pomocy oraz kieruje nimi, niesie pomoc ofia-
rom konfliktéw zbrojnych, zgodnie z porozumieniami zawartymi z Miedzyna-
rodowym Komitetem Czerwonego Krzyza, pomaga Komitetowi w propagowaniu
i rozwijaniu migdzynarodowego prawa humanitarnego, reprezentuje oficjalnie na
forum miedzynarodowym stowarzyszenia bedace jej cztonkami.

Dziatalno$¢ pracownikéw i wolontariuszy Miedzynarodowego Ruchu Czer-
wonego Krzyza i Czerwonego Pétksiezyca obejmuje caly $wiat i czgsto odbywa
sie¢ w bardzo trudnych i niebezpiecznych warunkach. Ataki na personel humani-
tarny zdazaja si¢ coraz czesciej, zwlaszcza jesli sg to osoby pochodzace z krajow
zachodnich. Najbardziej spektakularnym wydarzeniem byl samoboéjczy zamach

35 Artykul 7 Porozumienia migdzy Komitetem Czerwonego Krzyza a Ligg Stowarzyszeti Czerwonego
Krzyza i Czerwonego Pétksigzyca, [w:] M. Flemming, (red.), Miedzynarodowy Ruch..., s. 40.

36 K. Kedzierski, op. cit. , s. 15.

37  Artykut 6 Statutu Miedzynarodowego Ruchu Czerwonego Krzyza i Czerwonego Pétksigzyca, [w:]
M. Flemming, Migdzynarodowy Ruch..., s. 14-15; D. P. Forsythe, op. cit., s. 10-20.
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terrorystyczny z dnial9 sierpnia 2003 r. na siedzibe gtéwna Organizacji Narodow
Zjednoczonych w Bagdadzie, w ktérym zginety 22 osoby, w tym Specjalny Wy-
stannik Sekretarza Generalnego ds. Iraku Sergio Vieira de Mello, a ponad 150
0so6b zostato rannych®. Nie tak tragiczne, ale rowniez krwawe wydarzenia maja
miejsce coraz czeéciej i nie dotyczg tylko ONZ. Rocznie ginie nawet kilkadziesiat
0s6b zwigzanych z réznymi organizacjami udzielajgcymi pomocy, np. kwietniu
tego roku porwano, a nastepnie zamordowano brytyjskiego pracownika MKCK
w Pakistanie. Wielu ginie tez przypadkowo.

Stad tak wazne jest, aby znaki graficzne, ktérymi postuguja sie organizacje
byty jak najlepiej rozpoznawalne, cho¢ nalezy przyzna¢, ze w niektérych regio-
nach §wiata, samo ich stosowanie moze stanowi¢ zagrozenie dla os6b nimi ozna-
kowanych. Miedzynarodowy Ruch Czerwonego Krzyza i Czerwonego Poétksie-
zyca jest jedng z najbardziej znanych i cenionych organizacji niosagcych pomoc.
Znaki, jakich uzywa naleza do najbardziej rozpoznawanych znakéw graficznych
na $wiecie. Niestety zaczeto by¢ ich za duzo, stad podejmowane od wielu lat pré-
by ujednolicenia stosowania godta. W momencie kiedy okazalo si¢, ze stosowa-
nie przez wszystkie stowarzyszenia krajowe jednego ze znakéw, dopuszczonych
przez konwencje genewskie, jest niemozliwe, pojawil si¢ pomyst wprowadzenia
nowego znaku ochronnego. Znaku, ktéry nie budzitby Zzadnych skojarzen religij-
nych, politycznych, $wiatopogladowych, ani innych. Znakiem tym stat sie czer-
wony krysztal, ktorego uzywanie przewiduje III Protokét dodatkowy z 2006 roku.
Nowy znak nie zastapil jednak dotychczas stosowanych. Moze by¢ wprawdzie sto-
sowany zamiast wczesniejszych znakoéw, ale rowniez razem z nimi, jak i stowarzy-
szenia moga pozosta¢ przy tradycyjnym oznakowaniu. Dzisiaj jest chyba jeszcze
za wczesnie, aby ocenia¢ stuszno$¢ decyzji o stosowaniu nowego znaku ochron-
nego. Bez watpienia dla organizacji lepiej bytoby, aby wszystkie stowarzyszenia
krajowe uzywaly tylko jednego. Jednak jest to niemozliwe, stad pokuszono sie¢
o wprowadzenie nowego, tylko ze za dotychczas stosowanymi stoi blisko 150 lat
ich stosowania i rozpoznawalno$¢ na caltym $wiecie. Nowy znak, cho¢ neutralny,
jest caly czas raczej nieznany i wobec mozliwosci stosowania dotychczasowych
oznaczen, trudno raczej zakladad, ze si¢ powszechnie przyjmie. Najblizsze lata
pokaza, czy decyzja o jego wprowadzeniu uproscila, czy jeszcze bardziej skompli-
kowata kwestie znakéw stosowanych przez Miedzynarodowy Ruch Czerwonego
Krzyza i Czerwonego Pétksiezyca.

38 Wspolczesnie dzien ten, tj. 19 sierpnia obchodzony jest przez spoteczno$¢ miedzynarodows
jako Swiatowy Dziei Pomocy Humanitarnej; W ataku na siedzibe ONZ w Bagdadzie zginglo co naj-
mniej 16 0sob; http://wyborcza.pl/1,75248,1627639.html, dostep 21 czerwca 2012; Miedzynarodowy
Dziet Humanitaryzmu - $wigto ludzi niosacych pomoc ludziom, http://www.pck.pl/news,1135.html,
dostep 21 czerwca 2012
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SEKTY: OD POLITYKI DO SHOW-BIZNESU

Katarzyna Skrobek

Wprowadzenie

Transformacja ustrojowa przywiodla do naszego kraju szereg nietradycyj-
nych, czgsto nieznanych wyznan, ,,uwolniony” rynek ideowo-religijny przyniost
nowe, $wieze spojrzenie na religie i cala duchowos$¢ cztowieka. Wtedy réwniez
wziely swdj poczatek grupy o destrukcyjnym dziataniu, ktére poprzez psycho-
manipulacje, kontrole §wiadomosci, pranie mézgu i wiele innych stosowanych
przez nie technik doprowadzily do tego, iz dzisiaj sekty sa coraz bardziej niebez-
pieczne oraz stanowig jedno z najwigkszych zagrozen nie tylko dla spoteczen-
stwa naszego kraju ale rowniez calego $wiata. Kryzys autorytetu, rodziny, reli-
gii, fundamentalnych wartosci sprawil, iz dzisiejsze spoleczenstwa fascynuja sie
enigmatycznymi psychoduchowymi grupami przybylymi ze wchodu, ktére maja
do przekazania gleboka ale pozorng tylko wiedz¢ na temat ludzkiego istnienia,
wiary itp. Ich mistycyzm przekonuje o istnieniu prostych odpowiedzi na pytania
od wiekow nurtujace cztowieka. Wspomniane wyzej kryzysy sklonity ludzi do
poszukiwan poprzez, ktdre od wielu lat ksztaltuje si¢ catkiem inny, wspolczesny
swiatopoglad. Te nowe ideologie $cisle zwigzany z impasem wiary podprowadzity
do swobodnego rozprzestrzeniania si¢ wsrdd spoleczenstw sekt i organizacji, kto-
re funkcjonuja pod pozorem niezaleznosci religijnej. Coraz czesciej takze moz-
na obserwowa¢ nieporadnos¢ polskiego rzadu w walce z takimi grupami, ktére
w ciggu ostatnich lat rozszerzyly swoja dziatalnos¢ na wiele dziedzin ludzkiego
zycia. Dzisiaj sekty sa obecne w polityce, biznesie, ponadto od lat funkcjonuja
w przemysle rozrywkowym.

Sekty - specyfika zjawiska

Sekty jako organizacje znane ze sprytu, dobrej organizowane i manipulacji
do perfekcji opanowaly ksztaltowanie swojego pozytywnego wizerunku, co moz-
na obserwowac na zjazdach, konferencjach naukowych, politycznych, psycholo-
gicznych, religijnych, ktérych niekiedy sg wspotorganizatorem. Jedna z definicji
moéwi o tym, iz sekty o charakterze politycznym utozsamia si¢ z dyktaturami sto-
sujacymi represje, rezimami oraz grupami terrorystycznymi. Srodki masowego
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przekazu, ktdre czgsto wspominajg o tego typu sektach nazywaja je ekstremistycz-
nymi lub skrajnymi. Koronna hipoteza gloszona przez tego typu sekty ma charak-
ter $cidle polityczny. Przykladem sa m. in. sekta Aum Shinri Kyo, czyli Najwyz-
sza Prawda, Soka Gokkai, Kosciét Zjednoczenia i wiele innych'. Podana definicja
sekty politycznej jest jedng z wielu istniejacych, ktérych cechg charakterystyczna
jest najczesciej opozycja wobec wladzy panstwowej, kraju w ktérym funkcjonuja.
Sekty polityczne oponuja przeciwko niesprawiedliwym podziale rél spotecznych,
wyzyskowi obywateli przez panstwo, nieudolnemu kierowaniu spoleczenstwem
czy przeciw famaniu fundamentalnych praw czlowieka.

Role wspomnianej opozycji w historii §wiata odegralo kilka podstawowych
sekt o charakterze politycznym. Jedng z pierwszych byta sekta kapturnikéw, wy-
wodzaca sie z Francji, powstata w XII w. Byta sektg religijno-polityczng gloszaca
przede wszystkich wolno$¢ i réwno$¢ spoleczng, jak i rowniez wspolng wlasnos¢
wszelkich débr. Inng sektg powstala w Anglii byli ,,Zwolennicy Pigtego Panstwa”
(Fifth Monarchy Men). Kwintomonarchianie odrzucali zaréwno ustréj panstwowy,
jak i koscielny. Byli prowokatorami buntéw przeciw wladzy parlamentu. Rok 1653
byl réwniez czasem dzialalnosci sekty lewellerzystow (z ang. levellers czyli ,,wyréw-
nujacy”)’. Oddzielali Kosciot od panstwa i glosili idee luteranskiego powszechnego
kaptanstwa. Marzylo im si¢ krélestwo boze, w formie republiki.

W latach 80 i 90 w Rosji spora role odegrata grupa totstojowcéw. Czlonko-
wie owego ruchu oficjalnie sprzeciwiali si¢ wladzy, podatkom oraz stuzbie w woj-
sku. Dzieki hrabiemu Tolstojowi wieksza cze§¢ cztonkéw grupy migrowata do
Kanady gléwnie z powodu represji jakich doswiadczali w Rosji. W latach 20. XX
w. koto Woroneza narodzila si¢ sekta fiodorowcéw, ktorej inicjatorem byt Fiodor
Rybatko, mnich ktéry sam oglosil si¢ swietym i oficjalnie potepit radziecka wia-
dz¢ nazywajac ja antychrystem i czerwonym smokiem. Fiodorowcy nienawidzili
kolektywizacji, zostali skazani w 1923 r. za kontrrewolucje®. Sekty polityczne nie
majg kroétkiej tradycji, od wiekéw przemierzaja §wiat w pogoni za politycznymi
wplywami, poszukujac coraz to nowszych narzedzi w walce z prawem, panujaca
wladzg i obyczajami.

Réwniez obecnie $wiat nie jest wolny od sekt politycznych, ktére tak samo
jak te sprzed kilkudziesieciu lat kwestionuja funkcjonowanie aparatu panstwowego.
Sekty polityczne mimo, iz oparte sa gtéwnie na polityce majg rézny charakter, sa
to sekty sprzeciwiajace si¢ takze traktowaniu przez panstwo spraw, ktére na pozor
nie majg zwigzku z polityka. Przeciwko prowadzonej polityce wystepuja zrzeszenia
kobiet, pacyfisci, anarchisci, ekolodzy, sekty ktorych doktryng jest ideologia anty-
komunizmu, marksizmu, czy majace charakter rewolucyjny.

1 P EbbigR. Fiedler, A. Wejkszner, S. Wojciechowski, Leksykon wspélczesnych organizacji terrory-
stycznych, Poznan 2007, s. 44-46; Por. P.T. Nowakowski, Sekty jako problem wspétczesnosci, Mysto-
wice 2008 s.8.

2 Por. A. Zwolinski, Sekty polityczne., ,Sekty i fakty”, nr 2/ 2002, s.4-5.

3 Ibidem.
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Ruchem, ktdéry buntuje si¢ przeciwko réznym formom niewolnictwa wspot-
czesnych ludzi jest powstaly na Jamajce w latach 30 XX w. ruch rastafarian.
Czlonkowie ruchu zarzucaja panstwu nieustanny ucisk cztowieka, ktéry prowa-
dzi do réznic spotecznych i szerzacej si¢ niesprawiedliwosci. Rastafarianie wierza,
ze Ksigze Etopii - Ras Tafari, ktéry razem z cesarska koronacja przyjat imie Hajle
Sellasje I, jest nowym Mesjaszem ,,czarnego $wiata”. Cztonkowie zadaja zniesienia
wszelkich réznic rasowych oraz klasowych. W Polsce ruch ten w ostatnich latach
zyskal bardzo wielu zwolennikéw, manifestujacych gléwnie nonkonformizm. Nie
jest takze tajemnicg, ze czlonkowie ruchu z Jamajki nie unikajg zazywania narko-
tykow i spozywania alkoholu, jego zwolennicy traktujg palenie gtéwnie marihu-
any za rytual, ktéry ma poméc w pobudzeniu pozytywnej energii’. Nalezy row-
niez pamietac o tym, iz jak twierdzi Robert Tekieli w cyklu swoich artykutéw na
temat New Age wprowadzanie siebie w tzw. wyzsze stany umystu, jest zwyklym
mitem. Rastafarianie, ktorzy czesto gtéwnie poprzez narkotyki wprowadzaja sie
we wspomniane wyzsze stopnie wierzg, ze dzieki nim osiggna odmienne stany ja-
kimi sg np. odprezenie, relaks psychiczny, redukcja napiecia psychofizycznego itp.
Wigkszo$¢ wyznawcow ruchu rastafarian nie wie jednak, iz te wszystkie sztucznie
wywolane stany na dluzsza mete sg niebezpieczne dla zdrowia. Mam tutaj na
mysli gtéwnie medytacje, pewne oderwanie od rzeczywistosci, ktore wywotywa-
ne cyklicznie powoduje szybsze starzenie si¢ organizmu. Takie stany bowiem sa
niegrozne tylko wtedy gdy czlowiek przezywa je w sposéb naturalny np. podczas
szoku, wywolanego ekstremalnym wydarzeniem®. By¢ moze rastafarianie nie sg
typowa sekta (chociaz niektdre srodowiska jednoznacznie uwazajg ruch za sekte
destrukcyjng) jednak podobnie jak sekty, przywddcy takich ruchéw wptywaja na
$wiadomos¢ innych ludzi.

Innym, specyficznym ruchem, ktéry w ostatnich latach preznie tworzy coraz
to nowsze przybudéwki sg feministki, ktére organizuja si¢ w grupach opartych na
sekciarskiej strukturze i dziataniach, sa to m.in. Miedzynarodowe Sprzysiezenie
Terrorystyczne Kobiet z Piekta (Women’s International Terrorist Conspiracy from
Hell) znane réwniez jako WITCH, Przymierze Boginii (Convenant of Goddess).
Organizacje feministyczne oskarzaja wladze panstw o tzw. seksizm, czyli wptyw
plci na spoleczng pozycje jednostki. Kobiety zrzeszone w tych organizacjach, nie
daza jednak wyltacznie do réwnosci kobiet i mezczyzn, ale réwniez do zmiany
catego systemu, ktory ich zdaniem, wrogi dla kobiet uczynit z nich obiekty eks-
ploatacji gléwnie seksualnej, ekonomicznej i politycznej®. To kolejny z ruchéw,
ktéry tylko w niewielkim stopniu przypomina typowe destrukcyjne sekty, jednak
nalezy zwrdci¢ uwage na sposob dziatania cztonkéw tego typu organizacji, ktdre

4 Por. K. Kurowska, Rastafarianie, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/P/PS/rastafarianie.html,
(16.03.2012 r. 19.30); Rastafarianizm, (w:) G. A. Macher, L. A. Nichols, Sfownik sekt nowych ruchéw
religijnych i okultyzmu, Warszawa 2006, s. 365-367.

5 Por. R. Tekieli, Wyzszy znaczy nizszy, ,Gazeta Polska’, nr 22/2006 s.5.

6 Por. A. Zwolinski, Sekty..., s.5.
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czasami przybieraja zbyt radykalne metody funkcjonowania, nierzadko krzyw-
dzace innych ludzi.

Jedng z organizacji sekciarskiej o antykomunistycznym nastawieniu jest
Koscioét Zjednoczenia, ktérego guru Sun Myung Moon potepial owy ustréj za
szatanskie wcielenie. To wlasnie on powotal Miedzynarodowg Federacje do Zwy-
cigstwa nad Komunizmem. Kiedy udalo mu si¢ zorganizowa¢ w Moskwie konfe-
rencje¢ z udzialem organizacji, ktérych sam byl zalozycielem oglosil swoje wielkie
zwycigstwo. Moon spotkat sie tez z prezydentem M. Gorbaczowem w 1990r. na-
tomiast 5 lat pdzniej przyjechal do Polski aby promowac siebie, jako cztowieka,
ktéry w sprawie obalenia komunizmu uczynit najwiecej.

Walka z wladzg przybiera niekiedy bardzo radykalne formy. Wtedy tez wy-
taniajg si¢ sekty rewolucyjno-terrorystyczne. Sekty o takim charakterze co jaki$
czas daja o sobie zna¢ poprzez wstrzasajace wydarzenia, do ktérych dochodzi
w wyniku np. zamachdéw terrorystycznych. Przykladem moze by¢ tutaj rady-
kalny Front Wyzwolenia Zwierzat, a szczegdlnie jego odlam Milicja Wyzwole-
nia Zwierzat. Czltonkowie tego frontu jak méwia statystyki policyjne w Wielkiej
Brytanii w latach 1993-1994 podlozyli 29 bomb oraz wyslali 42 listy-putapki.
Takie dzialania to zemsta na naukowcach, ktérzy celowo zarazaja zwierzeta by
pdzniej sprawdzi¢ jak reaguja one na podane leki. Ekoterroryzm w Wielkiej Bry-
tanii ma juz pokazng rzesze swoich zwolennikéw. Ich siedzibg sg najczesciej uni-
wersyteckie kampusy’.

Kazda z opisanych powyzej grup, ktore posiadajg elementy typowej sekty
dziala na innej plaszczyznie. Kazda ma odrebne metody dzialania, glosi inne
hasta, walczy w rézny sposéb o sprawy dla nich najistotniejsze. Jedne z nich sa
bardziej, drugie mniej radykalne wszystkie jednak posiadajg znamiona sekt poli-
tycznych walczacych z istniejacym porzadkiem panstwa, z prawem w nim panu-
jacym, z decyzjami wladzy.

Wiadze Niemiec za sekte ktora wedtug nich nie jest religia a wyltacznie de-
strukcyjnym ruchem politycznym uwazaja Koéciot Scjentologiczny. Niemieccy
politycy twierdza, iz gléwnym celem scjentologéw jest uzyskanie i utrzymanie
wladzy. Juz w 1997r. po wnikliwych obserwacjach owej sekty przez niemiecki wy-
wiad, Federalny Urzad Ochrony Konstytucji podjat decyzje o oficjalnym obser-
wowaniu scjentologéw przez stuzby specjalne, ktérych zadaniem byla wnikliwa
inwigilacja sekty Hubbarda na terenie kraju. Wtadze Niemiec bowiem zaczety
zauwaza¢ nadmierne zainteresowanie cztonkéw sekty sfera niemieckiej polityki,
gospodarki, kultury i nauki. Do obserwacji sekty po przerwie wrécono w 2007
roku gdy scjentolodzy wybudowali w Berlinie swoje centrum, 13 stycznia 2007r.
odbylo sie oficjalne otwarcie 6-pietrowego budynku w Charlottenburg. W swojej
siedzibie sekta miata prowadzic¢ szkolenia, warsztaty i konferencje®.

7 Por. A. Zwolinski, Sekty..., s.4-5.
8 Por. W. Maszewski, Bedzie krecit film czy agitowal za sektq scjentologéw?, ,,Nasz Dziennik’, nr
146/2007, s.4.
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Scjentolodzy to sekta, ktéra coraz czesciej dziala na plaszczyznie polityczne;.
Niewielu zdaje sobie sprawe z tego, ze réwniez w naszym kraju ma wielu swoich
czlonkdw, ktérzy bezposrednio powiazani sa z polityka. W 2007r. szefowa pol-
skiej placowki kosciola scjentologicznego byta Hanna Garbarska, dziataczka mlo-
dziezowki PSL. Garbarska startowala w wyborach samorzadowych w Grodzisku
Mazowieckim, z listy wspomnianej partii z 8. miejsca, jednak mandatu nie zdo-
byta. Aktywistka otwarcie méwita o tym, iz cztonkowie PSL nie pytali nigdy i nie
interesowali si¢ tym kto jakiego jest wyznania i czym zajmuje si¢ poza partig’.
Owczesng siedzibg placéwki scjentologicznej w naszym kraju bylo mieszkanie
w centrum Warszawy. Niewielu mialo §wiadomo$¢, iz w mieszkaniu kilka me-
tréw od dzielnicy Nowy Swiat, miesci si¢ Krajowe Centrum Humanitarnych Wo-
lontariuszy Scjentologii. Co istotne, zadne stuzby dzialajace w naszym kraju, kto-
rych zadaniem jest monitorowanie zagrozen, od Komendy Giéwnej Policji, przez
Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Administracji az po Biuro Bezpieczenstwa
Narodowego nie mialy pojecia, o tym ze sekta ma juz swoja placéwke w centrum
stolicy”. Sekta nazywana ,religijng mafig”, jak zauwaza Jerzy Jachowicz, nie s3 ty-
powa sekta, bowiem procz modelowych dziatan w postaci zniewolenia jednostki,
stosowania metod ukrytej psychomanipulacji, kontroli umystu itp. Kosciét Scjen-
tlogiczny wyrdznia postgpowanie, typowe dla kazdej mafii, ktdra ucieka si¢ do
oszustw finansowych, wyludzen bankowych, falszerstw podatkowych, nierzadko
takze szantazu czy przekupstwa''.

Przykladem wnikania sekt w polityke, badz tez polityki w sekty destrukcyj-
ne sg spotkania, konferencje, ktére czesto organizowane sg przez czlonkéw roz-
nych sekt i sg przez nie sponsorowane. Na zjazdach nigdy nie brakuje wybitnych
osobowosci, niekiedy autorytetéw zycia politycznego czy spotecznego. Swiado-
mie, badz nie takie osoby reklamuja dziatania okreslonej sekty. Przykladem moze
by¢ zorganizowane w 1987 r. przez sekte Moon spotkanie pt. ,,IV Posiedzenie na
Szczycie na rzecz Swiatowego Pokoju™?, ktdre do Seulu Sciggneto siedmiu bylych
prezydentéw, dwunastu bylych premieréw panstw wschodnich, a takze ogromna
liczbe postow wielu panstw w tym réwniez Wlodzimierza Cimoszewicza," kto-
ry pozniej ttumaczyl swoj udzial w konferencji organizowanej przez sekte nie-
swiadomoscig. Twierdzil : ,,Pojechatem tam na konferencj¢ pokojowa. Dopiero na
miejscu dowiedzialem sig, ze jednym z jej organizatoréw jest Moon™".

Takie postegpowanie jest typowe bowiem sekta na poczatku kazdego kontaktu
z dang jednostka, czy to przypadkowa czy znang osobowoscia, nie méwi zbyt wiele,
wszelkie informacje jak zwykle s3 dawkowane. Celem byto $ciagniecie tych wszyst-

9 Por. M. Wojcik, W PSL wiedzg, ze jestem scjentologiem., ,Dziennik’, nr 84/2007r., s.7.

10 Por. R. Gruca, Scjentolodzy dzialajg w Polsce bez przeszkdd, ,Dziennik’, nr 84/2007r., s.1.

11  Por. J. Jachowicz, Scjentolodzy szykujg podbéj Polski, ,Dziennik’, nr 84/2007r., s.2.

12 Por. P.T. Nowakowski, Moon i polityk, ,Nowe Panstwo’, nr 4/2005, s. 32-33.

13 Por. P.T. Nowakowski, Sekty. Co kazdy powinien wiedziec., wyd. Maternus Media, Tychy 1999r., s. 48.
14  Ibidem.
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kich ludzi i chyba w duzym stopniu zostal on osiagniety. Innym przykladem jest
sprawa Barbary Labuda, ktéra zwigzana byla z sekta Antrovis. Minister otwarcie
opowiadala o tej znajomosci: ,,Jezdzitam do ich siedziby nad Narwig. To bardzo
mili ludzie, ciekawi, poszukujacy”. Niekiedy jednak trudno uwierzy¢ w brak swia-
domosci politykéw. Uwazam, ze wiekszos¢ z nich doskonale zdaje sobie sprawe
z tego na jaka konferencje jedzie, kto jest jej organizatorem oraz jaki jest jej glowny
cel. Politycy uczestniczag w owych wydarzeniach gléwnie z powodu korzysci jakie
plyna z obecnosci na konferencji o miedzynarodowym wymiarze, moze ona owo-
cowa¢ w dalszej karierze czy wzmocni¢ wizerunek danego polityka.

Innym przykladem sekty angazujacej politykéw w swoja dzialalno$¢ byta
grozna sekta, zaliczana do jednej z najbardziej tajemniczych grup pseudoreligoij-
nych funkcjonujacych na terenie Polski. Jej przywddczynia byla Malgorzata Paw-
lisz, ktéra w latach 90. byta wiceprezesem panstwowego Zakladu Ubezpieczen
Spotecznych, w pdzniejszym czasie za$ zajmowala stanowisko w Banku Handlo-
wym oraz stala na czele towarzystwa emerytalnego. Przywodczyni sekty wie-
lokrotnie organizowala réznego rodzaju zjazdy i konferencje, na ktérej spotkac
mozna bylo wielu stawnych politykéw, kilku kolejnych premieréw tj. Marek Belka
czy Jozef Oleksy. Ten ostatni stanowczo twierdzil, iz nie zna Malgorzaty Pawlisz
oraz nie pamieta w jakich okolicznosciach mogt ja spotkac. Jedna z takich konfe-
rencji organizowanych przez omawiang sekte byla migdzynarodowe sympozjum
pt. »Dialog miedzy cywilizacjami”, ktdrej oficjalnym organizatorem byt Polska
Rada Azji i Pacyfiku. Czlonkami wspomnianego stowarzyszenia byli tacy polity-
cy jak np. Janusz Onyszkiewicz minister obrony narodowej czy Tadeusz Iwinski,
byty doradca premiera Leszka Millera ds. miedzynarodowych. Dzigki zwigzkom
sekty ze $wiatem polityki, na konto sekty wplynelo 80 tys. zI z Ministerstwa Go-
spodarki, pienigdze te oficjalnie miaty pokry¢ koszty wspomnianej wyzej konfe-
rencji. Jak donosita prasa sekta powadzila bezmierne interesy, wigzace ja z wielo-
ma firmami, fundacjami oraz stowarzyszeniami'®. Sekta miata takze podpisana
umowe z kancelarig, gdzie wspotudzialowcem byl Andrzej Kalwas, dwczesny
minister sprawiedliwos$ci. Sekta jako niebezpieczna i destrukcyjna stosowala sze-
reg metod zwigzanych z praniem modzgu, doswiadczali go gléwnie buntujacy sie
cztonkowie chcacy ja opuscic?.

Réwniez sekta Himawanti ma do$wiadczenia zwigzane ze §wiatem poli-
tyki. Kiedy redaktorzy ,,Faktow i Mitow” postanowili stworzy¢ parti¢ o nazwie
Antyklerykalna Partia Postepu ,,Racja”, cztonkowie Bractwa Zakonnego Hima-
wanti natychmiast wstapili do owego zgromadzenia. Przywddca sekty — Mohan
Matuszewski byt nawet przewodniczacym utworzonej partii na wojewdédztwo
$laskie. W krotkim czasie okazalo sie, ze potowa przybylych na spotkanie zato-
zycielskie w Katowicach nalezy do sekty Himawanti. Kiedy Roman Kotlinski,

15  A. Katrynicz, http://www.religie.424.pl/sekty-w-poszukiwaniu-prawdy,757 article.html, (23.03.2012r. 14:30)
16 Por. B. Kittel, J. Jabrzyk, Podziemny krag, ,Angora’, nr 26/2005, s.18-19.

17 Por. Ibidem.
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obecny posel z ramienia Ruchu Palikota, a takze naczelny ,Faktow i Mitow”
wdat sie w konflikt z sekta, Mohan szybko zostat wykluczony z partii'®. Mimo to
wyznawcy wcigz wierza w swoja polityczng kariere i nadal poszukujg sposobow,
ktore im to umozliwig.

Jednym z przykladéw jawnie dzialajacej sekty jest Soka Gakkai(Stowarzy-
szenie Tworzenia Wartosci)'’, ktéra ma milion cztonkéw, utworzyta w Japonii
partie polityczng o nazwie Komeitd. Przywodcy owej sekty bardzo czesto walczg
o wladze, podejmujac rézng dziatalnos¢ polityczng. Owe funkcjonowanie w po-
lityce ma drugie dno, ktérym jest che¢ poszerzania grona wyznawcow za sprawa
aparatu panstwowego. W Japonii dzialania sekty s3 znane, tam gdzie pot¢piany
jest udzial sekt w polityce, sekty nie rezygnuja z dzialalnosci na owej plaszczyznie,
a jedynie ukrywajg swoje faktyczne oblicze i zwigzane z tym cele®.

Poparcia wsrdd politycznych autorytetéw poszukuje od wielu lat réwniez
sekta Miedzynarodowe Towarzystwo Swiadomo$ci Kryszny, ktéra w swoich
publikacjach wielokrotnie wspominata o popieraniu ich dziatalnosci przez po-
litykéw. Ruch w swoich publikacjach pt. ,,Podstawowe informacje” czgsto cytuje
wypowiedzi politykéw przychylnie odnoszacych si¢ do dziatalnosci ruchu. Do
takich oséb nalezg m.in. burmistrz Bombaju Ravi Candra oraz prezydent Indii
Shauker Dayd Sharma. Zaznaczy¢ trzeba jednak, Ze nierzadko s3 to wypowiedzi
wyrwane z kontekstu, w rzeczywistosci interpretowane nieco inaczej niz przed-
stawia to dana sekta. Czlonkowie sekty tworzac wiasng literature w umiejetny
sposob manipuluja wypowiedziami stawnych ludzi. Dziatalno$¢ ruchu jest jed-
nak wcigz uwazana za destrukcyjna, w wielu krajach jej funkcjonowanie jest jaw-
nie zabronione np. w Niemczech. Réwniez Unia Europejska w latach 80. uznata
sekte za nader niebezpieczng, narzucajacy czlowiekowi czesto na sile nowe pogla-
dy, sposob myslenia, a wszystko to za sprawg kontroli umystu, ktéry w owej sekcie
jest kluczowa metodom stosowang wobec jej czlonkow?'.

W polityke angazowaly sie réwniez takie sekty jak Swiadkowie Jehowy,
Mormoni, sekta Najwyzsza Prawda Aum i wiele innych, ktére w XX w. swoja

18 Por. D. Tarczynski, Politycy i okultysci, ,Gazeta Polska’, nr 29/2012, 5.20-24.

19 Soka Gakkai - japonski nowy ruch religijny, zatozony w 1930 r. przez Tsunesaburo Makiguchi
i Josei Toda, a obecnie Daisaku Ikede, jako $wieckie towarzystwo buddystyczne. Aktywnie zaan-
gazowani w polityke, liderzy ruchu zostali praktyka uwi¢zieni podczas II wojny $wiatowej za ich
poglady pacyfistyczne. Po 1947r. ruch rozwinal si¢ w bardzo znacznym stopniu w miastach, gdzie
modyfikacja buddyzmu do wspoélczesnoséci wydawala sie wielu ludziom bardzo kuszaca. W Japonii
Soko Gakkai posiada miliony czlonkéw, zatozyta wlasng partie polityczng, i rozszerzyla si¢ na inne
spoleczno$ci Ameryki i Europy. Soka Gakkai International (SGI) jest §wiatowa organizacja, zwigz-
kiem 76 podmiotowych organizacji, z wiernymi w 128 panstwach i terytoriach. W Polsce oddziat tej
organizacji nazywa sie SGI Polska. Na $wiecie jest okolo 1300 centréw (wigkszos¢ jest w Japonii),
Soka Gakkai posiada wedle szacunkéw okoto 12 milionéw czlonkéw. Zob. http://buddyzmnichiren-
daishonin.republika.pl/sgi.html, (26.03.2012r. 17:30)

20 Por.]. R. Sielezin., Sekty i nowe ruchy religijne — problem cywilizacyjny i polityczny, ,Nasz Dzien-
nik’, nr 182/2008, 5.10-11.

21 Por. Ibidem, s.10-11.
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dzialalno$¢ przeniosly cze$ciowo wlasnie na obszary zajmowane gléwnie przez
polityke. Mormoni, a dokladnie Ko$ciol Jezusa Chrystusa Swigtych Dni Ostat-
nich jest ruchem destrukcyjnym o bardzo duzych zasobach ekonomicznych i jako
jedna z nielicznych ma ogromny wptyw na polityke, wielokrotnie jej czlonkowie
wchodzili w sktad elit rzadzacych w Stanach Zjednoczonych, byli ministrami juz
od czaséw II wojny $§wiatowej. Mormoni przez jednych nazywani sg wyznaniem
religijnym, czy ruchem wyznaniowym przez drugich sekta, wcigz sg tematem
dyskusji w miedzynarodowym dialogu. Jedng z przyczyn takiego stanu rzeczy
jest fakt, iz Kosci6t Jezusa Chrystusa Swietych Dni Ostatnich w USA jest zalega-
lizowanym wyznaniem, posiadajacych ponad 5 mln czlonkéw w samych Stanach
Zjednoczonych, w Polsce liczba szacowana jest na okoto na 1000 (2002 r.)*2. Wply-
wy sekty Mormondéw w USA z roku na rok ciagle wzrasta. W 2012 roku dwoch
cztonkéw: Jon Huntsman i Mitt Romney wystartowalo w wyscigu o prezydentu-
re”. Pierwszy z pandéw co prawda juz si¢ wycofal, drugi za$ wcigz walczy o fotel
prezydencki i jest gléwnym rywalem Baracka Obamy?**. Statystyki pokazujg zas,
iz kandydaci cieszg si¢ bardzo zblizonym poparciem obywateli. Wszystko to po-
kazuje wielka site Mormondw, ktdrzy majg nadziej¢ na coraz wieksze wplywy na
zycie publiczne i polityczne na caltym $wiecie.

Polityka jest narzedziem w rekach sekt, bowiem rozglos swoich przekonan
i werbowanie nowych czlonkéw jest jednym z najistotniejszych jej celow. Takowy
halas wéréd swojej osoby, swoich organizacji jest potrzebny réwniez politykom,
dlatego tez z drugiej strony narzedziem staje si¢ sekta, ktéra uzywana jest do
krzewienia ideologii danej partii, badz zyskiwania nowych zwolennikéw, a wiec
i popierajacych parti¢ badz jej przywddce wyborcéw. W Polsce wcigz zbyt mato
dyskutuje si¢ w mediach o problemach zwigzanych z kryzysem wiary, religii co
powoduje niejako przyzwolenie na krzewienie przez sekty swoich ideologii, roz-
wijanie dzialalno$ci i werbowanie nowych cztonkéw.

22 Por. http://sektyisubkultury.republika.pl/pliki/mormoni.htm, (25.03.2012r. 19:25)

23 http://www.polityka.pl/swiat/analizy/1524111,1,rosna-polityczne-wplywy-mormonow-w-usa.
read, (25.032012r. 20:00)

24 Mormoni czyli Kosciét Jezusa Chrystusowego Swietych Dni Ostatnich to sekta ktérej zatozycie-
lem byl Joseph Smith, zatozyt sekte w 1830r. z pigtka swoich przyjaciol, z biegiem lat ilo§¢ cztonkow
sekty wzrosta do kilkunastu tysigcy; wsrod swoich zasad Smith glosil i stosowal wraz ze swoimi wy-
znawcami prawo do wielozenstwa, co doprowadzilo do zamknigcia przywddcy w wigzieniu w Car-
thage, gdzie wraz z bratem zostali zamordowani przez ttum, ktory wdart sie do wiezienia (1844r.);
kolejnym przywodca zostal Young, obecnie Mormoni licza ok. 8 mln zwolennikéw, gtéwnie w USA
i Ameryce Lacinskiej, w Polsce jest 700 mormondw; doktryna sekty opiera si¢ na ksigzce: Ksiega
Mormona, Drogocenna perta i Nauka i Przymierze, ksiazke stworzyl pierwszy przywddca Smith;
u podstaw nauki mormondéw miesci si¢ zasada: caly rozwoj §wiata podlega prawu rozwoju, wszelkie
zycie wznosi si¢ na coraz wyzszy stopient doskonalosci; mormoni posiadaja swoje kaplice, w ktdrej
uczestnicza w nabozenstwach niedzielnych, gdzie modlg si¢, $piewaja piesni, stuchajg kazan; na-
uczanie tej sekty dotyczace Boga, Jezusa Chrystusa, odkupienia, Koéciota, kaplanstwa, cztowieka jest
przeciwstawne z nauka chrze$cijaniska; Zob. Pawlowicz Z., Leksykon Koscioléw, ruchéw religijnych
i sekt w Polsce, Czestochowa 2008r., s. 157-162.
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Sekty a show-biznes

Jednym z obszaréw, gdzie sekty coraz czgsciej rozwijaja swoja dzialalnos¢
jest show-biznes. Osoby majace uznanie w oczach mas, s3 w stanie przeciggnac
na swoja strone niewyobrazalng liczbe jednostek i catych grup. Aktorzy, piosen-
karze, rezyserzy i wiele innych hollywoodzkich gwiazd nalezy do najwigkszych
i najniebezpieczniejszych sekt $wiata. Z kazdym rokiem ilo$¢ takich oséb wzrasta.
Przyktadem moze by¢ cho¢by George Harrison, cztonek grupy The Beatles, kto-
ry wielokrotnie finansowal Maharishiego - guru Medytacji Transcendentalne;j.
Harrison wraz z pozostalymi cztonkami zespolu w szybkim czasie stali si¢ odda-
nymi uczniami Maharishi Mahesh Yogi®. Sekty bowiem krzewigc teologie sukce-
su, udzielajac prostych odpowiedzi na najtrudniejsze pytania dotyczace istnienia,
konstytutywnych wartosci i wielu innych.

Czlonkowie zespotu wszechczaséw tak moéwili o swoim przywddcy: ,,To naj-
wigksza sprawa w naszym zyciu” twierdzit podekscytowany John Lennon, Ringo
Starr oznajmial entuzjastycznie ,,Od czasu spotkania z Jego Swigtobliwoscig czuje
si¢ wspaniale”. Inny czlonek tej znanej grupy — Paul McCartney otwarcie twier-
dzil, iz ,,Medytacja Transcendentalna jest dobra dla kazdego™. W pdzniejszym
czasie do grona sekty dolaczyty inne gwiazdy tj. dwaj czlonkowie grupy The Beach
Boys, a takze Donovan, Shirley McLaine, Mia Farrow, muzycy z The Rolling Sto-
nes oraz wiele innych hooliwodzkich gwiazd, a za nimi rzesza fanéw?.

Przygoda z sekta Maharishi’ego zakonczyta sie tak szybko jak si¢ zaczela,
tragiczne wydarzenie, otworzylo oczy niektérym z muzykéw. Przedawkowanie
narkotykéw czlonka The Rolling Stones byla poczatkiem kryzysu. Czlonkowie
zespolu The Beatles zdruzgotani obojetnoscia swojego mistrza odeszli, wracajac
do Anglii. W pdzniejszym czasie cala czworka zaczeta poszukiwac¢ innych men-
torow trafiajac do sekty Hare Kriszna®. Owy ruch ponownie zostaje rozstawio-
ny przez Beatleséw na caly $wiat gléwnie poprzez plyte ,,Hare Kryszna Mantra”,
ktéry poprzedzilo kilka innych znanych na calym $wiecie singli tj. ,,My Sweet
Lord”, wspomniany powyzej, ktory zostal wydany przez Georga Lennona, a takze
album ,,Living in the Material Word”. Krysznaickie melodie byly hitami na po-
czatku w Ameryce, nastepnie rozciggajac popularnos$¢ Beatlesow i Hare Kriszna
na caly $wiat®. Hare Kriszna co roku ma swoje stale miejsce na jednej z imprez
masowych jaka jest Przystanek Woodstock. Rowniez w tym roku sekta pojawila
si¢ w Kostrzynie nad Odra. Co interesujace telewizja publiczna TVP Info w jed-
nym ze swoich materiatéw ukazala owy ruch w pochlebnym §wietle, oceniajac

25 Por. http://www.animatorka.home.pl/strona/sekty/geneza4.html, (28.03.2012r. 20:00)
26 P.T. Nowakowski, Po plecach Beatleséw(1), ,,Sekty i fakty”, nr 7/ 2007, s.10-11.

27  Ibidem.

28 Por. Ibidem.
29 Por. Ibidem.
30 Por. Ibidem.
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obecnos¢ krysznaitéw bardzo pozytywnie. Stacja nie powiedziala ani stowa o de-
strukcyjnym charakterze Hare Kriszna?.

W ostatnich latach swoja aktywno$¢ w showbiznesie zwigkszyta sekta Cen-
trum Kabaly (org. Kabbalah Centre), ktérej tworcami byli Philips Berg oraz
Yehud Brandwein. Sekta formalnie ma charakter organizacji non profit majacej
ponad 50 oddziatéw na catym $wiecie. Na poczatku jej gléwna siedzibg byl Nowy
Jork, od roku 1984r. Los Angeles. Jej przebojem jest noszona na lewym nadgarst-
ku czerwona nitka, ktéra chroni czlowieka przez tzw. "ztym okiem” oraz butelki
z uzdrawiajaca woda, naladowane pozytywna energia. Jak twierdzg jej przywdd-
cy Kabata nie jest jedynie wlasnoscig okreslonej religii ale jest madroscia, ktora
jednoczy wszystkich bez wzgledu na wiek, rase czy pte¢. Krytycy uwazaja jednak,
ze Kabala jest polaczeniem filozofii New Age, psychologii oraz ,.etnicznego, zy-
dowskiego lukru” jak stwierdzil jeden z najwiekszych krytykow owej sekty - ra-
bin Adin Steinsaltz z Jerozolimy?.

Centrum Kabata swojg $wiatowa popularno$¢ zawdzigcza gléwnie Madon-
nie. Stawna piosenkarka, mimo iz byta chrzescijanka w 1996 r. wybrala si¢ do
owego centrum i jak twierdzi odnalazla tam prawde, ktorej zawsze poszukiwala.
Kiepska forma psychiczna, zagubienie i ogélny dyskomfort zyciowy sprawily, iz
gwiazda muzyki zawierzyla owej sekcie swoja dusze, zycie ale i portfel, oddajac
sekcie co jaki$ czas duze sumy pieniedzy®. Przykladem moze by¢ zakup londyn-
skiej kamienicy za 7,5 mln funtéw w roku 2006 tylko po to aby przeksztalci¢ ja
w hotel dla milo$nikéw Kabaly**. Swoj $cisty zwiagzek z Kabala Madonna poka-
zala przewodniczac pielgrzymce do $wietych miejsc Izraela, upamiegtniajac owe
wydarzenie w filmie pt. I Am Going to Tell Sou a Secret. Nagrala tez piosenke pt.
Isaac. Madonna, mimo iz zapewnila sekcie duza popularnos¢, nie jest jednak je-
dyna gwiazda, ktora jest jej czlonkiem. Takie nazwiska jak: Rosie O’Donell, David
i Victoria Beckhamowie, Barbra Streisand, Avril Lavigne, Zac Efron czy Michael
Jackson cze¢sto kojarzone sg z dzialalnoécig Kabaty. Oczywiscie nalezy pamietac,
ze te nazwiska moga by¢ wynikiem panujacego trendu czerwonej nitki, badz picia
»cudownej” i modnej w ostatnim czasie wody. Niepodwazalnymi wyznawcami
Kabaly sg takie osoby jak: Demi Moore, Elizabeth Tylor, Roseanne Barr®.

Kabata w Polsce odgrywa nieco mniej znaczna role niz ma to miejsce za oce-
anem chociaz w ostatnich latach sekta réwniez w naszym kraju stala si¢ bardziej
aktywna. Najcze$ciej informacje podawane o zwigzku danych celebrytéw z Cen-
trum Kabala ma najczesciej wydzwiek czysto plotkarski. Osoby, ktére w Polsce
takze kojarzone sg z Kabala, najczesciej z powodu noszenia tzw. talizmanu kaba-
ty sa: Otylia Jedrzejczak, Kora Jackowska, Kayah, Katarzyna Figura czy Maryla

31 Por. M. Bochenek, TVP reklamuje Hare Kriszng, ,Nasz Dziennik’, nr 183/2012, s. 10

32 Por. A. Pogoda, W co wierzg nasi idole?, ,,Poradnik domowy”, nr 12/ 2006, s. 60.

33 Por. Ibidem, s. 60-62.

34 Por. PT. Nowakowski, Pop Kabata. Madonna i inni celebryci, ,Sekty i fakty”, nr 40,41/ 2009, s.24.
35 Por. Ibidem, s. 25.
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Rodowicz, ktéra zapytana o owy symbol wyznala, Ze czerwong wstazke dostata
prezencie od menadzera Madonny w roku 2003*. W 2007r. jedna z czasopism
podalo réwniez, iz aktor Robert Gonera po przebytym zalamaniu nerwowym,
szukajac spokoju i nowej, lepszej drogi prawdopodobnie trafit do Kabaty, o czym
$wiadczyla czerwona wstazka na nadgarstku aktora, ktérg dumnie eksponowat
podczas jednego z programow telewizyjnych”. Wsparcia w ciezkich chwilach po-
trzebowala réwniez wokalistka Kayah, czyli Katarzyna Szczot. W jednym z wy-
wiadéw dla czasopisma ,,Zwierciadlo” kobieta opowiadala o tym, jak kilka lat
temu podejrzewano u niej biataczke. Nie wiedzac co robi¢, gdzie szuka¢ ducho-
wego wsparcia sama napisala do londynskiego centrum Kabaly i $cisly zwigzek
z grupa utrzymuje do dzisiaj*.

W naszym kraju zapewne Centrum Kabata nie jest tak znane jak za oceanem,
uwazam, ze gtéwnym powodem takiego stanu rzeczy jest fakt, ze trend ten nie
przyjat si¢ jeszcze w Polsce na dobre. Nie wykluczone, ze sekta ta zacznie dziata¢
na terenie naszego kraju bardziej intensywnie w kolejnych miesigcach badz latach,
wchodzac na salony i pociagajac za sobg coraz szersze grona wyznawcow. Jesli
wsrod gwiazd zapanuje owy trend, pewne jest, ze kolejni beda fani swoich idoli.
Czerwona wstazka moze sta¢ si¢ modnym gadzetem i wiekszo$¢ zacznie nosic ja
nie zdajac sobie sprawy z tego jaka ta ozdoba spetnia role.

Na terenie naszego kraju réwniez Kosciél Zjednoczenia wielokrotnie chciat
sprzymierzy¢ sobie ludzi, poprzez uzycie wybitnych autorytetéw, jakimi sg ar-
ty$ci. W 1994 r. jedna z poszczegolnych instytucji nalezacych do wspomnianego
Kosciota Zjednoczenia — Fundacja Kobiet na rzecz Pokoju Swiatowego zorgani-
zowala koncert w Gdyni. Patronowata mu 6wczesna prezydentowa miasta Fran-
ciszka Cegielska, ktéra w pozniejszym czasie stangla na stanowisku ministra
zdrowia do roku 2000 w rzadzie Jerzego Buzka. Koncert poparli swoim udzia-
tem takie gwiazdy polskiej sceny muzycznej jak: Halina Frackowiak, Natalia
Kukulska czy Janusz Rewinski. Rok pézniej w 1995 r. do Warszawy przybyli
z wizyta Sun Myung Moon i jego Zona. Guru wyglosil wtedy wykfad w Sali Kon-
gresowej Patacu Kultury i Nauki. Wymienione wyzej postaci polskiej sceny mu-
zycznej najprawdopodobniej nie maja zbyt wiele wspdlnego z destrukcyjnymi
sektami jednak ich wystapienia odbily si¢ gloénym echem w zyciu publicznym
co pozwolilo ustyszec szerszej publicznosci o danych postaciach tj. jak Moon.
Cel wigc zostal osiggniety.

Przy pomocy showbiznessu dziala i rozwija si¢ dzis niejedna sekta, ktora pro-
mocje swojego ugrupowania chce ukazaé szerszej spolecznosci. Nie jest bowiem
najwazniejsze, aby dana gwiazda byta oddanym cztonkiem sekty (chociaz dobrze
aby tak bylo) gléwnym zamierzeniem jest ukazanie, ze dany artysta, czlowiek ma-

36 Por. Ibidem.

37 Por. AS, Odnalazt szczgscie w kabale?, ,Swiat i ludzie”, nr 41/2008, s.22.

38 Por. R. Grzela, Kayah: Nauczytam si¢ wybacza, ,,Zwierciadlo’, http://zwierciadlo.pl/2012/kultu-
ra-wywiady/kayah-nauczylam-sie-wybaczac-2, (25.09.2012r. 16:00)
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jacy swoich oddanych fanéw jest powiazany z dang grupa religijna, stowarzysze-
niem itp. Nawet jesli ta wiez bedzie tylko wizualna. Wazne, aby odbiorca kojarzyt
oba fakty i wigzal je ze sobg, by zainteresowal si¢ danym czlowiekiem wygtasza-
jacym przemowienia w Sali Kongresowej. Sekty czesto nie werbuja od razu. Po-
trafig czekac¢ i dawkowa¢ przysztemu adeptowi wiedz¢ na swoj temat, wszystkie
niepotrzebne badz w jakikolwiek sposéb zagrazajace sekcie informacje nie zostaja
najczesciej ujawnione, a jesli sg to w sposob, ktory nie rodzi u ucznia niepokoju, nie
pozwala mu si¢ nad tym zbyt gleboko zastanawiac.

Lafayette Ronald Hubbard pisal: ,pisanina po stowie za centa jest $miesz-
na. Jesli cztowiek naprawde chce zarobi¢ milion dolaréw, musi zalozy¢ religie™.
Stowa te opisujg kolejna sekte, jaka sa Scjentolodzy, ktdrzy nie tylko preznie dzia-
taja na polu polityki, przemyst rozrywkowy jest sekcie réwniez bardzo bliski.
Zacytowane zdanie to po raz pierwszy wypowiedziane juz w 1949 roku dosko-
nale ukazuja charakter i gtéwny cel wspomnianej sekty*’. Scjentolodzy zabiegaja
o wzgledy znanych oséb, ktdrzy swoimi dziataniami od kilkunastu ostatnich lat
zrzeszaja coraz wigksze grona wyznawcow. Nie przypadkowo od jakiego$ czasu
funkcjonuje do$¢ specyficzne okreslenie ,,Scientollywood™!, ktérych autorami sg
Karl Hermann i Karl Maier. Wiele lat temu na liscie zwerbowanych przez scjen-
tologéw byli m.in. Ernest Hemingway, Greta Garbo, Billy Graham, Walt Disney
i inni. Dzisiaj do takiego kregu nalezg takie gwiazdy jak Tome Cruise z zong Ka-
tie Holmes, John Travolta i jego matzonka Kelly Preston. Te dwie pary sa takze
oficjalnymi rzecznikami sekty. Innymi cztonkami sa3 Mimi Rogers, Kirstie Alley,
Juliette Lewis, Karen Black, Demi Moore, Sonny Bono, Anne Archer*?. Za zwigzki
ze scjentologami podejrzewane sg tez inne gwiazdy, jednak niektore z nich oficjal-
nie odpierajg takie zarzuty.

Scjentolodzy potrzebuja w swoich szeregach przede wszystkim znanych
i bogatych, to bowiem sprawi, ze oni sami stang si¢ tymi, o ktorych bedzie sie
mowic i ktorych finanse znacznie si¢ poprawig. Tom Cruise i inne gwiazdy nie-
jednokrotnie przelewaly na konta sekty pokazne sumy pienigedzy*’. W swoich
dzialaniach nie przebieraja w srodkach, potrafiag rozpracowywacé swoje ofia-
ry w bardzo profesjonalny sposob przy uzyciu policyjnych kartotek, rejestrow
kredytowych badz nawet korzystajac z ustug prywatnych detektywow. Rozne-
go rodzaju wyklady, sesje terapeutyczne pomagaja scjentologom, w odkryciu
wszystkich tajemnic swoich ,,ofiar”. Sekta robi wszystko aby wydoby¢ z nich jak
najwigcej po to aby w razie potrzeby mdc wykorzysta¢ wszystkie poznane sekre-
ty. Kosciot Scjentologiczny utworzyl na §wiecie wiele tzw. przybudéwek. Charak-

39 G. A. Macher, A. L. Nichols., Sfownik sekt, nowych ruchéw..., s. 396.

40 Por. Ibidem.

41 Scientollywood - okreslenie to oznacza duze wplywy jakie sekta scjentologéw ma w Hollywood,
gltéwnie w przemysle rozrywkowym.

42 Por. P. Rozpiatkowski, Bogaci scjentologowie, ,,Niedziela’, nr 7/1997, s. 12.

43 Por. P.T. Nowakowski, Scientollywood, czyli o wplywie scjentologii w przemysle rozrywkowym,
»Sekty i fakty”, nr 1/2007, s. 16-17.
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ter owych organizacji jest bardzo rézny, wszystko po to aby sekta mogta dziata¢
na wielu plaszczyznach tj. instytucje charytatywne, obywatelskie i wiele innych.
Dane na temat takich przebudéwek nadal sg niezupelne, przyczyna takiego sta-
nu rzeczy jest fakt, ze organizacje te dzialaja pod okreslong nazwg, uzyskuja
osobowo$¢ prawng i funkcjonujg tak do momentu kiedy zostang zdemaskowane
przez spoleczenstwo*!.

Réwniez wieloletni prominent scjentologéw Robert Vaughn Young, ktéry
porzucit sekte, niejednokrotnie twierdzit, iz bogaty aktor jest dla sekty zrédiem
pochodéw oraz stawy*®. Mimo, iz o sekcie w Polsce nie styszy sie zbyt wiele, co
jaki$ czas w najwigkszych miastach organizowane sg wyklady i seminaria, jednak
MSWiA nadal nie zgodzilo si¢ na rejestracje tej sekty*.

Podsumowanie

Podsumowujac, demokratyczne spoleczenstwa bardziej niz wszystkie inne
s3 otwarte na wplywy destrukcyjnych sekt, grup czy ruchéw. Demokracja daje
nam wolno$¢ wyznania, religii, mozno$¢ wyboru okreslonych nauk, wiedzy czy
wierzen. Demokracja to swobodny przeptyw innych kultur, to wolnos¢ fizyczna,
psychiczna oraz duchowa. Wszystkie te z pozoru pozytywne aspekty ustroju sg
réwniez niejako zacheta dla przywodcow sekt, do rozwijania swoich sekciarskich
osrodkow. Sekty skladaja wspolczesnemu czlowiekowi wiele propozycji, na ktdre
kazdy bardziej lub mniej zagubiony czeka. Kryzys wiary, z ktérym dzisiaj mamy
do czynienia jest wielkim sprzymierzencem wszystkich destrukcyjnie dzialajg-
cych organizacji. Brak stanowczych decyzji ze strony wiladz jest jednoznaczne
z przyzwoleniem takich grup na ich dziatalnos¢. Nalezy wiec ciagle by¢ czujnym
i mie¢ $wiadomos¢ tego jak dzialaja najniebezpieczniejsze sekty oraz poszerzac
wiedze obywateli na ten temat. Polska jako kraj z jednej strony liberalny ma z dru-
giej catkiem sporo cech radykalnego spoleczenstwa, gdzie duza role odgrywa
w nim Koscidt i tradycja, co moze by¢ istotna cecha, ktéra moze poméc w walce ze
zlymi trendami nadciagajacymi zza oceanu. Istotne jest takze to jak wladze dba-
ja o swoich obywateli, czy s3 w stanie zapewni¢ im rzeczywiste bezpieczenstwo
i czy potrafig walczy¢ z destrukcyjnymi organizacjami. Walka ta zawsze bedzie
nieréwna, ze wzgledu na niemoralne i bezprawne metody stosowane przez sekty,
jednak nalezy ja podjac.

44 Por. P.J. Sliwinski, Kraina Wodnika i okolice., Poznan 1998r., s. 100-101.
45 Por.]. Dabrowski, Scjentologia — wrdg publiczny nr 1, ,Przeglad Tygodniowy”, nr 35/ 1996, s. 11.

46 Por. L. Adamski, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/I/IR/scjentolodzy la.html, (27.032012r. 14:45)






RELIGIA A POLITYKA W KOREI

Lech Buczek

Wprowadzenie

Religia a polityka to pojecie pojemne, ktére moze by¢ rozumiane w rézny
sposob i na réznych plaszczyznach. Moze by¢ rozpatrywane jako relacja dwu-
stronna lub relacja jednostronna. Takie oddzialywanie jednostronne moze by¢
oddzialywaniem religii na polityke lub w druga strone - polityki na religie. Jaka
jest ta relacja w przypadku panstw koreanskich? Czy jest ona jednostronna czy
dwustronna? Jaki jest wptyw bezposredni i posredni religii na polityke na Potwy-
spie Koreanskim? Czy moze wptyw polityki na religi¢ jest mocniejszy?

Religia w KRL-D

Azja to szczegdlna czes$¢ Swiata gdzie spotykaja sie religie wschodu i zachodu.
Zwrdcil na to uwage Papiez Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Asia.
Azja jest kolebka wielu religii, a narody Azji znane s z tolerancji religijnej'.

W Korei aktywnosc¢ kosciotow i zwiagzkdéw wyznaniowych wplywa bezposred-
nio na dynamike proceséw politycznych, ekonomicznych i spolecznych. W prze-
ciwienstwie do wielu panstw europejskich gdzie zasada rozdziatu kosciota od pan-
stwa w praktyce oznacza znaczne ograniczenie wptywu religii na polityke, w Korei
wplyw ten na skutek réznych czynnikow stale rosnie. Przejawia si¢ w on réznych
formach dzialalnosci kosciolow i zwigzkéw wyznaniowych. Jest to aktywnos¢ nie
stricte religijna, np. polityczna, czy spolteczna, przejawiajaca si¢ gtownie w: 1) za-
ktadaniu i prowadzeniu szkot, szpitali i instytutow badawczo-naukowych, 2) kon-
trolowania i posiadania wlasnych srodkéw masowego przekazu, w tym wtasnych
wydawnictw, 3) oraz prowadzeniu dzialalnosci charytatywnej w postaci domow
dziecka, schronisk dla bezdomnych i o§rodkéw pomocy spotecznej’. Ze wzgledu
na specyficzng sytuacje na Polwyspie Koreanskim, tj., podzial Korei w 1945 r. i po-
wstanie dwoch panstw koreanskich w 1948 r. powiazania religii i polityki w tych

1 Ojciec Swiety Jan Pawet I1, Ecclesia in Asia - o Jezusie Chrystusie Zbawicielu oraz Jego misji mitosci
i stuzby w Azji: Aby mieli Zycie i mieli je w obfitosci, - dokumenty wiary (cze$¢ II), passim.

2 D. Baker, Modernization and Monotheizm: How Urbanization and Westernization have transfor-
med the religious landscape of Korea, [w:] ].D. Carl, Think Sociology, London 2010, s. 270-276.
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panstwach nalezy rozpatrywac oddzielnie, przede wszystkim z powodu catkowicie
odmiennej relacji panstwo-ko$ciol w Republice Korei (RK) i Koreanskiej Republi-
ce Ludowo-Demokratycznej (KRL-D). KRL-D jest pafistwem twardego komuni-
zmu, jednym z ostatnich ,skansenéw komunistycznych”, gdzie religia jest $cisle
kontrolowana przez panstwo i nie ma zbyt duzego wplywu na polityke, poniewaz
poszczegolne koscioly i zwigzki wyznaniowe nie maja nawet swobody dziatania,
natomiast RK jest panstwem pluralizmu religijnego i swobody wyznania, gdzie
tzw. stare religie i religie z zachodu wspdlnie koegzystuja, nierzadko konkurujac
o wplywy w panstwie i polityce.

Formalnie Konstytucja KRL-D zapewnia wolnos¢ religijnag, chociaz w prakty-
ce prawie wszystkie religie sa przesladowane lub co najmniej ograniczane w swobo-
dach dziatalnosci. Obiekty sakralne stuza gléwnie jako atrakcje turystyczne.

Znamiennym jest fakt iz w praktyce religia panstwowg jest Dzucze’. Dzucze
nie jest dostownie religia, a ideologia, ktéra przyjeta posta¢ zorganizowanej reli-
gii. W calej KRL-D obowigzuje kult wodza, przejawiajacy si¢ w obowigzku czcze-
nia osoby Kim Ir Sena. Kult wodza w KRL-D obejmuje kolejne pokolenia dykta-
torow Korei PéInocnej: czyli Kim Ir Sena, i jego nastepcow, syna - Kim Dzong
Ila i wnuka - Kim Dzong Una. Najwi¢kszym kultem otoczony jest wielki wédz
Kim Ir Sen, pierwszy prezydent i zalozyciel KRL-D, ktdry nadal, pomimo $mier-
ci, zgodnie z przepisami konstytucji jest prezydentem tego panstwa. Kult wodza
bedacy jedyna oficjalng religia panstwowa zwany jest tez Kimirsenizmem®*. Prze-
jawia sie¢ on w réznych formach obrzedéw, np. oddawania poklonéw wszech-
obecnym pomnikom Kim Ir Sena, posiadania w domu ottarzykéw z obrazami
i podobiznami Kim Ir Sena, oraz obowigzku nauczania zyciorysu® Kim Ir Sena
ijego dziet pisarskich®.

Jak juz wspomnialem konstytucja KRL-D gwarantuje swobode wyznawania
religii’, jednak w praktyce poszczegdlne religie i ich wyznawcy sg przesladowani.
Rozdzial 5, art. 68 konstytucji KRL-D, stanowi, iz ko$cioly i zwiazki wyznanio-
we nie moga dziala¢ na szkode panstwa i przeciwko porzadkowi publicznemu.
Artykul ten jest tak skonstruowany by tatwo mozna bylo przesladowaé wyznaw-
cow dowolnej religii. Panstwo tak $cisle kontroluje koscioly, iz uniemozliwia im
faktyczne funkcjonowanie. Po przeprowadzeniu czystek personalnych w aparacie
panstwowym?®, wladza uzywata kontrolowane i sponsorowane przez siebie orga-

3 United States Commission on International Religious Freedom, A Prison Without Bars, (praca
wielu autordw), 2008, s. 43.

4  Ibidem,s.9.

5 Zyciorys Kim Ir Sena jest dostosowany do potrzeb ideologii, nieprawdziwa jest duza ilo$¢ zawartych
w nim informacji zwigzanych z miejscem urodzenia, zycia i nauki oraz innych dodatkowych wydarzen.
6 A Prison...,s.13.

7 DPRK’s Socialist Constitution, 5 sierpnia 1998, tekst jednolity [w:] http://www.novexcn.com/
dprk constitution 98.html

8 Chodzi tu o okres ugruntowania wtadzy Kim Ir Sena w 1949 r. i poczatek rzadéw Kim Dzong Ila
czyli rok 1994.
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nizacje religijne w celu demonstrowania swobody religijnej dla spoteczno$ci mie-
dzynarodowe;j.

Znamiennym jest fakt, iz KRL-D jest réwniez strong Miedzynarodowego
Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych z 1966 r. Konsekwencja tego stanu rze-
czy jest obowigzek informowania Komisji Praw Czlowieka o stanie przestrzegania
praw obywatelskich w tym okreslonej w art. 18 swobody przekonan i religii’.

Obecnie szczegolnie trudna sytuacje ma Koscidt katolicki, ktory jest postrze-
gany jako zagrozenie dla pafistwa, a jego wyznawcy sa przesladowani. Juz w czasie
wojny koreanskiej i bezposrednio po niej, Kim Ir Sen oskarzal pétnocnokorean-
skich Chrzescijan o kolaboracje z ONZ. Nastepnie Kim Dzong Il zaostrzyt polity-
ke wobec Katolikow w KRL-D zaraz po objeciu wladzy. Wedtug organizacji Open
Doors, KRL-D jest na pierwszym miejscu listy panstw przesladujacych Chrzesci-
jan. Organizacja ta zaproponowata aby dzien 15 kwietnia (Niedziela Mitosierdzia
Bozego) ustanowi¢ dniem modlitwy za chrzescijan w Korei P6inocnej'. Publicz-
ne praktykowanie wiary katolickiej skutkuje uznaniem za przestepce polityczne-
go czego konsekwencja jest kara $mierci lub kara obozu, co czgsto w praktyce
oznacza kare $mierci'’.

Mozna by si¢ zastanawia¢ w takim razie jaki wplyw majq Katolicy w KRL-
-D na polityke tego panstwa? Zasadniczy, skoro samo istnienie tego Kosciola jest
postrzegane przez wtadze jako zagrozenie dla systemu politycznego'>.

Ze wzgledu na stopien izolacji panstwa, nie ma precyzyjnych danych sta-
tystycznych dotyczacych religii. Oficjalnie wladze KRL-D utrzymuja iz chrzesci-
jan jest 100000, majg oni do dyspozycji 500 kaplic i dwa koscioty (gtéwnie s3 to
obiekty turystyczne)®. Wedtug danych z 2007 r. w KRL-D jest od kilkuset do 4000
katolikéw', natomiast przed wojna koreanska bylo ich ok. 55000%.

Oficjalnym ordynariuszem diecezji Pyongyang jest biskup Francis Hong
Jong-ho, wielokrotnie represjonowany przez rezim poéinocnokoreanski. W 1949
r. zostal aresztowany, a nast¢pnie uznany za zaginionego po powrocie w 1962 r.
z Soboru Watykanskiego II (gdzie podkreslono, iz osoba ludzka ma prawo do wol-
noéci religijnej). Do dzi$ jego losy sa nieznane, prawdopodobnie zginagt w obozie
pracy, lecz w dokumentach watykanskich figuruje nadal jako zaginiony®.

9 International Covenant on Civil and Political Rights “Australian Treaty Series” 1980, nr. 23, oraz
United States Commission on International Religious Freedom, Thank You Father Kim Il Sung, (pra-
ca wielu autoréw ), 2005, s. 24.

10 Korea PéInocna: Systemowe przesladowanie chrzescijan, 10-04-2012, http://www.opendoors.
pl/przesladowania/wiadomosci/2012/04kwiecien/1499807/.

11  Christian Solidarity Worldwide, North Korea, a Case to Answer a Call to Act, New Malden 2007, s. 53.
12 A Prison...,s. 101 39.

13 North Korea, “The Voice of the Martyrs”, http://www.persecution.net/northkorea.htm.

14 North Korea, Library of Congress — Federal Research Division, 2007, s. 7.

15 Wiekszo$¢ albo zginela w czasie wojny albo uciekla do Korei Poludniowe;j.

16 J. L. Allen, Catholicism in North Korea survives in catacombs, ,National Catholic Reporter”. 11 listo-
pad 2006 r., http://ncronline.org/node/4553
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»Dawne religie” w Korei oraz obecna sytuacja religii
w Republice Korei

W Republice Korei nie ma religii dominujacej, ani religii panstwowe;j".
Wiszystkie Koscioly i zwigzki wyznaniowe wspolistnieja pokojowo dziatajac
w oparciu o przepisy prawa. Zdaniem potudniowokoreanskiego eksperta Andrew
Eungi Kima, Korea Poludniowa jest najbardziej pluralistycznym religijnie pan-
stwem $wiata'®.

Nie da si¢ jednoznacznie stwierdzi¢, ktdra religia ma de facto najmocniejsza
pozycje w panstwie. Od XIX wieku, czyli od chrystianizacji w Korei, za sprawa
»polityki otwartych drzwi” nowe religie koegzystuja ze starymi. Religie obce nazy-
wane byly Sohak (Nauka Zachodu), natomiast ich przeciwienstwem byl Tonghak
(Nauka Wschodu)®, religia, ktora powstata w Korei w potowie XIX wieku, dazyta
do zapewnienia réwnosci spolecznej, czerpata z buddyzmu, konfucjanizmu i na-
wet chrzescijanstwa. Tonghak jako religia stal si¢ inspiratorem jednego z najwigk-
szych powstan chlopskich w Korei w 1894 r., sttumionego przy pomocy wojsk
japonskich i chinskich. Pomimo kleski powstania, religia ta przetrwala do dzis
pod zmieniong nazwa Czhondogjo czyli Religia Niebianskiej Drogi*’.

Mogtoby si¢ wydawa¢, iz w Korei buddyzm i konfucjanizm sg religiami do-
minujacymi, co wynikaloby z dlugiej tradycji, jednak to chrzescijanie stanowia
najwigkszy odsetek sposrod wszystkich wyznan w Republice Korei. Wedtug ra-
portu Panstwowego Urzedu Statystycznego (Housing Census Report) z 2005 r.*' :
18% stanowia protestanci, 11% katolicy, 23% buddysci, 1,9% konfucjanisci i reszta
(Szamanizm, Taoizm, Czhondogjo, Islam), a pozostaly procent deklaruje si¢ jako
niewierzacy.

Poszczegolne religie moga dzialac i rozwijac si¢ bez przeszkod. Rzad Korei
Poludniowej zabiega o to, by nie faworyzowac zadnej z nich*>. Poszczeg6lne religie
staraja sie jednak wywiera¢ wplyw na polityke, ale narazajg si¢ wtedy na krytyke ze
strony innych religii i Srodowisk ateistycznych.

Na mocy art. 11 Konstytucji Republiki Korei, obywatele maja zagwaranto-
wane prawa i wolnoéci osobiste, w tym wyznania i sumienia. Niniejszy artykut
zawiera roéwniez zakaz dyskryminacji ze wzgledu na religie”>. W 2001 r. powolano
Koreanska Komisje Praw Czlowieka, ktéra m. in. stoi na strazy przestrzegania
praw i wolnosci religijnych oraz wprowadza bardziej szczegélowa definicje zakazu

17 A.E.Kim, Chrystianity, Shamanism and Modernization in South Korea, Cross Currents 2000, s. 1.
18 Ibidem,s. 1.

19 H. Ogarek-Czoj, Tonghak Nauka Wschodu, Warszawa 1984, s. 32.

20 Por. H. Ogarek-Czoj, op. cit., s. 5.

21 K. Jibum, Trends of Religious Identification in Korea: Changes and Continuities, “Journal for the
Scientific Study of Religion” 48, nr. 4 (2009): 789)., s. 12, wedlug innych danych (korea.net z 2012) jest
to Buddyzm 43% , Protestantyzm 34,5%, Katolicyzm 20,6%, pozostale religie 1,9% Koreanczykow.
22 Przykladem tego jest fakt iz zar6wno urodziny Buddy jak i Jezusa s $wigtami pafistwowymi.
23 Constitution of the Republic of Korea, 29 pazdziernik 1987, (ze zbioréw autora).
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dyskryminacji. Komisja jednak nie ma prawnych instrumentéw do egzekwowania
przepisow antydyskryminacyjnych, co w praktyce zwigksza czgstotliwos¢ wyste-
powania przypadkéw dyskryminacji*.

Zdaniem wielu ekspertow relacje panstwo - religia w Korei s3 dobre (Baker
Don, Andrew Kim). Poszczegélne religie maja mozliwos¢ swobodnego rozwoju
i niejednokrotnie majg mozliwos¢ wplywania na polityke wewnetrzng i zagranicz-
ng panstwa w wielu réznych aspektach. W pewnych okresach czasu® wsparcie
organizacji religijnych mialo istotne znaczenie dla uzyskania spotecznej legitymi-
zacji wladzy. W zwiazku z tym poszczegélne rzady, by zyska¢ przychylnos¢ ze
strony Kosciolow przyznawaly im przywileje podatkowe, swobody ekonomiczne
przy prowadzeniu réznego rodzaju dziatalnosci gospodarczych i korzystne proce-
dury przetargowe.

Religie ludowe

Szamanizm Koreanski to najstarsza religia Korei*. Pod tym pojeciem kryja
sie tzw. tradycyjne wierzenia ludowe, w tym charakterystyczny dla Korei Tangu-
nizm. Obecnie wplyw szamanizmu na polityke nie jest znaczacy, jednak w dawnych
czasach, chociazby w okresie pierwszej dynastii koreanskiej (2333pCH-108pCH)
i trzech krolestw (57-668) byl ogromny. Wladcy czesto przy podejmowaniu decy-
zji pytali o wole bostw za posrednictwem szamandéw zwanych Paksu i szamanek
zwanych Mudang. Obecno$¢ Mudang charakteryzuje koreanski szamanizm, li-
czebnie bylo ich znacznie wiecej, niz mezczyzn i mialy znaczacy wplyw na polity-
ke wewnetrzng i zagraniczng panstwa.

Nawet obecnie czg¢$¢ politykdw korzysta z porad i wrézb szamanskich, jed-
nak nie jest to zjawisko masowe. Natomiast to, co najbardziej nietypowe, ujete
jest w jednym z zalozen szamanizmu czyli gromadzenie dobr materialnych czyli
bogactw doczesnych”. Nalezy podkresli¢, iz szamanizm odegrat duza role przy
budowie poludniowokoreanskiego kapitalizmu. Konsekwencja tego jest popiera-
nie, przez religie ludowe polityki liberalnej i wolnorynkowej. GIéwna sifg liberalna
jest Zjednoczona Partia Demokratyczna.

Buddyzm

Buddyzm to zaraz po religiach ludowych najstarsza religia w Korei. Dotarl on z Indii
przez Chiny na Potwysep Koreanski, gdzie stal sie religig oficjalng panstwowg w 527 r.

24 T. Kalinowski, South Korea expert raport, 2009, s. 12.

25 Pierwsze lata po proklamowaniu Republiki Korei w 1948 r.

26 M. Sang-hi, Shamanism and the Mental Structure of Koreans, www.ocw.corea.edu.
27 A.E.Kim, op. cit,, s. 2.
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najpierw w Krdlestwie Silla, a potem Koryo?. Wtedy to mial najwiekszy wplyw na polity-
ke i losy panstwa. Natomiast w okresie dynastii Choson (1392-1897) pozycja buddyzmu
ostabila si¢ na rzecz konfucjanizmu, ktéry byt rodzajem filozofii politycznej i spoteczne;j.

Buddyzm w okresie swojego ,,ztotego wieku” w Korei byl postrzegany jako religia
chronigca panstwo przed nieszczesciami®.

W nowoczesnym spoteczenstwie Republiki Korei buddyzm nie ma tak silnego wpty-
wu na polityke jak inne religie, niemniej jednak, jako jedna z najwigkszych jesli chodzi
o liczbe wiernych religii broni wartosci tradycyjnych w Korei, popierajac polityke kon-
serwatywna i zachowawczg, oraz dzialajac na rzecz hamowania reform, ktére zagrazaja
tradycyjnemu modelowi spoteczenistwa w Korei. Reprezentantem politycznej mysli kon-
serwatywnej jest Wielka Partia Narodowa.

Konfucjanizm

Konfucjanizm jest bardzo mocno zakorzeniony w kulturze, tradycji i $wiadomosci
Koreanczykéw. Jest to spowodowane m. in. jego dluga obecnoscig na Pétwyspie Kore-
anskim. Zdaniem ekspertéw (m. in. Kim Kwang-ok) Koreanczycy sa spoteczenstwem,
w ktérym mysél konfucjanska odgrywata i nadal odgrywa duza role*. Z badan socjologicz-
nych wynika, iz przywigzanie do fundamentalnych zasad konfucjanizmu takze w ramach
organizacji panstwa deklaruje wiekszo$¢ spoleczenstwa, takze buddysci i katolicy. Nawet
wspolczesny system prawa czerpie rowniez z konfucjanizmu. Zasady konfucjanizmu takie
jak poszanowanie hierarchii spotecznej, autorytetow, pierwszenstwo interesu publicznego
nad wlasnym, nacisk na edukacje® i uczciwg prace, czyni z konfucjanizmu religie atrakeyj-
ng dla rzadzacych panstwem?™.

Ze wzgledu na specyfike filozoficznych podstaw konfucjanizmu, wplyw konfucjani-
stow na polityke w Korei Poludniowej przejawia si¢ w popieraniu polityki konserwatywnej
i prorodzinnej, (rodzina jako fundament konfucjanizmu) popieraniu inicjatyw umacnia-
nia wladzy glowy panstwa i premiera (cnotliwy wladca z silng wladzg absolutng), oraz
wspieranie polityki antywojennej (nieche¢ do wojen)™.

Chrzescijanistwo

Chrzescijanstwo w Korei trzeba rozpatrywaé jako Ko$ciot katolicki i protestancki,
poniewaz oba odegraly duza role spoteczno-polityczna i obecnie konkurujg ze sobg na
wielu plaszczyznach.

Poczatki Kosciota katolickiego w Korei datuje si¢ na pozny okres dynastii Choson.
Koreanski dyplomata Yi Gwang-jeong wracajac z Chin w 1603, przywidzl ze sobg m.

28 ]. P. Rurarz, Historia Korei, Warszawa 2005, s. 93 i 204.

29 ]. P. Rurarz, op. cit., s. 83.

30 K. Kwang-ok, The Reproduction of Confucian Culture in Contemporary Korea [w:] T. Wei-Ming,
Confucian Traditions in East Asian Modernity: Moral Education and Economic Culture in Japan and
the Four Mini-Dragons, Cambridge 1996, s. 204.

31 L. Seok-Choon, Ch. Woo-Young, H. Suk, Confucian ethics and the spirit of capitalism in Korea:
the significance of filial piety,“Journal of East Asian Studies” 1, 2011.

32 K. Kwang-Ok, op. cit., s. 216.

33 A.Ko$¢ SVD, Prawo a etyka konfucjariska w historii mysli prawnej Chin, Lublin 1998, s. 51-57.
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in pisma teologiczne od miejscowych jezuitéw?**. Proces chrystianizacji w Korei miat
burzliwy przebieg. Za panowania kréla Yeongjo, religia katolicka zostala uznana za
szkodliwg i zakazana edyktem krolewskim, dopiero w 1785 r. wrdcila do task za sprawg
kréla Yi Sung-hun®.

Okres prze$ladowania Ko$ciota katolickiego rozpoczat sie w 1801 r. Jednym z naj-
stynniejszych koreanskich meczennikéw byl Andrew Kim Taegon, ktdry zostal $ciety za
praktykowanie obcej religii**.

Od 1863 r., czyli od objecia wladzy przez ksigcia Tewonguna, rozpoczal si¢ okres
szczegolnych przesladowan chrzeécijan w Korei. Dramatycznym momentem dla Chrze-
$cijan w Korei byl rok 1866, kiedy to zabito blisko 8000 katolikow?®. Czas aktywnych
represji wobec chrzescijan trwal do okoto 1876 r. W kolejnych latach wraz z procesem
otwarcia si¢ Korei na $wiat represje wobec chrzescijan systematycznie malaly.

Poczatki Kosciota protestanckiego to rok 1884, wtedy do Korei przybyl prezbiteria-
nin, misjonarz Horace Newton Allen®. Od tamtej pory protestantyzm dynamicznie si¢
rozwijal angazujac sie politycznie w ruchach antyjaponskich w okresie okupacji*. Szcze-
golne znaczenie mial ,Ruch Pierwszego Marca”, ktéry dazyt do przyjecia Deklaracji Nie-
podlegtosci Korei. Powstat on 1 marca 1919 r. i skladal sie z 33 przywodcow religijnych
z czego az 15 bylo protestantami*’. Koséciot protestancki szczegdlnie dynamicznie rozwijat
sie w latach 60. XX w.

Obecnie wspolnota chrzescijan w Korei Poludniowej ma znaczacy wplyw nie tylko
na polityke, ale gospodarke i polityke spoleczng panstwa. Aktywnos$¢ chrze$cijan w sferze
polityki wewnetrznej i zagranicznej ciagle rosnie i nie jest to zjawisko postrzegane nega-
tywnie przez wladze panstwows.

Mozna by sie zastanowi¢ skad tak duzy wptyw chrzescijan na polityke w Republice Ko-
rei? Zjawisko to ma swoje zrodlo w poczatkach chrzeécijanstwa na Potwyspie Koreanskim,
i dotyczy zaréwno katolikéw jak i protestantow. Jedni jak i drudzy aktywnie i zdecydowanie
zaangazowali si¢ w proces modernizacji panstwa. Chrzescijanscy misjonarze jako pierwsi
opracowali i rozwingli rozbudowany system edukacji. System ten zawieral nowoczesne me-
tody dydaktyczne*!, nowoczesng nauke i medycyne. Otwarli oni setki szkét o réznych pozio-
mach nauczania, z uniwersytetami wlacznie. W duzej mierze za sprawa religii chrze$cijan-
skiej Koreanczycy jako jedni z pierwszych narodéw Azji Wschodniej poznali takie wartosci
jak pluralizm, réwnos¢ wobec prawa, wolno$¢, prawa cztowieka*?. Oprocz rozwoju edukacji
chrzeécijanstwo odegrato tez przywddczg role w walce z japonskim okupantem®.

34 Ch. Suk-Woo, Korean Catholicism Yesterday and Today, “Korean Journal” t. 24, 8(1984), s. 4.

35 Persecution: A Bibilcal and Personal Reflection, “Evangelical Missions Quarterly” 40, 2004, nr. 1.
36 The Lives of the 103 Korean Martyr Saints (2): St. Kim Tae-gon Andrew, Catholic Bishops Confe-
rence of Korea Newsletter nr. 27 (Summer 1999).

37 K. Tsutsumi, The Cultural Difference between Koreans and Japanese:Examining the Adaptation
Process of South Korean Christians into Japanese Society, “World Civic Youth Forum, 5, 8 2009, s. 4.
38 K. Sang-Hwan, The impact of early Presbyterian missionary preaching (1884-1920) on the pre-
aching of the Korean church, Waterloo (1996), passim.

39 T.S. Lee, A Political Factor in the Rise of Protestantism in Korea: Protestantism and the 1919
March First Movement, “Church History” nr. 1 (2000), 69, s. 116-142.

40 Ch. Suk-Woo, op. cit., s. 4-13.

41 D.N. Clark, Christianity in Modern Korea, ,The Journal of Asia Studies” 03, 1988, nr 47, s. 35.
42 Ibidem, s. 36.

43 F Yasuo, Nihon no Kirisutokyo, Tokyo 2003, s. 55.
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Silna pozycja chrzescijanstwa w polityce koreanskiej przetrwala setki lat. Z niej
wychodzity inicjatywy ruchdéw antyokupacyjnych, niepodlegltosciowych i pdzniej demo-
kratycznych*.

Wplyw chrzeécijan na polityke jeszcze bardziej zwiekszyl si¢ po wyzwoleniu z oku-
pacji japonskiej w 1945 r., co mialo odzwierciedlenie w liczbie chrzescijan sprawujgcych
wazne funkcje panstwowe. Byli oni przywddcami ruchéw niepodleglosciowych, a potem
przywodcami politycznymi nowego potudniowokoreanskiego panstwa. Dobrym przykla-
dem byt pierwszy prezydent RK Syng Man Rhee, ktory byt zaprzysiezony z biblig w reku.

W latach 1952-1962 chrzedcijanie stanowili prawie 1/3 przywddztwa politycznego,
znaczenie tego poteguje fakt iz chrzeécijanie byli niewielka grupg reprezentujacy zaled-
wie cztery procent 6wczesnego spoleczenstwa®. Ponadto wptyw chrzescijan na polity-
ke nie malal przez kolejne 30 lat, byli oni obecni w parlamencie, rzadzie, we wtadzach
uczelni pafstwowych, w organizacjach spotecznych i patriotycznych. W tym kontekscie
duze znaczenie miat wybor Kim Young Sama w 1993 r., a nastepnie w 1998 r. Kim Dae-
-junga na prezydentéw Korei Potudniowej. Obaj byli wyznania rzymsko-katolickiego,
a ten ostatni zostal laureatem pokojowej nagrody Nobla i za swoja polityke nazywany
byt ,Nelsonem Mandelg Korei”*. Jego wyboér oznaczal wzrost znaczenia chrzescijan
w polityce Korei.

Przez fakt iz Koséciét odegrat duzg role w procesie modernizacji politycznej, eko-
nomicznej i spotecznej, Koreaniczycy zaczeli widzie¢ w nim nie tylko religie, ale row-
niez przejaw postepu cywilizacyjnego. W Republice Korei chrzescijanstwo identyfiko-
wano nowoczesnoscia, postepem i sukcesem, co jeszcze bardziej zwiekszylo wplyw tej
religii na polityke i przyczynito sie do szybkiego rozwoju gospodarczego w ostatnim
kilku dekadach®.

Poczatki rozwoju gospodarczego Korei Potudniowej takze tacza sie z dzialalnoscig
organizacji misyjnych, ktére dostarczaty ubogim débr z importu oraz zagranicznej tech-
nologii, co zostalo wykorzystane przez wladze panstwowe w procesach modernizacji go-
spodarki w 196011970 r.

W latach 60. w swej misji ewangelizacyjnej Kosciot katolicki docieral do ludzi szcze-
golnie potrzebujacych, znajdujacych sie w trudnej sytuacji materialnej (robotnicy fizyczni
z fabryk) lub na marginesie spotecznym (bezdomni, prostytutki). Stworzenie ordynaria-
tow wojskowych spowodowato wzrost liczby wiernych na skutek zjawiska jakim bylo cze-
ste przechodzenie zolnierzy po odbyciu stuzby wojskowej na katolicyzm*®.

Najbardziej dynamiczny rozwdj Koéciola w Korei przypada na lata 1970-1990%. Od
tamtej pory zaréwno Kosciot protestancki jak i katolicki powigkszaty systematycznie licz-
be wiernych. Szczegélnie protestantyzm dynamicznie rozwijat sie do roku 1984 (powstato

44 D.Kwang-Sun Suh, American Missionaries and a Hundred Years of Korean Protestantism, “Inter-
national Review of Mission” 74, nr. 293 (1985), s. 9.

45 A.E.Kim, op.cit, s. 2.

46 D.N. Clark, op. cit., s. 38.

47 R.J. Barro, R. M. MacCleary, Religion and Economic Growth, Cambridge 2003, s. 6.

48 C. van Geldner, The missional church in context: Helping congregations develop contextual mini-
stry, Michigan/Cambridge 2007, s. 171.

49 P.Jung-Wei, A comparative View on the Reception of Christianity in Japan and Korea, Internatio-
nal Research Center for Japanese Studies, Kyoto 1993, s. 28-29.
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30000 $wigtyn)°. Natomiast Ko$ciél katolicki powiekszyt liczbe wiernych az o 70 procent
tylko przez ostatnie 10 lat™.

Pewien wplyw na rozwoj Kosciota w Korei mialy religie tradycyjne jak szamanizm,
konfucjanizm i buddyzm. Dla cudzoziemcdw szokiem jest duza liczba obiektow religij-
nych Ko$ciota katolickiego i protestanckiego w tym azjatyckim panstwie.

Réwnie wazny jest wpltyw chrzeécijan na demokratyzacje panstwa. W Korei zarow-
no Kosciol protestancki jak i katolicki inicjowaty i wspieraly ruchy niepodlegtosciowe,
bronigc takich warto$ci demokratycznych jak wolnoé¢ i pluralizm oraz sprzeciwiajgc si¢
autorytarnym dgzeniom armii do kontrolowania cywilnych oé$rodkéow wtadzy (1980-
1988)2. To wlasnie Kosciot katolicki kwestionowat legalnos¢ wtadzy autorytarnej, kry-
tykujac przypadki tamania praw jednostki w panstwie oraz przesladowania przeciwni-
kéw politycznych.

Znaczny wplyw chrze$cijan w spolecznych ruchach demokratycznych byt niekwe-
stionowany. W ruchach tych czynny udziatl brali ksieza, dziennikarze, studenci a nawet
cze$¢ politykow i ministrow™.

W Korei Potudniowej w okresie rzaddéw autorytarnych w latach osiemdziesiatych
istotng role odegrata tzw. teologia wyzwolenia — minjung shinhag, ktéra stala sie symbo-
lem drogi do demokratyzacji spoteczenstwa, zagwarantowania wszystkim réwnych praw
osobistych, politycznych i socjalnych oraz rozwoju spoteczenstwa obywatelskiego.

Jednym z przykladéw pozycji religii w polityce byly reperkusje decyzji prezydenta
Lee Myung-baka dotyczacej wprowadzenia znacznych ograniczen pracy obywateli potu-
dniowokoreanskich w ramach inicjatyw misyjnych na Bliskim Wschodzie. Wywolata ona
zdecydowany odzew i fale krytyki ze strony srodowisk katolickich w Korei*.

Ko$ciot katolicki wptywa na politykéw, by kierowali sie katolicka nauka spoteczng
podczas podejmowania istotnych decyzji politycznych. W ramach potudniowokoreanskie-
go systemu partyjnego Kosciot katolicki zacheca i upomina przedstawicieli réznych partii
do budowania wspdlnego stanowiska i poszanowania odmiennych pogladéw. Wspiera ini-
cjatywy partii dgzacych do poszanowania godnosci cztowieka i dobra wspdlnego. Gtéwne
partie z nurtu chrze$cijanskiej demokracji w Korei to: Partia Wolno$ci i Chrzescijariska De-
mokratyczna Partia Wolnosci. Jednak czesto otwarte demonstrowanie poparcia politycz-
nego dla konkretnych kandydatéw okreslonych partii powoduje skandale, tak jak w przy-
padku wyboréw uzupelniajgcych na urzad mera Seulu, w pazdzierniku 2011 r*”.

50 Overseas Missionary Fellowship International, http://www.omf.org/omf/us/peoples and pla-
ces/countries/south Kkorea/south korea cont.

51 Hanguk Catholic, Dedu Chong Chin sok Dzhu Ki Kyong, 25 lipca 2007, http://news.naver.com/
main/read.nhn?mode=LSD&mid=sec&sid1=102&0id=262&aid=0000000521.

52 Chodzi m. in. o okres rzagdéw generata Chun Doo-hwana.

53 E.A. Kim [w:] http://alephia.springnote.com/pages/6181637.xhtml.

54 PL. Wickeri, Asian Theologies in Review ,Theology Tuday”, 41, 1985 oraz Park Joon-shik, Ko-
rean Protestant Christianity: a missiological reflection, “International Bulletin of Missionary Rese-
arch’, 1 (2012) nr 4, s. 59-64.

55  Czungdong Sonkyohwaldong Jokkwonpop Kaechong Nunran, ,,Jonhap News” 15 luty 2011.

56 Gtoéwne sily polityczne w RK to: Wielka Partia Narodowa - konserwatysci obecnie Partia Saenu-
ri, Zjednoczona Partia Demokratyczna — liberalowie, Demokratyczna Partia Pracy - lewica, Partia
Wolnosci — konserwatysci i ChD odtam WPN, Chrzescijaiiska Demokratyczna Partia Wolno$ci, zob.
szerzej T. Kalinowski, op. cit., s. 43.

57 J. Hwan-Bo, K. Tae-Hun, “The Kyunghyang Shinmun” 26 pazdziernik 2011.
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Whplyw katolikow na polityke nie zamyka sie tylko w ramach polityki wewnetrznej,
ale tez dotyczy roznych kwestii polityki $wiatowej i miedzynarodowe;.

Republika Korei w 1966 r.*® nawigzata oficjalne i pelne stosunki dyplomatyczne ze
Stolicg Apostolska (na szczeblu ambasadoréw-nuncjuszow).

W maju 1984 r. miata miejsce wizyta Ojca Swietego Jana Pawta IT w Korei Potudnio-
wej. Istotnym momentem tej pielgrzymki byta kanonizacja 103 koreanskich meczenni-
kow, ktorzy zgineli podczas przesladowan chrze$cijan w rdéznym czasie, w XIX w™. Papiez
odwiedzit ponadto Kwangdzu, gdzie spotkal si¢ ze wspdlnotami katolikéw, ktérzy ini-
cjowali ruch demokratyczny i aktywnie wilaczali sie w polityke przeciwko autorytarnym
rzadom Chun Doo-hwana (1980-1988). Dzialania katolikow przeciwko polityce rzadu
i prezydenta spotkaly sie wowczas z sitowa odpowiedzig ze strony wladz panstwa. Papiez
odnidst si¢ do zaangazowanych politycznie katolikow, uciskanych przez wtadze i pochwa-
lit ich bezkompromisowa postawe.

Watykan od poczatku popieral polityke pojednania miedzy panstwami koreanski-
mi i wspieral inicjatywy zjednoczeniowe. W pazdzierniku 2007 r. Papiez Benedykt XVI
zwrdcil si¢ do nowego ambasadora Korei Poludniowej przy Stolicy Apostolskiej Ji-Young
Francesco Kima o poparcie dziatan na rzecz pojednania z Koreg Pétnocng®.

W pazdzierniku 2010 r. Papiez, przyjmujac nowego ambasadora Republiki Korei
Thomasa Han Hong-soona, wyrazit zadowolenie z czynnej roli Korei w spoteczno$ci mie-
dzynarodowej i zapowiedzial, iz bedzie wspieral jej polityke na rzecz stabilnosci i pokoju
w regionie Azji Wschodniej®.

Koscidl katolicki w Korei jest Kosciotlem bardzo aktywnie zaangazowanym misyjnie.
Znamiennym jest fakt bardzo dynamicznego rozwoju chrzeécijaiiskich inicjatyw misyj-
nych, dla przykladu liczba misjonarzy przebywajacych na misjach zagranicznych w 1979
r. wynosifa 93, a juz w 2006 r. - 15000

Postuga misyjna Kosciola katolickiego Korei Potudniowej ma duze znaczenie dla
$wiata, ale szczegdlne dla regionu Azji Wschodniej®’. W Seulu dziata Swiatowa Szkota Mi-
syjna w ramach prestizowego Uniwersytetu Chongshin, ponadto utworzono Koreanskie
Stowarzyszenie Misji Swiatowych z siedziba takze w Seulu®. Istotne znaczenie ma réwniez
inicjatywa przygotowania misjonarzy do KRL-D z my$lg o przyszlym zjednoczeniu Korei.
»Ponowna” ewangelizacja KRL-D byla inicjatywa arcybiskupa Seulu bedacego jednocze-
$nie administratorem apostolskim Pyongyangu®. Poprzez misje Ko$ciot katolicki w Repu-
blice Korei ma znaczacy wplyw na instytucje i organizacje miedzynarodowe.

Reasumujgc, nalezy stwierdzi¢, iz obecnie duzy wplyw katolikow i protestantow na
polityke panstwa wywoluje czeste protesty zaréwno wsréd $rodowisk promujacych tra-

58 http://www.mofat.go.kr/ENG/countries/europe/countries/20070818/1 24614.jsp?menu=m_30 40
59 D.]J. Adams, Ghosts, Spirits, and Saints: Ancestors and the Catholic Church in Korea, Transactions
of the Royal Asiatic Society ,,Korea Branch” 85(2010), s. 10.

60 Papiez poparl wysilki na rzecz pojednania na Pélwyspie Koreanskim ,Opoka” 2007 [w:]
http://www.opoka.org.pl/php/bpkep/bpkep_show.php?id=6708

61 Papiez do ambasadora Korei o profetycznej roli Kosciota, ,Radio Vaticana” 2010.

62 S. Sang-Cheol Moon, The Protestant Missionary Movement in Korea: Current Growth and Deve-
lopment, “International Bulletin of Missionary Research” 32, nr.. 2 (2008), s. 59.

63  http://e-gms.gms.kr/about/history.php.

64 Rob Moll, Missions Incredible, “Christianity Today”, 50,2006, nr. 3.

65 E. Cho, Christian Mission Toward Reunification of Korea, ,Asia Journal of Theology” 14, nr. 2
(2000), s. 392.
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dycyjne wartosci koreanskie, jak i $rodowisk ateistycznych®. Jednoczes$nie katolicy sg
postrzegani przez inne religie w Korei jako ko$ciot ekspansywny, mocno zaangazowany
politycznie i poszerzajacy swe wplywy, zwalczajacy wplywy religii tradycyjnych i zdaniem
przedstawicieli wschodnich religii, tradycji koreanskiej, jako religia, ktora przyszta wraz
z obcymi wpltywami do Korei®”.

Analizujgc relacje religia-polityka w Korei, nasuwa sie konkluzja, iz w Koreanskiej
Republice Ludowo-Demokratycznej wladze pafistwowe obawiaja sie wplywu religii na po-
lityke i $cisle kontrolujg poszczegdlne zwiazki wyznaniowe, natomiast w Republice Korei
wplyw ten jest istotny. Przejawia sie on w réznych aspektach i ma rézng intensywnos$¢
w zaleznosci od religii. Nie mozna jednak stwierdzi¢ iz koécioty w Korei Potudniowej sa
upolitycznione jednak angazujg si¢ w sfere polityki réwniez polityki publiczne;j.

Podsumowanie

Wzajemne relacje religii i polityki zawsze byly tematem kontrowersyjnym.
Roézne srodowiska naukowe reprezentujg skrajnie odmienne stanowiska w kwestii
stosunku religii do polityki oraz polityki do religii. W Polsce chodzi gléwnie o re-
lacje panstwa do Kosciota katolickiego. W przypadku panstw koreanskich relacja
polityka a religia rozpatrywana jest w stosunku do réznych religii. W Republi-
ce Korei jest to relacja dwustronna. Poszczegélne koscioty i zwigzki wyznaniowe
walczg o pozycje i wplywy w panstwie i w polityce publicznej, natomiast panstwo
stara si¢ zachowa¢, na ile to mozliwe, pozycje neutralng i zapewni¢ réwny sta-
tus wszystkich religii. Zupelnie inaczej relacja polityki i religii wyglada w Kore-
anskiej Republice Ludowo-Demokratycznej, jest to relacja jednostronna. Wtadza
panstwowa obawia si¢ potencjalnego wplywu religii na polityke publiczng i sama
ogranicza swobode¢ funkcjonowania poszczegdlnych kosciotow.

66 H. Young-Kwan, Christian Life Narratives of Young Adults who Have Non-Christian Family
Members in the Republic of Korea: Narratives of Keeping Faith, Pretoria 2008, s. 24.
67 Ibidem, s. 24.






SYMBIOZA CZY ,MUR SEPARACJI”?: PANSTWO
A RELIGIAW STANACH ZJEDNOCZONYCH

Zbigniew Lewicki

Jest swoistym paradoksem, ze Stany Zjednoczone, panstwo, w ktérym zde-
cydowana wigkszo$¢ obywateli (wg niektérych badan, nawet 90%) deklaruje sie
jako osoby wierzace, jest zarazem panstwem znanym z pojecia ,muru separacji”
oddzielajacego panstwo od kosciota. Kwestie funkcjonowania wladzy panstwowej
z jednej, a praktykowania religii z drugiej strony s jednak w praktyce daleko
bardziej ztozone w rzeczywistosci amerykanskiej, niz wskazywalby na to prosty
obraz ,muru separacji”.

Jest oczywistg konstatacja, ze Bog i religia leza u podstaw podstawowych
warto$ci amerykanskich, a takze, ze panstwo amerykanskie funkcjonuje ,,pod
okiem” Boga. Powstawalo ono w kontekscie zasad chrzescijanskich (czy tez ju-
deo-chrzescijanskich) stanowigcych niekwestionowany uklad odniesienia dla
systemu politycznego i prawnego Stanéw Zjednoczonych. Jak stwierdzil jeden
z Ojcoéw-Zalozycieli, John Adams, ,,Konstytucja zostala stworzona dla narodu,
kierujacego si¢ zasadami moralnosci i wiary. Nie da si¢ jej zastosowac¢ dla innych
ludzi™. Nota bene, prawie dwiescie lat pdzniej prezydent Dwight Eisenhower
wyglosil podobng opinig: ,,Nasz system nie mialby sensu gdyby nie byt osadzo-
ny w gleboko przezywanej wierze™. Jak slusznie zauwaza Gustave Weigel, S.J..:
~-Mamy do czynienia z zaskakujacym paradoksem. Swiecki i duchowy to poje-
cia przeciwstawne. Pojeciowo $wiecko$¢ to przeciwienstwo duchowej wiecznosci.
A przeciez $wiecko$¢ nie moze si¢ rozwijac¢ bez zaakceptowania duchowosci™.

Z drugiej strony nie sposob nie zauwazy¢, ze wprawdzie w Deklaracji Nie-
podlegltosci méwi sie o ,Stworcy”, ktéry wyposazyt istoty ludzie w niezbywalne
prawa, to w tekécie Konstytucji amerykanskiej nie ma jakiejkolwiek wzmianki
o Bogu. To wlasnie dato asumpt do sformulowania przez Thomasa Jeffersona tezy
o ,murze separacji” oddzielajacej panstwo od Kosciota, a wlasciwie do powtd-
rzenia przez niego metafory, ktorej jako pierwszy uzyl, cho¢ w innym kontekscie,

1 http://www.beliefnet.com/resourcelib/docs/115/Message from John Adams to the Officers

of the First Brigade 1.html; odczytane 251V 2012.
2 Za: E. Gentile, Politics as Religion, Princeton 2006, s.133.

3 G. Weigel, Faith and Understanding in America, New York 1959, s. 59 - 60.
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XVII-wieczny dysydent purytanski Roger Williams®*. Mur ten mial, wedtug ame-
rykanskich myglicieli o$éwieceniowych, chroni¢ panstwo przed wpltywem wiary,
ktéra pragneta nim zawtadna¢: ,Dawniejsza uproszczenie polegalo na inkorpora-
cji $wieckosci w religie tak, by Panistwo stalo si¢ funkcjg Ko$ciola™. Nie mial nato-
miast oznacza¢ calkowitej separacji tych obszaréw i dlatego na przykiad Thomas
Jefferson popieral prawa przewidujace kary za nieprzestrzeganie dnia §wietego,
a tak znany deista jak Benjamin Franklin domagal si¢ modlitw podczas obrad
konwencji konstytucyjnej. Z drugiej strony niektérzy duchowni interpretowali
metafore ,,muru separacji” nie jako nakaz pozostawania z dala od wydarzen po-
litycznych, lecz jako przyrzeczenie zapewnienia Kosciolowi ochrony przed inge-
rencja panstwa.

Twércy Konstytucji nie widzieli jednak potrzeby umieszczania w niej na-
kazu separacji panstwa i Kosciola, ktéry znalazl sie¢ dopiero w I Noweli konsty-
tucyjnej. Ma ona te samg moc, co oryginalny tekst ustawy zasadniczej, ale silg
rzeczy stanowi swego rodzaju afterthought, spézniona refleksje na temat, ktéry
zapewne nie stanowil istotnego problemu dla Ojcéw-Zatozycieli, jak okresla sie
tworcow Stanéw Zjednoczonych. Odnosny fragment tej Noweli brzmi: ,,Congress
shall make no law respecting an establishment of religion, or prohibiting the free
exercise thereof™.

Nie jest to tekst jednoznaczny i nasuwa przynajmniej trzy watpliwosci. Po
pierwsze, jaki jest zakres znaczeniowy pojecia ,ustanawiania religii”; po drugie,
czy ograniczenie, jakie Nowela narzuca Kongresowi federalnemu, odnosi sie tak-
ze do poszczegélnych stanéw i ich konstytucyj; po trzecie wreszcie, czy prakty-
kowanie kazdej religii ma si¢ cieszy¢ réwnie absolutng ochrong jak wolnos¢ jej
wyznawania. Po kolei zatem.

W czasie bezposrednio poprzedzajacym Rewolucje Amerykanska, pojecie
religii ,ustanowionej” istnialo w dziewieciu sposrdd trzynastu kolonii angielskich
w Ameryce. Cho¢ zdarzaj sie i takie interpretacje,” pojecia tego nie nalezy uwa-
zaé za tozsame ze statusem religii ,,pafistwowe;j”. Jego znaczenie nie bylo ujed-
nolicone, ale nieodmiennie zawieralo w sobie sprawowanie przez dany Kosciot
kontroli nad nauczaniem i doborem nauczycieli religii, czyli w praktyce wyklu-
czalo inne religie z procesu edukacyjnego. Czgsto oznaczalo tez przyznanie przy-
wodcom Kosciota ustanowionego miejsca w systemie rzadztwa danej kolonii oraz
moglo si¢ wigza¢ ze zobligowaniem mieszkancéw do uczeszczania do kosciola

4 Williams byt tworca pojecia ,,muru separacji miedzy ogrodem Koéciota a pustkowiem $wiata”.
R. Williams, The Bloudy Tenent of Persecution..., Whitefish 2004, s. 435.

5 Weigel, op. cit. s. 60.

6 Kongres nie bedzie uchwalal praw odnoszacych si¢ do ustanawiania religii, ani zakazujacych jej
swobodnego praktykowania.

7 Zob. np. zdanie odrebne sedziego Clarence’a Thomasa w sprawie Elk Grove Unified School Di-
strict v. Newdow, 542 U.S. 1 (2004): ,, Analiza tekstowa wskazuje, ze klauzula [ustanawiania] prawdo-
podobnie zakazuje Kongresowi ustanawiania religii panistwowe;j”; http://www.law.cornell.edu/supct/
html/02-1624.ZC2.html; odczytane 21 IV 2012.
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pod grozbg kar administracyjnych i do lozenia na jego utrzymanie. Nie trzeba
dodawag, ze w takim systemie politycznym Bog sprawowat rzady tak w Kosciele,
jak i w panstwie. I to przeciw takiemu ,,ustanowieniu” jednej religii na terenie
calej federacji wystapili autorzy I Noweli konstytucyjnej. Motywacja ich dziatania
nie byta nieche¢ do religii jako takiej, lecz obawa przed mozliwoscig ustanowienia
jednej religii na caltym obszarze panstwa: ,,Ilo§¢ wyznan wspdlistniejacych w USA
powodowala, ze uprzywilejowanie ktoregokolwiek bytoby nie na reke wszystkim
pozostalym. W zwiagzku z tym wigkszos¢ pragnela swieckiego panstwa i prywat-
nej wolnosci religijnej”®.

Co wiecej, ,Historia zdawala si¢ wskazywa¢, ze wszelkie proby narzucenia
jednolitej wiary poprzez dzialania rzady nieuchronnie wyzwalaja namietnosci
rywalizujacych ze sobg wyznan™.

Druga kwestia dotyczy samego tekstu I Noweli, narzucajacej ograniczenia
jedynie Kongresowi federalnemu. Trzeba bowiem pamieta¢, ze Stany Zjedno-
czone powstaly jako dobrowolna federacja trzynastu suwerennych paristw, czyli
stanow". Kazdy z nich zachowal wszelkie atrybuty panstwowosci, zrzekajac sie
jedynie pewnych uprawnien na rzecz wladzy federalnej. Takie przekazane upraw-
nienia stanowig w Konstytucji katalog zamkniety i nie ma wsréd nich prawa do
ustanawiania religii, co I Nowela jedynie potwierdza. Nie moze ona natomiast
ogranicza¢ i nie ogranicza uprawnien panstw cztonkowskich federacji do wpro-
wadzania na swoim terenie regulacji przewidujacych inne rozwigzania'.

W chwili obecnej mniej wiecej trzy czwarte konstytucji stanowych zawie-
ra szczegdlowe uregulowania dotyczace relacji miedzy Kosciotem a panstwem,
ktére zajmujg cale spektrum od $cistego odgraniczenia, przez neutralnos¢ az po
przepisy faworyzujace religie i jej instytucje. Zreszta w czasie uchwalania I Nowe-
li, przynajmniej w dwdch stanach (Massachusetts i Connecticut) istnialy religie
ustanowione. Niemniej od orzeczenia Sadu Najwyzszego z 1947 r. (ktéry w ame-
rykanskim systemie rzadztwa panstwowego rozstrzyga kwestie w innych krajach
rozsadzane aktami legislatywy) w sprawie Everson v. Board of Education'? - opar-
tego na Noweli XIV, traktujacej o réwnosci praw przystugujacych wszystkim oby-
watelom Stanéw Zjednoczonych - problem relacji miedzy konstytucja federalna
a konstytucjami stanowymi uwaza si¢ za rozstrzygniety na korzys¢ tej pierwszej.
W zwigzku z tym we wspolczesnej amerykanskiej doktrynie prawnej uznaje sie

8 P Adamiec, Rola czynnika religijnego w polityce amerykatiskiej, Warszawa 2009, s. 23.

9 D. R. Hoge, Religia i paristwo w Stanach Zjednoczonych, [przekl. L. S. Kolek], w: L. Dyczewski
et al., (red.), Prywatnos¢ i zycie publiczne w nowoczesnym spoleczetistwie USA-Polska, Lublin 1992,
s. 122 - 123.

10 W przeciwienstwie do wielu innych jezykéw, nazwa panstwa nie sugeruje tego we wspoltczesnej
polszczyznie. Niemniej w XVIII w. stowo ,,stan” byto uroczystym synonimem stowa ,,panstwo”. Zob.
Z. Lewicki, Historia cywilizacji amerykatiskiej. Era tworzenia, Warszawa 2009, s. 569 — 570.

11 Zob. D. L. Dreisbach, Thomas Jefferson and the Wall of Separation Between Church and State,
New York 2002.

12 330 US. 1 (1947).
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nadrzednos¢ sformulowania zawartego w I Noweli w stosunku do postanowien
konstytucji stanowych. Nie miejsce tu bardziej szczegdtowe rozwazania konsty-
tucyjne, ale takie wykorzystanie Noweli XIV budzi wiele watpliwosci gdyz w isto-
cie odbiera poszczegélnym panstwom/stanom uprawnienia wynikajace z samej
natury federacji amerykanskiej.

Wreszcie kwestia trzecia, czyli pytanie, czy swoboda praktykowania religii
jest rownie absolutna jak swoboda jej wyznawania. Klasyczne rozstrzygniecie tej
kwestii pojawilo si¢ w sprawie Reynolds v. United States z 1878 r."* George Rey-
nolds, mormon, zgodzit si¢ stana¢ przed sadem, by przetestowac¢ konstytucyjnosc¢
zakazu bigamii w §wietle postanowien I Noweli. Sprawa ostatecznie zawista przed
Sadem Najwyzszym, gdzie reprezentujacy Reynoldsa prawnicy wskazywali, ze
praktykowanie bigamii jest obowigzkiem czlonkéw Kosciota mormondéw obja-
wionym przez Boga i stanowi jeden z nakazéw wiary, dla ktérego mozna znalez¢
precedensy i w Pi$mie Swietym. Co wiecej, konsekwencja niezastosowania sie do
tego nakazu jest wieczne potepienie. Mimo to Sad orzek! na niekorzys¢ Reynold-
sa stwierdzajac, Ze prawa ,nie mogg ogranicza¢ wiary ani pogladéw religijnych,
ale mogg ogranicza¢ praktyki religijne™*. W ten sposob Sad zdecydowal, ze o ile
poglady religijne podlegaja ochronie absolutnej, to motywowane religijnie poste-
powanie juz tylko selektywne;.

Nie znaczy to jednak, ze ochrona ta jest z definicji nieskuteczna, czego do-
wodem byta chociazby sprawa Cantwell v. Connecticut z 1940 r.”® Dotyczyla ona
swiadkow Jehowy, ktorzy prowadzili dzialania prozelityczne w okolicy zamiesz-
katej gléwnie przez katolikow. Czynili to w sposdb odebrany przez mieszkancow
jako obrazliwy i w efekcie zostali postawieni przed sadem. Sad Najwyzszy orzekt
na rzecz podsadnych, cho¢ zarazem ponownie podkreslil, ze wolnos¢ praktyko-
wania religii ,nie moze z natury rzeczy by¢ absolutna”.'® Trudno oczywiscie po-
lemizowa¢ z takim stanowiskiem jesli uwzgledni¢, co sady zreszta czynily, takie
cho¢by praktyki religijne, jak publiczne ofiary ze zwierzat albo zazywanie narko-
tykow w trakcie ceremonii religijnych, cho¢ i w tym wypadku mozliwe s3 pewne
odstepstwa. Zgodnie z Ustawg o wolnosci religijnej amerykanskich Indian z 1978
r. (znowelizowang w 1994 r.) oraz orzeczeniem Sadu Najwyzszego z 1990 r. Sad
w sprawie Employment Division, Department of Human Resources of Oregon v.
Smith", chociaz kanony wiary nie stanowia samoistnego uzasadnienia dla zazy-
wania pejotlu, to stany mogg wprowadzi¢ tak motywowane wyjatki od ogélnie
obowigzujacego prawa.

Takze w czasach wspdlczesnych méwiac o oddzieleniu Kosciola od panstwa
ma si¢ z zasady na mysli sekularyzacje zycia publicznego, zapominajac, ze praw-

13 98 U.S. (8 Otto.) 145 (1878).

14  http://supreme.justia.com/cases/federal/us/98/145/case.html; odczytane 22 IV 2012.
15 310 US. 296 (1940).

16  http://supreme.justia.com/cases/federal/us/310/296/case.html; odczytane 22 IV 2012.
17 494 US. 872 (1990).
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dziwie neutralne panstwo nie moze preferowac ateisty nad wierzacego, ani brak
religii nad religie. Z tego paradoksu nie znalazt wyjécia i Sad Najwyzszy. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze w tak wielokulturowym panstwie, jakim sg Stany Zjed-
noczone, wlaczenie religii w proces zarzadzania panstwem stanowiloby czynnik
dzielacy obywateli i z tego punktu widzenia $ciste rozdzielenie panstwa i Kosciota
wydaje si¢ pozadane i wlasciwe.

Kwestie, ktore budzg wspolczesnie najwigcej kontrowersji w Stanach Zjed-
noczonych, to pytanie o dopuszczalno$¢ modlitwy w szkotach oraz prawo do eks-
ponowania symboli religijnych w miejscach publicznych. Pierwsza z tych kwestii
byta wielokrotnie rozstrzygana przez sady stanowe, a Sad Najwyzszy zajal sie nia
po raz pierwszy w 1962 r. w sprawie Engel v. Vitale'. Dotyczyla ona dopuszczal-
nosci wprowadzonej w stanie Nowy Jork porannej modlitwy szkolnej o tresci
»~Wszechmocny Boze, uznajemy nasza zalezno$¢ od Ciebie i prosimy Cie o bto-
gostawienstwo dla nas, naszych rodzicéw, naszych nauczycieli i naszego kraju”.

Sad Najwyzszy odnotowal, ze modlitwa ta nie jest zwigzana z zadng kon-
kretng religia, ale mimo to uznat jej, nieobowigzkowe skadinad, wypowiadanie
za pogwalcenie konstytucyjnej zasady oddzielenia Kosciota od panstwa. Zostala
ona bowiem wprowadzona zarzadzeniem wladz, a nie decyzja samych zaintere-
sowanych. Podobna decyzje Sad wydal rok pozniej w sprawie Abington Township
v. Schempp, dotyczacej dopuszczalnosci odczytywania w klasie fragmentéw Pi-
sma Swietego"®. A wreszcie w 1985 r. w sprawie Wallace v. Jaffree Sad Najwyzszy
jednoznacznie okreslit wprowadzone wczesniej rozréznienie orzekajac, ze chwila
ciszy w szkole, ktora uczniowie moga, jesli chca, przeznaczy¢ na modlitwe jest do-
puszczalna, natomiast nie jest dopuszczalne oglaszanie takiej ciszy z wyraznym
okresleniem, Ze jest ona przeznaczona na modlitwe?.

Chociaz ,decyzje te byty i s3 nadal szalenie niepopularne, [to] Sad Najwyz-
szy twardo przy nich obstaje”.”! Jest to zarazem rozrdznienie ttumaczace takie
niekwestionowane zachowania publiczne, jak rozpoczynanie posiedzen kazdej
z Izb Kongresu federalnego od modlitwy czy tez sesji Sagdu Najwyzszego od we-
zwania ,,Boze miej w opiece Stany Zjednoczone i ten Sad”, ale trudniej za jego po-
mocg uzasadnic fakt, ze na wszystkich amerykanskich znakach pienieznych wid-
nieje dewiza ,Bogu ufamy”?2. Nawet jesli przyja¢, ze w mamy tu do czynienia ze
swoistym ,,Bogiem generycznym”, niezwigzanym z zadng konkretng religiag mo-
noteistyczng, to przeciez i nowojorska modlitwa szkolna posiada ten sam atrybut.
Mozna tez wychodzi¢ z zalozenia, Ze jest to neutralny wobec wszystkich religii

18 370 US. 421 (1962).

19 374 US. 203 (1963).

20 472 US. 38 (1985).

21 L. M. Friedman, A History of American Law, New York 2005, s. 536.

22 Dewiza ta pojawila si¢ tam w trakcie wojny secesyjnej w 1864 r. Prezydent Theodore Roosevelt
usitowal ja wycofa¢ na poczatku XX w., uwazajac jej obecnos¢ na monetach za $wigtokradztwo, ale
Kongres nie pozwolil mu na to. Th. Roosevelt byt tez jedynym prezydentem, ktdry zlozyl przysiege
bez korzystania z Biblii.
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Bog specyficznie amerykanskiej religii obywatelskiej, ktorej relikwiami sg Dekla-
racja Niepodleglosci, Konstytucja i flaga amerykanska. Stanowi ona rezultat zja-
wiska, zaobserwowanego juz w latach 30. XIX w. przez Alexisa de Tocqueville’a:
»W swym umysle Amerykanie tak bardzo mieszajg chrzescijanstwo z wolnoscia,
ze prawie nie potrafiag wyobrazi¢ sobie jednego bez drugiej. .. Tak wlasnie religijna
gorliwos¢ grzeje si¢ przy ogniu patriotyzmu”>.

Czy jednak wystarczy to, by uzasadni¢ fakt skladania w sadach amery-
kanskich przysiegi na Bibli¢ i od lat 50. XX w. konczenia jej stowami ,tak mi
dopomoéz Bog”*+?

Otéz jedynym wyjadnieniem utrzymywania si¢ tych niekonsekwencji
jest powszechnie podzielane przeswiadczenie, ze Sad Najwyzszy po prostu nie
przyjmie do rozpatrzenia zadnej skargi na te sytuacje. Ze tak jest w istocie wi-
da¢ chociazby po uporczywym odrzucaniu spraw o uznanie za niekonstytucyjne
wprowadzenia w latach 50. XX w. dewizy ,,Bogu ufamy” jako oficjalnego motta
panstwowego. Zapewne chroni to kraj przez wyniszczajaca dysputa $wiatopogla-
dowa, ale zarazem ukazuje, ze konsekwentne przestrzeganie zasady separacji nie
jest praktycznie mozliwe w kraju, w ktérym Bdg i religia s czgscig systemu war-
tosci i codziennej rzeczywistosci.

Poza postawami $cistej separacji i kompromisu, Sad Najwyzszy sformutowat
tez doktryne neutralnosci. Wychodzi ona z zalozenia, ze w pewnych okoliczno-
$ciach nie jest sprzeczne z Konstytucja, by Kosciot zostal beneficjentem prawa
czy tez dziatan wladzy, przy czym nie moze to oznaczaé preferowania jednej reli-
gii. Klasycznym przyktadem zastosowania reguty neutralnosci byto wspomniane
orzeczenie w sprawie Everson v. Board of Education z 1947 r., Kolejne zawarte
w niej pytanie dotyczylo dopuszczalnosci dofinansowywania transportu szkolne-
go w odniesieniu do szkoét katolickich, czyli posredniego wspomagania instytucji
religijnej ze srodkéw panstwowych. Sad stusznie zauwazyl jednak, ze “Pierwsza
Nowela... nakazuje panstwu neutralnos¢ wobec ludzi wierzacych i niewierzg-
cych, nie nakazuje mu natomiast wrogosci wobec nich. Wiadza nie moze sprzyjacé
religiom, ale nie moze tez stawia¢ ich w niekorzystnej sytuacji”.

Podobnie w orzeczeniu w sprawie Rosenberger v. Rector and Visitors of the
University of Virginia z 1995 r.,> w ktérym Sad uznal za niedopuszczalng odmowe
dofinansowania przez uczelni¢ studenckiej gazety chrzescijanskiej w sytuacji, gdy
wszystkie $wieckie gazety uniwersyteckie otrzymywaly takie dofinansowanie. By
jednak promujace tak rozumiang neutralno$¢ prawo uznac za konstytucyjne,
musi ono spelniac tacznie trzy warunki, sformutowane po raz pierwszy w sprawie
Lemon v. Kurtzman z 1971 1.* i znane od tej pory jako kryterium Lemona: “Po

23 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, [przekl. B. Janickiej i M. Krola, Warszawa 2005,
s. 262 — 263.

24 Stanowilo to jeden z przejawdw nieustannej konfrontacji z ateistycznym komunizmem.

25 515 U.S. 819 (1995).

26 515 U.S. 819 (1995).



SYMBIOZA CZY ,MUR SEPARACJI"?: PANSTWO A RELIGIA... 157

pierwsze, prawo musi mie¢ cel §wiecki; po drugie, jego gléwnym celem nie moze
by¢ propagowanie ani ograniczanie religii... a wreszcie, prawo nie moze utatwia¢
nadmiernych zwigzkéw wladzy i religii”>.

Najbardziej znanym zastosowaniem tych kryteriéw byla sprawa Gilfillan
v. City of Philadelphia®®, w ktorej Sad uznal, ze wydanie przez zarzad miasta
200 tys. dolaréw na wzniesienie platformy i oftarza z okazji wizyty papieza Jana
Pawta II bylo niedopuszczalne, gdyz mialo cel §wiecki, propagowalo religie i po-
wodowalo nadmierne powigzanie wladzy i religii. W tej sprawie archidiecezja
filadelfijska zwrdcila miastu poniesione koszty, ale logika wielu innych orzeczen
Sadu pozostaje znacznie trudniejsza do zdefiniowania. Wspomniano wyzej, ze
sad nie zaakceptowal modlitwy na rozpoczecie dnia szkolnego (w innym orze-
czeniu xx uznal tez za niekonstytucyjny moment ciszy w miejsce modlitwy) -
a zarazem zezwolil Kongresowi na oplacanie kapelanéw, by ci rozpoczynali dni
obrad Izb od modlitwy. Zezwolil szkotom parafialnym na korzystanie z auto-
buséw szkolnych w drodze do szkoty i z powrotem - ale nie, by dzieci udaly sie
nim na wycieczke.

Kolejna grupa zagadnien to kwestia umieszczania symboliki religijnej
w przestrzeni publicznej, do ktorej to kwestii Sad nie mdgt si¢ nie ustosunkowac
i dla ktodrej usituje wypracowa¢ kompromisowe a zarazem spdjne kryteria. Kla-
sycznym tego przykladem jest sprawa County of Allegheny v. ACLU z 1989 r.** do-
tyczaca dwdch instalacji §wigtecznych w Pittsburghu. Pierwsza z nich byt z16bek,
umieszczony na schodach gmachu sadu, drugg zas postawiona przed gmachem
wladz miejskich menora, obok ktdrej umieszczono choinke oraz napis stawiacy
wolnos$¢. Sad uznal, ze ztobek nie ma prawa sta¢ na terenie publicznym, natomiast
menora tak. Cho¢ bowiem stanowi dekoracje zwigzang ze §wietem Chanuka, to
towarzyszg jej i inne elementy, niezwigzane z tym $wietem. Orzeczenie to zapa-
dlo jednak tylko stosunkiem gloséw 5:4, a czworo sedziéw uznalo obie dekora-
cje za dopuszczalne, gdyz zadna z nich nie wymuszala na mieszkancach uczest-
niczenia w ceremoniach religijnych. Rozstrzygniecie w tej sprawie byto zresztg
zgodne z poprzednimi orzeczeniami Sadu, ktéry w 1984 r. uznal za niesprzeczne
z I Nowelg dekoracje miejska w Pawtucket w Rhode Island, zawierajaca nie tylko
216bek, ale i inne elementy ozdobne, jak np. zaprzeg renifer6w*. Prezes Sadu Naj-
wyzszego tak to wowczas uzasadnial: ,Konstytucja nie nakazuje pelnego odsepa-
rowania kosciota i pafistwa; ona jednoznacznie nakazuje uznanie potrzeb, a nie
tylko tolerancje, wszystkich religii™".

Kolejna powracajaca kontrowersja, bedaca wielokrotnie przedmiotem po-
stepowania przed Sadem Najwyzszym, wigze si¢ z eksponowaniem Dziesigciorga

27  http://supreme.justia.com/cases/federal/us/403/602/case.html; odczytane 28 IV 2012.
28 637 E2d 924 (1980).

29 492 U.S. 573 (1989).

30 Lynch v. Donnelly, 465 U.S. 668 (1984).

31 http://supreme.justia.com/cases/federal/us/465/668/case.html; odczytane 7 X 2012.
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Przykazan w przestrzeni publicznej. W tej materii Sad starat si¢ konsekwentnie
rozroznia¢ miedzy dopuszczalnym wykorzystaniem tego przestania jako elementu
kompozycji artystycznej od propagowania wyltacznie tresci religijnej. I tak w 1980 r.
uniewaznil prawo stanu Kentucky nakazujace umieszczenie w kazdej klasie tabli-
cy z Dziesieciorgiem Przykazan, cho¢ miano to zrealizowac wylacznie ze srodkow
prywatnych*. Z kolei w sprawie McCreary County v. ACLU of Kentucky® z 2005 r.
Sad uznat za niedopuszczalne wystawienie Przykazan w dwéch budynkach sado-
wych, gdyz ich jedynym celem bylo propagowanie religii. W tym samym jednak
roku orzekl, ze postument z Dziesigciorgiem Przykazan, stojacy przed gmachem
wladz stanowych w Teksasie, nie jest sprzeczny z prawem, gdyz poza tresciami
religijnymi zawiera takze elementy §wieckie, jak np. flage amerykanska, a sam po-
stument stanowi dzielo sztuki niezalezne od tresci Przykazan®.

Najbardziej znana kontrowersja z tego zakresu dotyczyla prezesa sadu naj-
wyzszego Alabamy, Roya Moore’a. Jeszcze jako sedzia procesowy Moore skutecz-
nie bronit prawa do wywieszenia w swojej sali tekstu Dziesi¢ciorga Przykazan,
a po wyborze na najwyzsze stanowisko sedziowskie w stanie, na wlasny koszt
zainstalowal w gtéwnym holu sadu wazacy ponad 2,5 tony i wysoki na 1,2 m
granitowy pomnik. Poza tekstem Przykazan, znajdowaly si¢ na nim fragmenty
Deklaracji Niepodleglosci, tekst hymnu amerykanskiego i szereg innych cytatow.
Byla to sytuacja analogiczna do wcze$niej wspomnianej, z powodéw formalnych
miala jednak inne zakonczenie. Otéz sedzia sadu federalnego nakazal usunigcie
postumentu, a gdy Moore nie wykonal polecenia, stanat przed stanowym trybu-
nalem ds. sedziéw, ktéry dyscyplinarnie usunat go z funkcji stwierdzajac, ze Mo-
ore wykorzystal petniony urzad oraz wlasnos$¢ publiczng, jaka jest gmach sadu,
do propagowania wlasnych przekonan. Od tej decyzji Moore’owi nie przystugi-
wato odwotanie do sadéw powszechnych.

Kolejng kwestia, ktora chcialbym tu zasygnalizowad, jest zagadnienie do-
puszczalno$ci zabierania glosu w kwestiach politycznych przez przedstawicie-
li Kosciotéw. Jest oczywiste, ze duchowni majg wiele sposobéw wplywania na
wynik wyboréw: od zawoalowanych sugestii zawartych w kazaniach, az po bez-
posrednie instrukcje z ambony, na kogo ,,nalezy” glosowaé. Gdy tak sie dzieje,
pojawia si¢ zwykle pytanie o granice dopuszczalnej ingerencji Kosciola w prze-
bieg procesu politycznego. Z jednej bowiem strony istnieje konstytucyjny nakaz
rozdzialu Kosciola od panstwa, z drugiej zas grupy i instytucje religijne maja
takie samo prawo wplywac na przebieg Zycia spolecznego, jak wszyscy inni jego
uczestnicy. Amerykanie rozstrzygneli ten dylemat pragmatycznie, opierajac sie
nie na Konstytucji, lecz na postanowieniu ustawy podatkowej, zwalniajagcym
z podatku Koscioly (oraz instytucje dobroczynne) pod warunkiem, ze nie anga-
Zujg sie one w ,,znaczacej” (substantial) mierze na rzecz kandydatéw politycznych

32 Stone v. Graham, 449 U.S. 39 (1980).
33 545 U.S. 844 (2005).
34 Van Orden v. Perry, 545 U.S. 677 (2005).
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lub przeciw nim. Innymi stowy, chcac uczestniczy¢ w zyciu politycznym zwigzki
wyznaniowe muszg zrezygnowac z przywileju podatkowego i zréwnac si¢ pod
tym wzgledem z innymi organizacjami, przy czym przez ,.znaczace” zaangazo-
wanie uznaje si¢ przeznaczanie wiecej niz 5 - 15% czasu i srodkéw na dziatalnos¢
okreslonego typu.

Pozostaje kwestig dyskusyjna, czy taki przywilej sam w sobie jest zgodny
z normg konstytucyjna. Ryszard Malajny stusznie zauwaza, ze zdaniem wielu
amerykanskich badaczy: ,Zwolnienie od opodatkowania wlasnosci koscielnej
o charakterze kultowym... tworzy w pewnym sensie wylom w ,,murze separacji”
pomiedzy obydwoma podmiotami... Ubocznym tego skutkiem jest uzaleznienie
kosciota od panstwa”.

W zadnym natomiast zakresie instytucjom zwolnionym z podatku nie wol-
no uczestniczy¢ w kampaniach wyborczych. Oznacza to na przyktad zakaz wplat
na kampanie, udostepniania pomieszczen koscielnych dla organizowania zbiérek
pieni¢znych lub wiecéw wyborczych i podobnych form laczenia funkgji religij-
nych z politycznymi. Reguly te sg na tyle czytelne, a zwolnienie z podatku na tyle
warto$ciowe, ze naduzycia niemal si¢ nie zdarzaja. Szef Internal Revenue Servi-
ce (IRS), instytucji zajmujacej si¢ $cigganiem podatkéw, stwierdzil na przyktad
po wyborach 2004 r., ze jego agencja otrzymata 170 skarg, ktére zostaly zbadane
przez wewnetrzng komisje. Wszczela ona dochodzenia w stosunku do 132 insty-
tucji, w tym 60 Kosciotow, z reguly zakonczonych ostrzezeniami, a tylko w kilku
wypadkach grzywnami®.

Do nielicznych wyjatkéw przywotywanych w literaturze przedmiotu zali-
cza si¢ przyklad jednego z Kosciotéw, ktéry w 1992 r. zamiescil catostronicowe
ogloszenie w USA Today i Washington Times. Nawigzywalo ono do stynnego
hasta Billa Clintona ,,Gospodarka, gtupcze” i zatytulowane byto ,Nie stawiajcie
gospodarki przez Dziesieciorgiem Przykazan” W tekscie za$ przywolywano sta-
nowisko kandydata w takich kwestiach, jak aborcja, homoseksualizm czy roz-
dawnictwo $rodkéw antykoncepcyjnych, by zakonczy¢ go pytaniem ,,Jak w takiej
sytuacji mozemy gltosowac na Billa Clintona?”.

IRS wycofato podpisanemu pod ogloszeniem Kosciotowi zwolnienie z po-
datkow, a jego werdykt podtrzymaly sady dwoch instancji. Byla to do$¢ oczywista
sytuacja, w odréznieniu od zdarzenia z 2004 r., w ktérym duchowny wygtosit
kazanie zatytulowane ,,Gdyby Jezus wzigl udzial w debacie z udzialem Geor-
ge’a Busha i Johna Kerry'ego”. Zastrzegajac si¢ na wstepie, ze nie zamierza mo-
wi¢ parafianom, jak majg glosowa¢, przeprowadzil nastepnie krytyke koncepcji
wojny wyprzedzajacej (stworzonej przez Busha) w kontekscie pokojowej natury
Jezusa. Kazanie zostalo naglosnione w prasie i IRS wszczeto dochodzenie. Ko-

35 R. M. Malajny, ,, Mur separacji” - paristwo a kosciét w Stanach Zjednoczonych Ameryki, Kato-
wice 1992, s. 240.

36 Zob. M. C. Segers, Political Endorsements by Churches, w: A. W. Duncan, S. L. Jones, (red.),
Church-State Issues in America Today, Westport 2008, vol. I, s. 198.
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$ciot nie oczekiwal jednak biernie na jego wyniki, wynajal prawnika, ktéry byt
uprzednio szefem wydziatu IRS zajmujacego si¢ zwolnieniami z podatku, i rozpo-
czal intensywng kampani¢ medialng. Twierdzil w niej, ze jest Kosciotem Pokoju,
a kwestionowane kazanie prezentowalo jego system wartosci. Po trzech latach
IRS zakonczylo postepowanie bez jakichkolwiek wnioskéw, natomiast Kosciot
zaczal si¢ domagac przeprosin i wszczgcia dochodzenia wobec IRS, co réwniez
nie przyniosto efektow.

Znacznie ostrzejsze kontrowersje towarzyszyly natomiast probom wpltywa-
nia przez hierarchéw katolickich na sposéb wykonywania mandatu przez kon-
gresmanow, co szczegdlnie mocno przejawilo si¢ w kontekscie prawa aborcyjne-
go. W 2004 r. kandydatem Partii Demokratycznej w wyborach prezydenckich byt
John Kerry, katolik popierajacy uchwalenie prawa dopuszczajacego aborcje. Czes¢
biskupow katolickich oglosita wowczas, ze glosowanie na niego bedzie grzechem,
a niektorzy biskupi diecezjalni zabronili udzielania mu sakramentu Komunii
Swietej. Gdy arcybiskup (nastepnie kardynal) Raymond Burke podobnym zaka-
zem objal wszystkich dopuszczajacych aborcje cztonkéw Kongresu, 48 czlonkéw
legislatywy, w tym takze kongresmani przeciwni prawu do przerywania ciazy,
wystosowalo ostry list otwarty, w ktérym stwierdzano mig¢dzy innymi, ze czton-
kowie legislatywy nie majg obowigzku zakazywa¢ zachowan, ktére sami z powo-
doéw moralnych uwazaja za zte.

Jednym z kongresmanéw mieszkajacych na terenie diecezji abp Burke’a byl
David Obey, ktory uznal postepowanie hierarchy za sprzeczne z zasadami kon-
stytucyjnymi: ,,Biskup Burke ma prawo poucza¢ mnie w kwestiach wiary i mo-
ralnosci... Ale kiedy korzysta z pozycji duchownego, by méwic osobie pelnigcej
funkcje publiczng w Ameryce, jak stosowaé prawo przeciw Amerykanom nie-
podzielajacym naszej wiary... to przekracza dopuszczalne granice... Zlozylem
$wieta przysiege, ze bede Stal na strazy Konstytucji Stanéw Zjednoczonych, ktora
broni obywateli amerykanskich przed takimi autorytarnymi zapedami”.

Cho¢ Kosciol katolicki nie jest jedynym, ktéry zajmuje tak zdecydowane
stanowisko w kwestii postepowania z wiernymi, ktérzy nie przeciwstawiaja sie,
w ramach posiadanych mozliwo$ci, uznaniu przerywania cigzy za dopuszczal-
ne, wigkszo$¢ duchownych innych wyznan jest zdania, ze bezposrednia ingeren-
cja w proces polityczny stanowi przejaw arogancji. Na przyklad wielebny Barry
W. Lynn pisze w swej ksigzce Piety and Politics (Poboznos¢ a polityka): ,Jest obraz-
liwe ze strony jakiegokolwiek przywddcy religijnego zaktada¢, ze jego parafianie
sa zbyt glupi, by sami wiedzieli, jak nalezy postepowac”.

Nieprzenikalny jakoby mur separacji miedzy wladza a religia ma jeszcze
dwie inng istotng szczeling. Jest nig jest uzywanie przez politykéw retoryki za-
czerpnietej z religii. W tej kwestii nie ma praktycznie, i nie moze by¢, formalnych
ograniczen, a skutecznym hamulcem powstrzymujacym politykdéw sa wyborcy,

37  http://www.catholicvote.net/page6/page6.html; odczytane 30 IV 2012.
38 B. W Lynn, Piety and Politics, New York 2007, s. 162.
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z reguly niechetnie przyjmujacy nadmiernie konfesyjne wyznania. Prezydentowi
Carterowi reelekcje uniemozliwilo wiele czynnikéw, ale byto wéréd nich i wyzna-
nie o popelnieniu grzechu pozadania — w mys$li. Baptysci przyjeli je ze zrozumie-
niem, ale inni Amerykanie, bez wzgledu na wlasna religijnos¢, juz nie. Wyborcom
z reguly wystarczy informacja, ze kandydat na urzad jest czlonkiem Kosciota,
ale poza glebokim Potudniem nikt nie zwraca uwagi, jaki to Koscidt, ani czy ow
polityk regularnie don uczeszcza.

Powyzszy przeglad nie wyczerpuje oczywiscie probleméw, jakie pojawiaja
si¢ w Stanach Zjednoczonych na styku dzialan politycznych i moralnosci wy-
nikajacej z nakazéw religijnych. Mozna wspomnie¢ choc¢by kwestie zwigzane
z wychowaniem mlodziezy, debate na temat nauczania kreacjonizmu w szkotach,
manifestacje i inne dzialania polityczne o podlozu religijnym czy wreszcie sta-
nowisko Kosciotéw i kaptanéw wobec nielegalnych imigrantéw. Ale w kazdym
z tych zagadnien nalezy pamieta¢, ze, jak pisze Weigel,: ,Dzisiaj nie zagraza nam
zredukowanie Panstwa do pozycji dzialu religijnego spoleczenstwa... Obecne
niebezpieczenstwo polega na relegowaniu religii do pozycji funkeji porzadku
swieckiego”.

39  Weigel, op. cit., s. 61.






RELIGIA | POLITYKA W BRAZYLII
- KO$CIOL KATOLICKI POMIEDZY
,BOSKIM A CESARSKIM”

Renata Siuda-Ambroziak

Wprowadzenie

Religia jest jednym z gtéwnych zjawisk kulturowych i spotecznych, odgry-
wajacym ,strategiczna role w ludzkim przedsiewzieciu budowania $wiata™, ist-
niejacym i rozwijajacym si¢ w tworzonych przez ludzi wspoélnotach, instytucjach
i organizacjach, poza ktérymi, cho¢ moze istnie¢, ,nie posiada ona wilasnych
srodkow dziatania™, zawsze silnie nawiazujac do historycznego, spotecznego,
politycznego, a nawet gospodarczego kontekstu w ktérym wystepuje. W sytuacji
Brazylii, zwlaszcza relacje pomigdzy religia i polityka moga stanowi¢ wazny temat
analiz, zar6wno w odlegtej perspektywie historycznej, jak i wspolczesnie — wszak
brazylijska sfere religijng zawsze charakteryzowalo silne polityczne uwiklanie.
Stad celem niniejszego artykulu jest proba przedstawienia zachodzacych w Bra-
zylii na przestrzeni wiekéw (od czaséw portugalskiej kolonizacji, poprzez okres
cesarstwa, republiki, vargasowskiego Nowego Panstwa, po koniec dyktatury woj-
skowej w roku 1985) powigzan pomiedzy Kosciolem a polityka, boskim a cesar-
skim, wiarg a wladza.

Okres kolonialny

Juz w okresie kolonialnym, formalny monopol katolicyzmu w Brazylii, wy-
nikajacy nie tylko z faktu bycia religig kolonizatoréw, ale takze z przyznanego
krélom iberyjskim prawa patronatu’, stanowil idealny przyktad cezaropapizmu,

1 P.L. Berger, Swi(;ty baldachim, Krakdw 2005, s. 60.

2 . Beckford, Teoria spoteczna a religia, Krakow 2006, s. 25.

3 Uznanie przez Watykan absolutnej wtadzy kr6léw i formalnego zwierzchnictwa nad Ko$ciolem
na odkrywanych terytoriach w zamian za chrystianizacj¢ tubylcow i ustanawianie struktur kosciel-
nych, przejawiajacych sie, m.in. w prawie do cenzurowania listéw i bulli papieskich, decydowaniu
o ich rozpowszechnianiu w koloniach, pobieraniu dziesigciny oraz kontroli monarchéw nad uza-
lezniona od nich Inkwizycja (H.D. Dussel, Histdria da Igreja Latino-Americana, Sdo Paulo 1989).
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w ktérym religia sprzymierzyla sie z panstwem i stuzyla jego potrzebom. Warto
jednak pamieta¢, Ze pomimo owego monopolu, juz samo zderzenie religii i kul-
tow indianskich i afrykanskich z portugalskim katolicyzmem spowodowalo, ze
cechami sfery religijnej Brazylii praktycznie od poczatku kolonizacji staly sie:
nieformalny pluralizm religijny i tolerancja (przejawiajace si¢ w stosunkowo la-
godnym traktowaniu przez Inkwizycje ‘heretykéw’, a nawet zsylaniu ich przez
Korong portugalska wlasnie do Brazylii)*; zaawansowany synkretyzm widoczny
chociazby w licznych przejawach brazylijskiej religijnosci ludowej oraz kultach
afro-brazylijskich; aktywno$¢ laikatu zainicjowana wazng rolg swieckich bractw
wywodzacych sie z luzytanskiej tradycji irmandades®; oraz religijny paternalizm
kolonialnego systemu parentela, dodatkowo utrudniajacy kontrolowanie bra-
zylijskiego Ko$ciola przez jego zwierzchnikéw oraz skutkujacy istotna rola spo-
teczng charyzmatycznych lideréw religijnych, niekoniecznie uznawanych przez
koscielng hierarchie.”

Dodatkowo, w kolonialnej historii Brazylii, koniecznos$¢ krzewienia wiary
oraz dazenie ‘klasy préozniaczej® do osiggniecia szybkiego awansu spolecznego
i materialnego co prawda wspotistnialty, ale ze zdecydowanym naciskiem na dru-
gi z tych dwdch elementéw. Kolonizacja portugalska miata cechy przede wszyst-
kim imperium handlowego, nastawionego raczej na szybkie i wysokie zyski
z kolonii niz ponoszenie kosztéw ewangelizacji. System patronatu krélewskiego
sprawil, ze regula bylo odwotywanie zbyt aktywnych i tym samym ‘ucigzliwych’
z punktu widzenia Korony przedstawicieli Kosciola, a faktyczne zycie religijne
w kolonii dominowaty wielkie rody ziemskiej arystokracji, zyjace w samowystar-
czalnych, odizolowanych od siebie latyfundiach, ‘sponsorujace’ przedstawicieli
Kosciola i posiadajgce nieograniczong wladz¢ w swoich posiadlosciach. Takie
patriarchalne rodziny rzadzily si¢ zasadami lojalnosci, postuszenstwa wobec
gltowy rodu oraz wzajemnych przystug, wymagajac od parentes dziatania w sze-
roko pojmowanym ‘interesie rodziny’, co przejawialo si¢ réwniez w koniecznosci
wsparcia politycznego oraz zjawisku rozpowszechnionej korupcji i nepotyzmu.
Co ciekawe, zjawisko parentela jest tak glteboko zakorzenione w kulturze bra-
zylijskiej, ze stanowi wcigz integralny element wspoélczesnego Zycia spoteczne-

4  G. Pieroni, Os excluidos do Reino: a Inquisigdo portuguesa e o degredo para o Brasil Colonia, Bra-
silia 2000.

5 Irmandades (confrarias) — bractwa, zwigzki oséb $wieckich majace na celu promowanie katoli-
cyzmu poprzez organizowanie ulicznych procesji, huczne obchodzenie religijnych $wiat, rozwijanie
kultu ‘posrednictwa’ §wietych oraz budowe kaplic (J. Scarano, Devogdo e escraviddo: a Irmandade
da Nossa Senhora do Rosério dos Pretos no distrito diamantino no século XVIII, Sdo Paulo 1976).
6 Parentela to wyksztalcony w czasach kolonialnych przez wielkich latyfundystéw system spotecz-
ny, polegajacy na tworzeniu wzajemnych, bliskich powigzan nie tylko pomiedzy spokrewnionymi,
ale i zupelnie obcymi sobie osobami poprzez rozszerzanie pojecia rodziny i rozcigganie go na tzw.
agregados (podlaczonych).

7 Warto przypomnie¢ chocby historyczng postaé proroka Antoni Conselheiro - zalozyciela Canu-
dos, ktory pojawia si¢, m.in. na kartach powiesci Vargasa Llosy “Wojna korca $wiata”

8 Th. Veblen, Teoria klasy prézniaczej, Warszawa 2008.
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go w Brazylii, funkcjonujacy we wszystkich sferach i ulatwiajacy nawigzywanie
kontaktéw, zdobycie dobrej pracy, zawarcie korzystnego kontraktu, czy odniesie-
nie sukcesu w polityce. °

Brazylijski, wielokulturowy katolicyzm uzalezniony byt zatem w praktyce
raczej od lokalnych patriarchéw - wiascicieli plantacji niz od, nie siegajacych zu-
pelnie wielkich majatkow, organéw 6wczesnego portugalskiego panstwa. Kwe-
stie dotyczace ewangelizacji tubylcow pozostawiano nielicznie reprezentowanym
zakonom misyjnym, a kultywowanie zycia religijnego w kolonii - bardzo silnym
i dobrze zorganizowanym $wieckim irmandades, ktore czasami zagrazaly nawet
stabym strukturom koscielnym, posiadajac duzo wyrazniejsze wplywy niz kler.”
To irmandades popularyzowaly zsynkretyzowana ludowg religijnos¢ oraz odpo-
wiadaly za tworzenie dalekich od ortodoksji rytualéw, nabozenstw i modlitw,
kontynuujac rozpoczety w $redniowiecznej Iberii proces tworzenia ‘heretyckich’
doktryn, niezbyt stanowczo ttumionych przez cieszacy si¢ opiniag wyrozumialej
i liberalnej portugalska Inkwizycje, ktdrej wizytatorzy w ciagu trzech wiekéw
kolonizacji pojawili si¢ w Brazylii zaledwie trzykrotnie. To dlatego mozna po-
wiedzie¢, ze ,dwie charakterystyczne cechy brazylijskiego katolicyzmu - staba
instytucjonalna obecno$¢ kosciota w spoleczenstwie brazylijskim i dynamiczne
krzewienie si¢ réznych form quasi-katolickiej religijnosci ludowej poza kontrolg
duchowienstwa maja swoje historyczne zrédta w brazylijskiej rzeczywistosci ko-
lonialnej”."!

Cesarstwo

Dopiero, paradoksalnie, niepodleglos¢ doprowadzita w Brazylii do zdecy-
dowanego wzmocnienia zaréwno formalnej, jak i nieformalnej cywilnej kontro-
li nad Kosciotem, na ktorego czele stanal oficjalnie cesarz, bedacy jednoczesnie
wielkim mistrzem lozy masonskiej, ktorej cztonkami byli zreszta w duzej czesci
przedstawiciele katolickiego kleru i zakonéw misyjnych, a propagatorami — trady-
cyjne irmandades." Katolicyzm zostal uznany przez cesarstwo za oficjalng religie
Brazylii, a papiez, nazywany ‘honorowym zwierzchnikiem Kosciota rzymskoka-
tolickiego’, praktycznie pozbawiony byt nad brazylijskim kosciolem wiadzy, co,
de facto, oznaczalo probe utworzenia kosciola narodowego i kilkakrotnie rze-
czywiscie zagrozilo schizma.”” Na wzoér kolonialnego, nadanego przez Watykan

9 Ch. Wagley, An Introduction to Brazil, New York, London 1963, s. 199.

10 Tamze,s. 238-239.

11 J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, Krakow 2005, s. 197.

12 Tamze,s. 198.

13 Grozbg schizmy zaowocowala chociazby propozycja reformatorskiego, liberalnego kleru do-
tyczaca zniesienia w Brazylii celibatu, ktéra w zalozeniu miata zalegalizowa¢ faktyczng klerogamie,
poprawi¢ sytuacje demograficzng kraju, sktoni¢ do kaptanstwa tych, ktérzy ze wzgledu na celibat
takiej decyzji nie podjeli lub z kaptanstwa zrezygnowali. Kiedy zwolennik zniesienia celibatu miat
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patronatu, to konstytucja Brazylii (a nie jak uprzednio papiez) przyznawata cesa-
rzowi prawo powolywania biskupéw oraz decydowania o rozpowszechnianiu lub
nie dokumentéw papieskich na terenie cesarstwa. Ko$cio! stat sie tym samym po
prostu jednym z elementéw administracji imperium, a kler - stabo optacanymi
cesarskimi urzednikami.

Sytuacja taka skutkowala powaznymi konsekwencjami dla autorytetu Ko-
$ciota, ktéry byl postrzegany jako zwykle narzedzie w rekach wladzy $wieckiej,
pomimo ze po abdykacji pierwszego wladcy na rzecz maloletniego syna (pdz-
niejszego Pedra II), w dlugim okresie inter regnum, wtadze sprawowali regenci-
-duchowni, migdzy innymi, ksigdz Antdnio Feijao (lider tzw. opcji regalistycz-
nej, postulujacej utworzenie niezaleznego kosciota narodowego w Brazylii i §cisla
wspotprace Kosciota z cesarstwem), a duza czg¢$¢ cztonkéw Zgromadzenia Na-
rodowego stanowil katolicki kler, sposréd przedstawicieli ktorego wywodzili sie
najbardziej liberalni politycy epoki (np. ksiadz José Custodio Dias, postulujacy
wprowadzenie szeroko zakrojonej tolerancji religijnej oraz wolnosci sumienia
i wyznania).

Przedstawicieli Kosciota nie braklo tez jednak w opcji ultra-konserwatywne;j,
postulujacej zaciesnienie wspdtpracy z Watykanem, zwlaszcza wobec postano-
wien I Soboru Watykanskiego (1869-1870), dazacego do wiekszego scentralizowa-
nia i zdyscyplinowania Ko$ciota, np. poprzez ogloszenie dogmatu o nieomylnosci
papieza. To ta opcja stanie sie najsilniejsza pod panowaniem Pedra II, ktéremu
odpowiadaly koncepcje centralizacji i wzmocnienia imperium rzadami ‘silnej
reki’ - stad tez cesarskie nominacje biskupie byly réwniez ultra-konserwatyw-
ne i z reguly pozytywnie przyjmowane takze w Watykanie. Oznaczalo to jednak
w dluzszej perspektywie nieunikniong ,romanizacj¢” brazylijskiego Kosciota,
stopniowe pojawienie si¢ oporu wobec zwierzchnictwa nad nim wladzy swieckiej
oraz coraz blizszg wspdlprace hierarchii brazylijskiej z papiestwem." Rzeczywi-
$cie, konserwatywni biskupi szybko zaczeli buntowac sie przeciwko cesarskiemu
patronatowi, wprowadzac¢ srodki dyscyplinujace kler (obowigzek noszenia sutan-
ny, zakaz uczestniczenia w balach i innych §wieckich rozrywkach, zakaz uczest-
nictwa w lozach masonskich), reformujace seminaria duchowne oraz zwalczajace
dotychczasows, synkretyczna religijno$¢ ludows, ktdra zaczeta by¢ okreslana jako
zabobon, fanatyzm i herezja. Biskupi prébowali wprowadzi¢ w ten sposéb w zycie
ide¢ kosciota $cisle hierarchicznego, ustanowi¢ na modle europejska katolicyzm
‘papieski’, ortodoksyjny i marginalizujacy przejawy ludowej religijnosci oraz ak-
tywnosdci laikatu.

zosta¢ biskupem Sao Paulo, ,Rzym przemoéwil” i ostro wypowiedzial sie przeciwko tej kandydaturze,
co cesarz Pedro I uznal za przekroczenie uprawnien Stolicy Apostolskiej, a jego dyplomacja wysto-
sowala do papieza ultimatum Zadajgce zaakceptowania decyzji cesarza. Stan zawieszenia stosunkow
dyplomatycznych trwat 7 lat i zakonczyl si¢ ztozeniem rezygnacji przez samego biskupa.

14 J. Klaiber, Iglesia, dictaduras y democracia en América Latina. Lima 1997, 5.28-29.
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Mimo zatem pozornego fadu, stosunki na linii cesarz — Kosciét czasami by-
waly dalekie od sielanki, cho¢ wszelkie kwestie sporne udawato sie z reguly roz-
strzyga¢ polubownie (wyjatkiem byt jedynie powazny konflikt w latach 70-tych
XIX wieku na tle dzialalnosci brazylijskiej masonerii)."”” Jednak dla brazylijskiego
Kosciota znéw, wraz z upadkiem cesarstwa i republika (1889), nadchodzity ciez-
kie czasy - powolna dezintegracja patriarchalnego porzadku spotecznego, ktére-
go gwarantem byl przez caly okres kolonialny zjednoczony z wladzg monarsza
Kosciol, doprowadzila do pierwszego w dziejach Brazylii przewrotu wojskowego,
kryzysu dotychczasowej elity ziemskiej, ustanowienia republiki i - powaznych
zmian w zakresie funkcjonowania brazylijskiego Ko$ciota.

Republika

Na mocy postanowien konstytucji z 1891 roku nastapilto formalne rozdziele-
nie Kosciola od panstwa, a Kosciét zostal pozbawiony nie tylko $§wieckiego patro-
natu, ale i finansowego wsparcia. To wlasnie wowczas Brazylia zaczeta formalnie
budowa¢ swo6j nowoczesny, pluralistyczny rynek religijny, zapewniajacy wolnos¢
wyznania i brak oficjalnego poparcia panstwa dla ktorejkolwiek z religijnych opcji
- zeby przetrwad, kazda z nich musiata zacza¢ liczy¢ na wlasne sity, $rodki i zaso-
by ludzkie. Jednoczesnie to wlasnie na przetomie wiekéw pojawili si¢ w Brazylii
(i w wigkszosci nowych republik Ameryki Lacinskiej) silni konkurenci Koscio-
ta: rzady republikanskie, niejednokrotnie z nadzieja na ‘podkopanie’ autoryte-
tu rodzimego kleru katolickiego, ale tez unowoczesnienie skostniatych struktur
spolecznych i kulturowych epoki post-kolonialnej i propagowanie dyscypliny
spolecznej i pracowitosci, otworzyty wowczas granice dla nowej, europejskiej imi-
gracji oraz zagranicznych, w tym poétnocnoamerykanskich, misji protestanckich.
W pierwszych dekadach XX wieku, ze Stanéw Zjednoczonych, cho¢ za posred-
nictwem Szwedéw, przywedrowat takze do Brazylii pentekostalizm, ktory bardzo
szybko, miedzy innymi ze wzgledu na intensywno$¢ przezy¢, $piew i ruch stal sie
atrakcyjny zwlaszcza dla ludnosci pochodzenia afrykanskiego - to ona byta prze-
ciez odpowiedzialna za jego pétnocnoamerykanskie poczatki.

15 Jego genezy nalezy szukaé w roku 1864, kiedy to papiez Pius IX encyklikg Quanta cura potepil
dziatalno$¢ masonerii. Cesarz Pedro II nie autoryzowal rozpowszechniania na terenie Brazylii tej en-
cykliki, ttumaczac, ze nie uwzgledniata ona specyfiki brazylijskich masonéw, ktorzy nie kontestowali
katolicyzmu, sami bedac czesto osobami duchownymi. Dodatkowo, w lozach zasiadala duza czes¢
6wczesnych elit politycznych (wlaczajac samego cesarza). Na tym tle doszto do ostrego konfliktu po-
miedzy cesarzem i biskupami, ktorzy rozpoczeli ‘czystki’ wirdd podleglego im kleru. Ksieza-masoni
odwotali sie do cesarza, kwestionujac decyzje przetozonych, a Pedro II zajal stanowisko zgodne z inte-
resem masonerii. Biskupi, ktérzy odméwili anulowania swoich postanowien, zostali oskarzeni o dzia-
tanie sprzeczne z racjg stanu i aresztowani. Zwrocili sie co prawda z prosba o arbitraz papieski, jed-
nak oczekiwanego wsparcia Watykanu nie uzyskali. Pozostaloscig konfliktu byto napiecie pomiedzy
hierarchig ko$cielng i cesarstwem, ktorego juz nie zdotano zatagodzi¢ do konica panowania Pedro II.
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Tymczasem ostabiony i nieprzyzwyczajony do jakiejkolwiek formalnej kon-
kurencji Kosciét bardzo powoli otrzasal si¢ po wiekach monopolu i patronatu,
co sprawialo, ze nowe, pojawiajace si¢ szybko propozycje silnie prozelitycznych
zielonoswigtkowcow nie napotykaly przez diugi czas wiekszego oporu - wydaje
sie, ze brazylijski Koécidt ponosit wowczas jednoczesnie konsekwencje zaréwno
wielowiekowego funkcjonowania patronatu, jak i jego ‘rozmontowywania’ przez
republikanskich liberatéw. Co wiecej, brazylijski katolicyzm nigdy nie byl przeciez
wolny od synkretyzmdw, ruchéw sektowych i herezji, ktore dodatkowo nasility sie
na przelomie wiekéw, bedacym pierwszym okresem istnienia republiki.

Niewielkie, powstajace przez ‘paczkowanie’ koscioty zielono$wigtkowe mo-
gty w tym czasie spokojnie okrzepna¢ oraz powoli i systematycznie si¢ rozrastac,
pomimo braku jakiegokolwiek formalnego wsparcia finansowego czy instytu-
cjonalnego - utrzymywaly si¢ one z dziesigciny i innych dobrowolnych datkéw
swoich wyznawcow, rozwijajac si¢ przede wszystkim dzigki charyzmie lokalnego
pastora oraz autentycznemu wsparciu i prozelityzmowi samych wiernych, prowa-
dzacych skuteczne akcje ewangelizacyjne. Zielonoswiatkowy ‘kler’, co prawda sta-
bo wyksztalcony i omijajacy doktryny, ale nawracajacy z potrzeby serca prostym
i emocjonalnym jezykiem, promowatl zbiorowe wybuchy ekstazy w kontekscie
bezposredniego i dostrzegalnego kontaktu z mocami nadprzyrodzonymi oraz
silnych doswiadczen religijnych. Sam zawod pastora, okreslany czesto jako color-
-blind'®, byl demokratycznie dostepny dla wszystkich Brazylijczykow bez wzgle-
du na rase i pochodzenie spoteczne, a ewentualny sukces uzalezniony jedynie od
posiadanych przez samych pastoréw daréw i umiejetnosci. Pentekostalizm, bedac
faktycznie poczatkowo kulturowym, amerykanskim ‘implantem’, ulegl zatem
w Brazylii daleko idacym przeksztalceniom i szybkiej ‘brazylianizacji’, stwarzajac
swoja wlasna, wyjatkowo imponujaca i rozwijang nadal oferte.

W sytuacji bezradnosci wobec pojawiajacej sie silnej, oddolnej konkurenciji,
dotychczasowy monopolista - Kosciol katolicki, reagowat albo negujac jej istnie-
nie albo deprecjonujac nowe koscioly jako ‘sekty’. Przez dosy¢ dlugi czas obieral
tez droge ochrony swoich dawnych przywilejow poprzez prezentowanie postawy
silnie antyrepublikanskiej i kwestionowanie polityki rzadéw, co wytwarzalo do-
datkowo klimat wrogosci miedzy wladzg §wiecka a eklezjalng — kulminacja tejze
byt list otwarty episkopatu w 400 rocznice¢ odkrycia Brazylii, w ktérym biskupi
domagali si¢ oficjalnego uznania zastug Ko$ciola poprzez jego priorytetowe trak-
towanie, utozsamiali patriotyzm z katolicyzmem sugerujac, ze Brazylia niekato-
licka przestanie by¢ Brazylia, a rozdzial Kosciota od panstwa nazywali w nim
‘republikanska apostazjg’ i ‘grzechem pierworodnym’ elit republikanskich."” Do-
datkowo podkopalo to polityczne wptywy Kosciola - i kiedy wreszcie wszystkie
je utracil, wkroczyt w wiek XX zupelnie odmieniony: biedny, ale niezalezny od
panstwa i, przynajmniej teoretycznie, gotowy na zmiany.

16 D. Martin, Tongues of Fire: The Explosion of Protestantism in Latin America, Oxford 1993, 5.108.
17 O.F Lustosa, A Igreja Catdlica no Brasil-Repuiblica: cem anos de compromisso (1889-1989), Sao Paulo 1991.
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Pozwolito to z jednej strony na wprowadzenie niezaleznych reform we-
wnetrznych, ale z drugiej strony szybko unaocznito réwniez stabos¢ instytucjo-
nalng przyslowiowego ‘kolosa na glinianych nogach™ ,,(...) Kosciét brazylijski,
po raz pierwszy w historii polega¢ musial wylacznie na swoich sitach w oficjal-
nie $wieckim i politycznie wrogim $rodowisku. Przekonat si¢ wéwczas bolesnie
o swojej nadzwyczaj stabej pozycji w nominalnie katolickim spoleczenstwie™s,
w ktérym jego funkcjonowanie umozliwialo jedynie bezposrednie wsparcie Wa-
tykanu, owocujace coraz silniejsza wiezig z papiestwem. W takiej sytuacji Kosciot,
w osobie arcybiskupa Rio de Janeiro Dom Sebastido Leme, zmuszony byl ponow-
nie poszukiwa¢, kosztem ignorowania ogromnej wigkszosci spoteczenstwa i pro-
mowania ostrej krytyki wobec nieortodoksyjnej, ludowej religijnosci, nazywanej
czesto prymitywna, czy marginalng, jakiej$ nowej formy sojuszu z panstwem,
cho¢by w postaci inwestycji w ksztaltowanie nowego pokolenia katolickich inte-
lektualistow, ktérzy mieli si¢ sta¢ zaczynem rechrystianizacji pozytywistyczno-
-sekularystycznych elit oraz przyczétkiem przyszlych wplywéw dla koscielnej
hierarchii - to w takim wlasnie celu stworzono w 1922 roku Centro Dom Vital,
ksztalcace cale pokolenia katolickiej, zaangazowanej politycznie i prowokacyj-
nie afirmujacej swoja przynalezno$¢ religijna inteligencji, miedzy innymi wielu
pozniejszych biskupéw spod znaku teologii wyzwolenia.”” Dom Leme sklaniat
sie zatem ku klasom rzadzacym i w opcji konserwatywnej upatrywat przysztosci
brazylijskiego katolicyzmu, dostrzegajac potrzebe wzmocnienia pozycji Kosciola
poprzez propagowanie ortodoksyjnej doktryny i norm moralnych oraz wywiera-
nie nacisku na rzadzacych w kierunku ponownego przyznania Kosciotowi utra-
conych przywilejow i, co za tym idzie — w kierunku ponownego objecia Kosciota
patronatem panstwa.

Okres vargasowski

Taka jednoznacznie skierowana na wspolprace z brazylijskimi elitami poli-
tyka Kosciota doprowadzita wkrotce do nowego aliansu religii z polityka — tym
razem hierarchéw z Getulio Vargasem. Powszechnie znane byly zwlaszcza bli-
skie i dobre relacje prezydenta z arcybiskupem, ktérego zostal osobistym przy-
jacielem i ‘politycznym dluznikiem’ - kiedy Vargas przejal wladze w wyniku
zamachu stanu w 1930 roku, wladnie arcybiskupowi Leme zawdzigczal fakt, ze
odbyt sie on bez rozlewu krwi (arcybiskup przekonal 6wczesnego prezydenta
Washingtona Luisa do zlozenia urzedu i przekazania w sposéb pokojowy wia-
dzy Vargasowi; pozniej Kosciol poparl réwniez vargasowski autozamach stanu

18 J. Casanova, dz.cyt., s. 199.
19 A.C. Villaga, O pensamento catélico no Brasil, Rio de Janeiro 1975, s. 98-101; S. Mainwaring,
The Catholic Church and Politics in Brazil, 1916-1985, Stanford 1986, s. 25-31.
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z 1937 roku).*® Wspélpraca ta przejawiala sie w istotnym finansowym wspieraniu
Ko$ciola przez rzad, wprowadzeniu obowiazkowej religii do szkot, dotacjach dla
powstajacych uczelni katolickich, podjeciu decyzji o budowie goérujacego obecnie
nad Rio de Janeiro pomnika Chrystusa Zbawiciela - symbolu miasta (1931), zaan-
gazowaniu wladz §wieckich w uroczystosciach ogloszenia Matki Bozej Apareci-
da patronkg Brazylii (1930). Warto réwniez wspomnie¢, ze nawet kiedy w latach
1937 - 1938 Vargas wydawal swoje Nacjonalizacyjne Dekrety” i rozporzadzenia
skierowane przeciwko imigrantom, wobec Ko$ciota katolickiego nie zdecydowat
sie nigdy na strategie jakiejkolwiek konfrontacji - wprawdzie wyglaszanie kazan
w jezykach obcych bylo niezgodne z obowigzujacym prawem, ale wartos¢ po-
litycznego poparcia hierarchii koscielnej w Brazylii byla juz wowczas zbyt dla
Vargasa duza, aby ryzykowa¢ stosowanie wobec zagranicznego kleru misyjnego
jakichkolwiek represji.

W ten sposéb arcybiskup Dom Leme, w kontekscie promowania wspolpracy
lokalnych kosciotéw z rzadami ‘silnej reki’, odnalazt w Getulio Vargasie idealne-
go partnera - podczas jego dlugiej prezydentury, liderzy §wieccy Kosciota silnie
zaangazowali si¢ w polityke (stworzono Katolicka Lige Wyborczg, ktéra lobbo-
wala za interesami Kosciota wérdd czlonkoéw partii politycznych, oraz brazylij-
ska Akcje Katolicka - organizacje laikatu klasy sredniej, wspolpracujacego Scisle
z hierarchig). Ko$ciél probowal skutecznie wywiera¢ wptyw na decyzje rzadu,
a rzad - korzystac z religijnej legitymizacji wtadzy i politycznego poparcia hierar-
chii. W Konstytucji z 1934 roku Vargas uwzglednil wszystkie postulaty Kosciola,
ktérego poparcie nie zmalalo po kolejnym przewrocie w 1937 roku, uchwaleniu
nowej konstytucji i wprowadzeniu w zycie dyktatorskiego Estado Novo — nadal
funkcjonowal swoisty pakt moralny miedzy wladzami $wiecka i eklezjalna, kto-
ry uznawal uprzywilejowang pozycje¢ katolicyzmu oraz umozliwial Kosciotowi
‘zwarcie szykow’ w obliczu zewnetrznego wroga — nowych ofert religijnych, szcze-
gélnie tych o proweniencji pentekostalnej, ale nie tylko. Przeciez w tym samym
okresie przywedrowal do Brazylii z falami imigracyjnymi réwniez tradycyjny
protestantyzm, judaizm, religie Wschodu, oraz islam.*

20 J. O. Beozzo, Histéria da Igreja Catdlica no Brasil, Sdo Paulo 1989.

21 Europejska ludnos$¢ imigrancka przybyla do Brazylii na przelomie XIX/XX wieku, nie chcac si¢
wyrzec swojego narodowego dziedzictwa, unikala czg¢sto méwienia po portugalsku oraz tworzyta
‘narodowe getta’ rzadzace sie wlasnymi prawami i utrzymujace bliskie stosunki z wiadzami swoich
europejskich ojczyzn. Aby temu przeciwdziata¢ i utrwali¢ brazylijska tozsamos¢ Vargas wdrozyt w la-
tach 1937-38 poprzez stynne Ustawy Nacjonalizacyjne m.in. zakaz koncentrowania ziemi w obcych
rekach, ograniczenie rodzaju i zakresu dzialalnoéci organizacyjnej cudzoziemcdw, zasade przyspie-
szenie asymilacji kulturowej poprzez likwidacje szkolnictwa i prasy w jezykach obcych.

22 Istotny naplyw ludnosci zydowskiego pochodzenia miat miejsce formalnie dopiero w czasach
republikanskich — byli to zwlaszcza imigranci z Europy Wschodniej uciekajacy przed pogromami
(G. Bohm, Judios en América del Sur: problemas generales de una investigacion, [w:] A. Dembicz,
(red.), Memorias del I1II Congreso Latinoamericano de la Universidad de Varsovia, Warszawa 1995,
s. 31- 39). Jednak judaizm nie odegral w panoramie religijnej Brazylii znaczacej roli - by¢ moze ze
wzgledu na fakt, ze bedac religia dziedziczng, zwigzang z narodowodcig i kulturg Zydowska, nie jest
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Niestety, wobec gwaltownych proceséw imigracji, Kosciét katolicki stanat
szybko przed wyzwaniem nie tylko dotarcia do wszystkich potrzebujacych dusz-
pasterstwa wiernych, ale takze wobec konieczno$ci istotnego liczebnego wzmoc-
nienia swoich kadr - problem braku powotan kaptanskich oraz zjawisko ‘zrzu-
cania sutanny’ ze wzgledu na obowigzujacy celibat byty jednak nadal gléwnymi
przeszkodami w pozyskiwaniu lokalnego kleru. To wéwczas silnemu wzmocnie-
niu ulegt trend do ‘importowania’ europejskich misjonarzy, ktérzy poczatkowo
pracowali co prawda tylko ze swoimi imigranckimi grupami etnicznymi, ale stop-
niowo zaczgli takze przejmowac obowiazki nielicznego, lokalnego kleru.

Przemiany Kosciota w potowie XX wieku

Jak zauwazaja niektérzy badacze, owi zagraniczni misjonarze, uzupelniajac
chroniczne braki wsrdéd brazylijskiego duchowienstwa, przywozili ze sobg tak-
ze nowe idee, ktore, w zetknieciu z rzeczywistoscig brazylijska, stopniowo pod-
wazaly dotychczas utrwalone wzorce dziatalnosci Kosciota.”? Powoli, oddolnie,
pokonujac trudnoséci wynikajace z zakorzenionego juz tradycjonalizmu “zroma-
nizowanego’ kleru, Kosciol brazylijski rozpoczal zmudny proces reformowania
pracy duszpasterskiej w parafiach, doceniajac przejawy odpornej na zmiany lu-
dowej religijnosci oraz odsuwajac stopniowo kaptanéw od podejmowania decyzji
organizacyjnych i finansowych, ktére przeszty na swieckich czlonkéw rad para-
fialnych. Przejawy ludowej religijnosci, dotychczas odbierane przez tradycyjna
hierarchig koscielng negatywnie jako na wpdt poganskie manifestowanie si¢ nie-
zewangelizowanej kultury, ,bezladny konglomerat przezytkéw poganstwa i za-
bobonéw, magiczng interpretacje chrzescijanstwa, przeciwko ktérej wyzsze du-
chowienstwo i teologowie starali si¢ stwarza¢ jakies$ pozory ortodoksji”*, powoli
zaczely by¢ wykorzystywane jako Zrédla teologicznej refleksji (jednak dopiero

on zainteresowany dzialalno$cia prozelityczng, cho¢ akceptuje konwersje. Judaizm pozostawit jed-
nak swoj $lad w brazylijskich kultach synkretycznych, gdzie czesto pojawiajg si¢ elementy zydowskiej
kabaly, a Gwiazda Dawida uznawana jest za jeden z symboli brazylijskiej umbandy. Takze buddyzm
przybyt do Brazylii wraz z imigrantami (z Dalekiego Wschodu w poczatkach XX wieku) i réwniez
jego elementy szybko zostaly wlaczone do synkretycznej umbandy (mandale, karmy, posta¢ Bud-
dy w panteonie bdstw). Powszechnie przyjela si¢ w spoleczenstwie brazylijskim rowniez medytacja,
joga oraz uzywanie wschodnich kadzidetek w celach kultowych - E. Usarski, (red.), O budismo no
Brasil, Sao Paulo 2002. Co ciekawe, rowniez najliczniejsze skupiska muzulmanéw w calej Ameryce
Lacinskiej znajduja si¢ wlasnie w Brazylii — i cho¢ s3 oni przede wszystkim potomkami zaréwno
afrykanskich niewolnikéw, jak i imigranckiej ludno$ci muzulmanskiej z Indii, Pakistanu, Indonezji,
Syrii, Libanu i Bangladeszu, przybylej w XIX i XX wieku, tak jak w przypadku buddyzmu, istnieje
réwniez pewna liczba wyznawcow, ktdrzy na islam si¢ nawrdcili. Pierwszy meczet na kontynencie
latynoamerykanskim zostat zbudowany wta$nie w Brazylii w 1949 roku - D. Nicolle, Atlas histérico
del mundo isldmico, Madrid 2004.

23 P. Beyer, Religia i globalizacja, Krakéw 2005, s. 228.

24 V.J. Miller, Religia w $wiecie konsumpcji, Warszawa 2007, s. 239.
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Konferencja Biskupéw Latynoamerykanskich w Puebla w 1979 roku przedsta-
wila formalnie pozytywna interpretacje¢ latynoamerykanskiego ludowego kato-
licyzmu jako uprawnionej formy wyrazania wiary, w zgodzie ze specyficzng re-
ligijng wyobraznig i wrazliwoscig latynoamerykanskiej kultury). Na Péinocnym
Wschodzie Brazylii efektywna wspolpraca Kosciota z laikatem poskutkowala,
m.in. powolaniem do Zycia narodowego programu do walki z analfabetyzmem
wedlug metody ,ewangelizacji u§wiadamiajacej” autorstwa Paulo Freire”, po-
parciem dla tworzacych sie syndykatéw pracownikéw rolnych (tzw. Ligas Cam-
ponesas) oraz katolickich organizacji mlodziezowych. Na brazylijskim Potudniu
w efekcie owych innowacji wprowadzono np. ‘inkulturacyjne nowosci’ w posta-
ci chociazby tzw. missa crioula - mszy $w. celebrowanej specjalnie dla konnych
gatichos*. Dodatkowo, sytuacja stalego niedoboru kaptanéw stymulowala nie-
watpliwie aktywnos¢ lokalnych, katolickich wspdlnot, odradzajacych tradycje
(zapoczatkowane jeszcze przez kolonialne irmandades) demokracji eklezjalnej
wsrod laikatu, tak bardzo sprzeczne z dwczesnie promowang przez brazylijska
hierarchi¢ wizjg Kosciota klerykalnego, potepiajacego przejawy ludowej religij-
nosci i samorzadnosci, oraz silnie konserwatywnego, gaszacego pojawiajace sie
tendencje do wprowadzania zmian.

Pomimo oporu hierarchii, takie widoczne, istotne zmiany zaszly jednak
w dzialalno$ci i organizacji Kosciola oraz w jego relacjach ze $§wiatem polityki
juz w polowie XX wieku, kiedy to miata miejsce pierwsza w czasach post-kolo-
nialnych Konferencja Episkopatu Latynoamerykanskiego - CELAM (1955) zor-
ganizowana w Brazylii (Rio de Janeiro) z intencja odnowienia zatraconej jedno-
$ci kontynentalnej Kosciota. W ten sposéb biskupi latynoamerykanscy o dekady
wyprzedzili organizacje polityczne i gospodarcze o kontynentalnym charakterze
integracyjnym, doprowadzajac do regularnej wspotpracy przedstawicieli Koscio-
ta ponad granicami i stopniowego wypracowywania wspolnych, innowacyjnych
rozwigzan doktrynalnych i duszpasterskich. Jednym z najistotniejszych elemen-
tow zachodzacych zmian staly si¢ przygotowania do historycznego Soboru Wa-
tykanskiego II, ktéry mial wkrotce wygasi¢ wdrazane pod koniec XIX wieku
pomysly ‘romanizacji’ brazylijskiego Kosciota, a jego kulminacjg oraz efektem
wdrazanych zmian miala by¢ na gruncie latynoamerykanskim zainaugurowana
na kolejnej Konferencji Episkopatu Latynoamerykanskiego w Medellin w 1968
teologia wyzwolenia.”

25 Program powszechnej alfabetyzacji zostal wdrozony w 1961 roku w oparciu o teorie tzw. ‘pe-
dagogiki uciskanych’ (pedagogia do oprimido), ktora podkreslata szacunek dla czlowieka niezaleznie
od pochodzenia i stanu posiadania oraz poziomu wyksztalcenia, postulowata oparcie nauki na kon-
kretnych sytuacjach z zycia codziennego przy uzyciu jezyka codziennego i prostych, nieskompliko-
wanych stow i koncepciji.

26 Warto pamietaé, ze okreslenie gaticho jest stosowane we wspolczesnej Brazylii nie tylko w od-
niesieniu do poruszajacych si¢ konno tradycyjnych pasterzy stad bydta, ale dotyczy réwniez wszyst-
kich mieszkancow jednego z brazylijskich stanéw — Rio Grande do Sul.

27 Regularne spotkania hierarchii latynoamerykanskiej, pod auspicjami Watykanu i inaugurowa-
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Teologia wyzwolenia

W 1964 roku doszto w Brazylii do przewrotu wojskowego, ktéry obalif lewi-
cowy rzad Goularta i otworzyl 20-letni okres dyktatury, zapoczatkowujac kolejny,
zupelnie nowy rozdziat w relacjach Kosciét — panstwo oraz Koscidt - spoteczen-
stwo. Eskalacja przemocy ze strony armii oraz rozszerzajace si¢ kregi ubdstwa
zawazyly szybko na zmianie poczatkowo pozytywnego stosunku hierarchow
Kosciota do nowej wladzy oraz koniecznosci poszukiwania ‘spolecznego miejsca’
katolicyzmu, ktdry zaczal by¢ wowczas postrzegany w kategoriach jedynej opozy-
cyjnej i demokratycznej alternatywy na brazylijskiej scenie politycznej. Postawa
ta, okolo roku 1970, otrzymata nazwe koscielnej ‘opcji na rzecz ubogich’, bedacej
jedng z fundamentalnych zalozen teologii wyzwolenia i zakladajacej solidarne,
oddolne dzialania przedstawicieli Kosciofa i laikatu na rzecz ochrony praw czto-
wieka, zwlaszcza populacji dotychczas zmarginalizowanej, ale takze oséb repre-
sjonowanych przez dyktature ze wzgledu na poglady polityczne. Dodatkowo po-
jawienie si¢, jako rezultat latynoamerykanskich interpretacji papieskich encyklik
(Mater et Magistra z 1961 roku; Pacem in Terris z 1963 roku; Populorum Progres-
sio z 1967 roku)* oraz postanowien soborowych?, zaangazowanych politycznie

ne z reguly wizyta papieska, znalazty swoja kontynuacje w kolejnych dekadach: w 1968 — Medellin,
1979 - Puebla, 1992 - Santo Domingo, 2007 — Aparecida. Konferencja w Medellin, na ktorej zain-
augurowano teologie wyzwolenia, miata duze poparcie papieza Pawla VI, ktéry osobiécie zachecat
biskupéw do skutecznego i energicznego dostosowania kosciota latynoamerykanskiego do nowej
polityki spolecznej Watykanu (J. Klaiber, Iglesia, dictaduras y democracia en América Latina. Lima
1997, 5.30).

28 J.O. Beozzo (A Igreja do Brasil. De Jodo XXIII a Jodo Paulo II de Medellin a Santo Domingo,
Petrépolis 1996, s. 51-57, 94), komentujac wptyw encykliki Mater et Magistra na sytuacje Kosciota
brazylijskiego, stwierdza jednoznacznie, ze byt to jeden z pierwszych, mocnych impulséw do uznania
spolecznego zaangazowania Ko$ciota za priorytet, zwlaszcza w aspekcie postulowanej przez $rodo-
wiska lewicowe reformy rolnej oraz alfabetyzacji terenéw wiejskich. Podkresla jednak fakt, ze niekto-
re tre$ci dokumentu dostosowywane byly jednak przez hierarchéw do sytuacji brazylijskiej z dosy¢
duzg dowolnoscia, co zaowocowalo zdecydowanie radykalniejszym niz w innych miejscach §wiata
jego interpretowaniem. Konferencja Biskupow Brazylijskich przyjela encyklike z entuzjazmem, a jej
postanowienia zostaly uwzglednione w tzw. Statucie Ziemi z roku 1964, ktéry mial by¢ zaczynem
glebokiej reformy brazylijskiej wsi — udaremnionej jednak przez przewr6t wojskowy. Natomiast en-
cyklika Pacem in Terris zawierala, miedzy innymi, zapis, Ze rozwdj gospodarczy powinien stuzy¢
przede wszystkim zmniejszeniu nieréwnosci spotecznych oraz przynosi¢ korzysci wszystkim lu-
dziom. Biskupi brazylijscy, odwolujac sie do jej tresci, zwlaszcza postulowanego ‘naturalnego pra-
wa czlowieka do wlasnoéci’ oraz ‘posiadania srodkéw wystarczajacych do godnego zycia, uznawali
konieczno$¢ wywlaszczania z ziemi w zwigzku z waznym interesem spoltecznym, przy zachowaniu
prawa do sprawiedliwego za nig odszkodowania.

29 W kontekscie Ameryki Lacinskiej warto zwroci¢ szczegolng uwage na deklaracje o stosunku
Koéciota do religii niechrze$cijaniskich Nostra aetate z 1965 roku, w ktorej podkreslono, ze Ko$ciot
nie odrzuca niczego, co jest prawdziwe i $wiete w innych kulturach i religiach - to konczylo oficjalnie
z etnocentryczna postawa ewangelizacyjng, wzmacniang wczesniejszym, oficjalnym stanowiskiem
Koéciota odcinajgcego si¢ formalnie od wszelkich synkretyzmoéw. Kosciét posoborowy uznal inne
kultury za partnerskie i warto$ciowe, a dzialania misyjne mialy odtad przebiegaé przy poszanowaniu
zasady jednoéci w réznorodnoéci, np. zachowaniu odrebnosci kulturowej lokalnych kosciolow, jako



174 RENATA SIUDA-AMBROZIAK

i spolecznie biskupoéw, réwniez wywarlo duzy wptyw na Koscioél i jego postrze-
ganie - to dlatego wiekszo$¢ badaczy brazylijskiego Kosciota, wykorzystujac te
zbiezno$¢ dat, w podejmowanych probach systematyzowania jego historii uznaje,
ze sklada si¢ ona przede wszystkim z dwdch podstawowych etapow: ,,przed i po
Soborze” lub ,,przed i po wojskowym zamachu”.

Zaréwno Sobor Watykanski II i jego dokumenty, jak i papieskie encykliki
z lat 60-tych wyraznie wskazywaly na liberalng i otwarta postawe katolicyzmu,
prowadzacg do promowania zasad solidarnosci spotecznej i sprawiedliwosci, ale
nawet na tle Ameryki Lacinskiej Brazylia w stopniu wyjatkowym okazala sie
zyzng gleba dla radykalnych interpretacji posoborowego “zwrotu’. Stalo sie tak
poniewaz Ko$ciol hierarchiczny, kojarzony w Brazylii ze sprzyjajacym wiadzy
‘kosciotem elit’, cieszyt si¢ przed Soborem wyjatkowo stabymi wptywami wéréd
ludu.* Jednak nowi, charyzmatyczni zwolennicy teologii wyzwolenia, tacy jak
Helder Camara®, Leonardo Boft*?, Paulo Evaristo Arns®, czy Pedro de Casaldali-
ga** zaczeli po Soborze glosi¢ koniecznos¢ radykalnych, cho¢ pokojowo przepro-

sktadnikow Koéciota powszechnego (L.J. Luzbetak, Ko$ciét a kultury. Nowe perspektywy w antropo-
logii misyjnej, Warszawa 1998).

30 P Beyer, dz.cyt., s. 226.

31 Biskup Helder Camara, nazywany brazylijskim Ghandim, brat udzial w Soborze Watykan-
skim II jako zwolennik ‘Koséciota ubogich’ Za sprawg swoich radykalnych pogladéw na koniecznosé¢
przeprowadzenia szybkich reform spolecznych, zwlaszcza reformy rolnej, zyskal w Brazylii miano
‘czerwonego biskupa’ i zostal na mocy postanowien cenzury rzagdu wojskowego skazany na tzw.
‘wewnetrzne wygnanie, czyli zakaz powolywania si¢ przez srodki masowego przekazu na wyrazane
przez niego opinie. Krytykowat otwarcie nie tylko rzad, ale takze wspdlpracujacych z nim przedsta-
wicieli Ko$ciota. W 1974 roku zostal laureatem pokojowej nagrody Nobla.

32 Leonardo Boff, byly franciszkanin, byt jednym z najbardziej zagorzatych i radykalnych rzecznikow
teologii wyzwolenia, krytykujacym model ‘monarchicznej hierarchii koscielnej i wyrazajacym bunt prze-
ciwko konserwatywnemu, ko$cielnemu establishmentowi. Watykan po przeprowadzeniu w jego sprawie
postepowania doktrynalnego, wydal mu nakaz zachowania milczenia w mowie i piSmie na tematy teo-
logiczne - w Brazylii decyzja Watykanu wywolala ostre protesty przeciwko cenzurze koscielnej. W 1992
roku Boff porzucit kaptanstwo, stajac si¢ jednym z najbardziej radykalnych krytykéw Jana Pawla II.

33 Paulo Evaristo Arns - franciszkanin, biskup Sdo Paulo w okresie dyktatury, dokumentowat
przypadki zbrodni systemu i tortur we wspdlpracy z przedstawicielami Amnesty International,
‘przechowywal’ uciekinieréw poszukiwanych przez stuzby bezpieczenstwa, otwieral protestujagcym
bramy $§wiagtyn w sytuacjach star¢ z policjg, pomagat rodzinom uwigzionych i strajkujacych, wspieral
lewicowe i opozycyjne zwigzki zawodowe. Bronil teologéw wyzwolenia przed watykanska Kongrega-
cja ds. Doktryny Wiary, popieral reforme rolna, zliberalizowanie opinii Watykanu nt. antykoncepcji
i utrzymywat bliskie stosunki z lewicowymi organizacjami studenckimi.

34 Pedro de Casaldaliga, misjonarz pochodzenia kastylijskiego, stat si¢ po objeciu biskupstwa sym-
bolem postulowanej przez teologdéw wyzwolenia inmersion social - zasady skromnego zycia przed-
stawicieli Koéciota wérdd ludu (Z. Marzec, Pedro de los pobres, Madrid 2005, s.18). Jednoczesnie od
poczatku w zdecydowany sposdb wypowiadal sie przeciwko polityce naduzy¢ wzgledem ludnosci
indianskiej oraz stawat po stronie biednych w konfliktach z lokalnymi latyfundystami. Jego listy pa-
sterskie byly regularnie cenzurowane, pomimo Ze jednoznacznie popierata go wigkszos¢ brazylij-
skich biskupéw. Wielokrotnie grozita mu, jako cudzoziemcowi, przymusowa ekstradycja z Brazylii,
a nawet $mier¢ — w kilku zamachach zgineli blisko zwigzani z nim ludzie (M. Lange, R. Iblacker,
Witnesses of Hope. The Persecution of Christians in Latin America, Maryknoll, N.Y. 1981).
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wadzanych zmian, nazywajac skale brazylijskiej biedy ,,grzechem spofecznym”,
a za szans¢ odbudowania instytucjonalnej wiarygodnosci Kosciota uznajac jego
autentyczne zaangazowanie we wszystkich sferach zycia wyznawcéw. To dla-
tego wydawali oswiadczenia, udzielali wywiaddéw, kierowali pisemne protesty
do wladz, popierali ruchy spoleczne i polityczne (a nawet etniczne, jak $wiad-
cza o tym przyklady Pedro de Casaldaliga, czy José Maria Pires”) tlumaczac, ze
przedstawiciele Kosciota nie moga zy¢ wyobcowani z probleméw zwyktych lu-
dzi - powinni aktywnie zmienia¢ zastang rzeczywisto$¢, dazac do poprawy losu
najbardziej pokrzywdzonych ‘tu i teraz’, a nie jedynie w nieokreslonym eschato-
logicznym kontekscie. W ten sposob, teologowie wyzwolenia negowali dualizm
pomiedzy rzeczywisto$cig $wiata ziemskiego i §wiatem duchowym, pomiedzy
sferami sacrum i profanum, ale tez religia i polityka, uznajac, ze Krélestwo Boze
powinno by¢ realizowane juz w zyciu doczesnym wyznawcow.

Dodatkowo, instytucjonalny opér hierarchéw wobec dyktatury sprawit, ze
»Kosciol, postawiony wobec koniecznosci wyboru, stanal po stronie spoteczen-
stwa przeciwko panstwu”?¢, krytykujac naduzycia, promowanie rozwoju gospo-
darczego kosztem zwigkszania nedzy i nieréwnosci spotecznych® oraz poglebia-
nia i tak jaskrawych réznic regionalnych. Jednoczes$nie Kosciét wspierat oddolne
ruchy opozycyjne, angazowal si¢ w tworzenie niezaleznych zwigzkéw zawodo-
wych (zapewniajac im pomoc prawng i organizacyjng oraz wspierajac je podczas
strajkow) oraz Wspdlnot Podstawowych, bedacych czesciowo spadkobiercami
kulturowymi kolonialnych irmandades, w ktérych prosci Brazylijczycy mieli, pod
skrzydtami radykalnego kleru i lewicowej inteligencji, kwestionowa¢ istniejacy
spoleczny i polityczny status quo. Wspolnoty te staly si¢ takze pierwsza koscielng
strategia przeciwdzialania rosngcym wplywom pentekostalizmu poprzez odwo-
tywanie si¢ do tych samych, zmarginalizowanych grup spotecznych, bazowanie
na protestanckich ideach samodzielnej lektury i interpretacji Biblii oraz na pracy
zaangazowanego i woluntarystycznie nastawionego laikatu. Jednak podczas gdy
celem Wspoélnot Podstawowych bylo, procz ewangelizacji, zwigkszanie politycz-
nej $wiadomosci ich cztonkéw, celem zielonoswigtkowcéw byla koncentracja na
wewnetrznej, duchowej przemianie i raczej unikanie zaangazowania w polityke.

35 Dom José Maria Pires, czarny biskup Jodo Pessoa, zastynal poparciem dla ruchéw promujacych
kulture afrobrazylijskg oraz akceptacja dla tworzonych przez nig synkretyzméw. W 1981 roku w Re-
cife zorganizowal tzw. msze quilombos, podczas ktorej pojawily si¢ elementy kultéw afrykanskich,
aw kazaniu poruszony zostal problem wspoétodpowiedzialnoséci Kosciota za niewolnictwo w Brazylii
i $mier¢ lideréw afrykanskich ruchéw wyzwolenczych. Réwniez podczas pogrzebu najstynniejszej
kaptanki candomblé — Menininha dos Cantois w 1986 roku pojawili si¢ przedstawiciele liberalnego
skrzydta brazylijskiego episkopatu, sktadajac hold zmartej w imieniu Koéciota (Um templo africano
[w:] Veja, 20.08.1988, 5. 75-76)

36 Tamze, s. 202.

37 'Th. Skidmore (The Politics of Military Rule in Brazil 1964-1985, New York 1988, s. 284) przyta-
cza dane dotyczace omawianego okresu, z ktérych wynika jednoznacznie, ze pomiedzy rokiem 1960
i 1980 udzial w dochodzie narodowym najubozszych mieszkancéw zmalal, podczas gdy dochody
10% najbogatszych Brazylijczykéw wzrosty o prawie 10%.
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Pastorzy byli ‘chlopakami z sgsiedztwa’, ktérzy wlasnym zyciem udowadniali,
ze juz sama wiara dokonuje cudéw, natomiast animatorami Wspdlnot - nowo-
cze$ni ksi¢za bez sutanny i dtugowlosi, egzaltowani studenci czesto nie majacy
duzo wspolnego z zyciem mas, bo si¢ z nich nie wywodzacy.*® Nie powinno zatem
dziwi¢, iz wybierajac pomiedzy rewolucyjnym klerem ,,obiecujagcym zabra¢ masy
w dlugg podréz przez pustkowia ku nieznanej Ziemi Obiecanej, ktéra to podréz
obfitowa¢ ma w pelne udreki zadawanie sobie pytan, seminaria, budzenie §wia-
domosci i miniprojekty”, a pastorami ,,w zunifikowanych garniturach, przyzwo-
itych, biatych koszulach i krawatach, obiecujacych namacalne szczescie w wyniku
naglego nawrdcenia oraz przejecie kontroli nad zyciem swoim i rodziny w zamian
jedynie za cotygodniowe datki”, ludzie stawiali czgsto na tych drugich - rzadza-
cych swoimi koéciolami ‘twardg reka” autorytarnych przywoédcéw, czynigcych
cudowne uzdrowienia i egzorcyzmy, rozkazujacych duchom i demonom.*
Niewatpliwie za pomoca Wspolnot Podstawowych brazylijski Kosciot okre-
su dyktatury przeszed! jednak gwaltowna i gruntowng ewolucje, nazywang nowsa
‘eklezjogeneza™, tworzac w ten sposob najmniej hierarchiczny i klerykalny oraz
najbardziej demokratyczny, oddolny i otwarty na laikat Ko$ciél na $wiecie."!
Jednoczesnie jednak Kosciél ten stal sie w okresie dyktatury wyjatkowo rozpo-
litykowany i, co za tym idzie, stracil w najgoretszych latach teologii wyzwolenia
(1967-77) ok. 20% i tak stabego liczebnie kleru, czasami wskutek zjawiska postu-
lowanej przez teologdw wyzwolenia ‘inmersion social’, ale czg¢sciej chyba rady-
kalizacji politycznej jego przedstawicieli (zwlaszcza zagranicznych) wiezionych
lub karnie wydalanych z kraju.* Co prawda sytuacje te wplywaly na stosunek
opinii miedzynarodowej do wydarzen w Brazylii oraz polityki prowadzonej
przez dyktature i wzmacnialy pozycje Kosciota bezposrednio doswiadczajace-
go przemocy systemu®, ale jednocze$nie silny ‘internacjonalizm’ brazylijskiego
kleru zwracal uwage na kwestie rzeczywistej ‘oddolnosci’ nowych tendenciji la-

38 D. Martin, dz.cyt., s. 290.

39 D.Lehmann, Struggle for the Spirit: Religious Transformations and Popular Culture in Brazil and
Latin America, Cambridge 1996, s. 3.

40 L. Boff, Eclesiogenesis: The Base Communities Reinvent the Church, Maryknoll, N.Y 1986.

41 Bedacy doktadnym przeciwienstwem ko$ciola polskiego — o sztywnej, piramidalnej strukturze
i wyjatkowo niskim zaangazowaniu os6b $wieckich (R. C. Fernandes, Romarias da Paixdo, Rio de Ja-
neiro 1994, s. 35-39). Fernandes, poréwnujac obydwa koécioty: polski i brazylijski, zwraca uwage na
ich odmienne struktury - silng wladze polskiego prymasa wobec jego funkcji honorowej w Brazylii,
liczng reprezentacje biskupéw brazylijskich w stosunku do niewielu biskupéw polskich oraz mala
liczbe kleru w Brazylii w stosunku do wyjatkowo duzego zaangazowania osob $wieckich, co stano-
wi ceche odwrotnie proporcjonalng do rzeczywistoéci Kosciota polskiego. Jak zauwaza Fernandes,
zjawiskiem charakteryzujacym strukture hierarchii brazylijskiej jest duzy procentowy w niej udziat
zagranicznego kleru, obcego kulturowo, mdéwiacego po portugalsku z akcentem, co w Polsce jest
zjawiskiem wyjatkowo rzadkim.

42 ]. Casanova, dz.cyt., s. 221.

43 W okresie dyktatury 122 przedstawicieli kleru bezpo$rednio doznalo przemocy ze strony systemu - zo-
stalo uwiezionych, cze$¢ sposrdd nich rowniez torturowanych, w tym 9 biskupéw (J. Klaiber, dz.cyt., s. 66).
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tynoamerykanskiego katolicyzmu, ktérego najznakomitsi przedstawiciele byli
przeciez $wietnie wyksztalconymi intelektualistami, powracajacymi do Amery-
ki Lacinskiej po wieloletnich studiach teologicznych w Europie (Assmann, Boff,
Gutiérrez). Co jednak wazne, watpliwoéci dotyczace samej reprezentatywnosci
teologii wyzwolenia wérdd najnizszych warstw brazylijskiego spoleczenstwa, nie
ostabiaja w zaden sposéb jej rdzennie latynoamerykanskiego charakteru, gdyz
»idee przywozone gtéwnie z Europy, nie byly same w sobie radykalne; stawaly
sie takie dopiero w konfrontacji z sytuacja panujaca w Ameryce Lacinskiej. Nie
powinno wigc dziwi¢, ze radykalnym bodzcem do dzialania bywato czesto do-
$wiadczenie zacofania, ktére wymaga znajomosci i poréwnania obu $wiatéw. Kie-
dy korzenie tego zacofania odkrywa si¢ w kolonialnym lub imperialnym ucisku,
potrzeba wyzwolenia staje si¢ jeszcze silniejsza. Jesli dodamy do tego poczucie
winy lub odpowiedzialno$ci moralnej intelektualistow zwigzanych z Kosciotem,
ktory tak dlugo stal po stronie ciemiezcow, to osobiste determinanty sktaniajace
poszczegolne osoby do przyjmowania postaw prorockich lub organicznikowskich
wobec ucisnionych staja si¢ zrozumiate.™*

Pozycja Kosciota w Brazylii jako jedynego bastionu demokratycznej opo-
zycji stala si¢ praktycznie niekwestionowana po wprowadzeniu przez dyktature
w zycie kolejnych Aktéw Instytucjonalnych®, ograniczajacych prawa obywatel-
skie i mozliwosci jakichkolwiek legalnych protestéw. Ale sprawito to nie tylko, ze
Koscidl, jako jedyna instytucja byl w stanie wypowiada¢ si¢ gtosno i stanowczo
w imieniu ‘ludu pozbawionego glosu’, delegitymizujac w ten sposéb rzady woj-
skowych, okreslajacych si¢ jako ,,obroncy chrzescijanskiej cywilizacji Zachodu™¢
ilegitymizujac dzialania chronigcej sie pod jego skrzydtami demokratycznej opo-
zycji, ruchdw spolecznych oraz zwigzkéw zawodowych, ale takze, ze duza czes¢
wspotpracujacych z nim w okresie dyktatury ludzi, niekoniecznie byla zwigzana
z instytucja jako jej wierni — wszak Kosciot, placac za to wysoka cene, przyciaggat
jako jedyna alternatywa wszystkich, ktérzy z rzadami dyktatury si¢ nie zgadzali,
niezaleznie od ich religijnej afiliacji. Zatem, paradoksalnie to wtasnie sytuacja rzg-
déw niedemokratycznych (dokladnie tak jak w latach 70-tych i 80-tych w Polsce)
oraz przes$ladowan wymierzonych w opozycje, ktéra niejednokrotnie traktowala
Kosciot jedynie utylitarnie zmierzajac do osiggniecia konkretnych politycznych
celow, byla gléwnym czynnikiem wspierajacym owczesny autorytet Kosciola,
pozwalajac brazylijskim hierarchom $miato, w zadziwiajacej jednosci wystepo-
wac przeciwko prawicowym szwadronom $mierci, torturom wobec wi¢zZniéw po-
litycznych, czy polityce ‘gospodarczego cudu’ osiagganego w nowych ‘biegunach

44 ]. Casanova, dz.cyt., s. 214.

45 Akty Instytucjonalne — dekrety wydawane przez wladze wojskowe w celu usankcjonowania
przewrotu, ktére przyznawaly kolejnym prezydentom specjalne uprawnienia, pozbawialy praw po-
litycznych przeciwnikéw politycznych zapewnialy mozliwos¢ oglaszania stanu wyjatkowego, zawie-
szania gwarancji konstytucyjnych oraz stosowania kary $mierci za przestepstwa o charakterze poli-
tycznym (dzialalno$¢ opozycyjng i ‘'wywrotowg).

46 J.Klaiber, dz.cyt., s. 21.
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wzrostu’ kosztem najubozszych - wlasnie tych, do ktoérych, zgodnie z nowymi,
posoborowymi wytycznymi prébowal on przede wszystkim dotrzec.”” O rezulta-
tach tegoz cudu $wiadczyly, wedtug przedstawicieli Kosciola, nie tyle udana wal-
ka z inflacjg oraz wzrost wskaznikéw gospodarczych, co raczej rozrastajace sie
wokot miast slumsy oraz brutalna kolonizacja brazylijskiej Pétnocy, potaczona
z zakrojong na szeroka skale konsolidacja wlasnosci ziemskiej oraz eksterminacja
ludnosci tubylcze;.

Brazylijski ‘cud’ skonczyt si¢ rzeczywiscie szybko gtebokim kryzysem, duzo
powazniejszym niz ten, ktérego skutkiem byt wojskowy zamach stanu poprzedzaja-
cy wprowadzenie dyktatury. Jednoczesnie wojskowi zachowali przywileje elit oraz
‘sztywny’ i dyskryminujacy system spoleczny, a polityka wzrostu gospodarczego
‘za kazda cen¢’ ustalana byla w calkowitym oderwaniu od jego realiéw. Zgodnie
z koncepcja trickle down zakltadano w niej, ze korzysci ze wzrostu gospodarczego
powoli, ale automatycznie ‘skapywa¢’ beda do najnizszych warstw spotecznych po-
wodujac stabilny wzrost ich dochodéw oraz poprawiajac jako$¢ i poziom zycia bez
potrzeby ingerencji panstwa, ktore nie naruszalo w zaden sposéb istniejacych od
czasow kolonialnych, tradycyjnych nieréwnosci.*®* W efekcie ,,rozrosly si¢ one do
niebotycznych rozmiaréw”, ,,luksus stykal si¢ ze skrajng nedza”, ,,Rio de Janeiro
opisywano jako kawalek Paryza otoczony Etiopig”, a Brazylia na réwni z Chinami
i Pakistanem prowadzita wowczas w skali $wiata jesli chodzi o poziom nieréwno-
$ci spolecznych generowanych przez wzrost gospodarczy.*’

Sytuacje te przedstawialy woéwczas w dramatycznym $wietle jedynie kosciel-
ne raporty przygotowywane przez hierarchéw we wspoltpracy z przedstawiciela-
mi opozycji, np. raport przygotowany przez koscielng Komisje Sprawiedliwosci
i Pokoju Sdo Paulo 1975, crescimento e pobreza (Sdo Paulo 1975, wzrost i ubdstwo)
ukazywal dramatyczne sceny z zycia dwczesnych mieszkancéw najbogatszej me-
tropolii Brazylii, cierpigcych na skutek wzrastajacego bezrobocia i inflacji, obnizki
zarobkoéw, drastycznych cig¢ w polityce spolecznej oraz, last but not least — wzra-
stajacego poczucia deprywacji, marginalizacji i spolecznego wykluczenia.*

Poczatek okresu transformac;ji
W opisanej sytuacji, $mier¢ zwolennika latynoamerykanskiego progresy-

wizmu - Pawla VI, oraz konklawe zakonczone wyborem konserwatywnego Jana
Pawta II, anty-komunistycznego papieza zza zelaznej kurtyny’ i rzecznika po-

47  P. Beyer, dz.cyt., s. 254.

48 B. Liberska, Brazylia przyszlosci, Warszawa 1989, s. 156, 67.

49 J. Norberg, Spér o globalizacje, Warszawa 2006, s. 183.

50 A.]J. Fernandes, P. Cassiano. ,,A Economia Brasileira na Década de 80: consequéncias de crise

da divida externa, inflagdo e crise do Estado” http://www2.egi.ua.pt/xxiiaphes/Artigos/a%20Fernan-
des%20onInflama%C3%A7%C3%A30.PDF - odczyt 18 maja 2012.
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nownej ‘romanizacji’ lokalnych kosciotéw, szybko doprowadzily do konfliktéw
radykalnej i lewicujacej hierarchii brazylijskiej spod znaku teologii wyzwolenia
z Watykanem. Papiez zdecydowanie sprzeciwial si¢ dotychczasowemu, bezpo-
$redniemu zaangazowaniu politycznemu kleru, pogtebianiu podzialéw politycz-
nych, czy zaostrzaniu istniejacych konfliktow. W roku 1984, poprzez dokument
Kongregacji ds. Doktryny Wiary, Watykan jednoznacznie wypowiedzial si¢ prze-
ciwko teologii wyzwolenia, krytykujac 6wczesne marksistowskie interpretacje
sytuacji spotecznej i gospodarczej autorstwa latynoamerykanskiego kleru i zwra-
cajac uwage na ryzyko doktrynalnej ‘dewiacji’. I chociaz w 1986 roku pojawita
sie kolejna, ,,znacznie bardziej zniuansowana” instrukcja Watykanu (O wolnosci
chrzescijariskiej i wyzwoleniu), zawierajaca juz znacznie stabsza krytyke, ,,z ktora
(tym razem) teologowie wyzwolenia w niemalej czesci sie zgodzili™', prébujac za-
chowac¢ postulowang przez konserwatywny Watykan neutralno$¢ i koniecznosé
odpolitycznienia (zwlaszcza ‘odlewicowania’) hierarchii, przejawiajaca sie w pa-
pieskich nominacjach konserwatywnych biskupéw (majacych zapanowaé nad
wymykajacym si¢ spod kontroli procesem latynoamerykanskiego aggiornamento
i poskromi¢ zbyt postepowy laikat), oraz cenzurowaniu i zawieszaniu w dziatal-
nosci duszpasterskiej wybitnych przedstawicieli teologii wyzwolenia, brazylijski
Kosciot przyjat w potowie lat 80-tych strategie pozostawienia polityki dotychczas
pozostajacym pod jego ‘parasolem’ zawodowym politykom i swoistej ‘prywatyza-
cji’ katolicyzmu, co oznaczalo, migdzy innymi, nieuniknione wygaszanie teologii
wyzwolenia oraz Wspélnot Podstawowych.

Niewatpliwie na zmianie stosunku Ko$ciota brazylijskiego do kwestii za-
angazowania spoleczno-politycznego zawazyl najsilniej wspomniany ‘studzacy’
wplyw Jana Pawta II, ktory w encyklikach Redemptor hominis oraz Dives in mi-
sericordia odrzucit koncepcje Chrystusa-polityka i rewolucjonisty jako niezgod-
na z Ewangelig i nauka Kos$ciota oraz przestrzegat przed skutkami jakichkolwiek
kompromiséw ideologicznych z marksizmem. Jednak ‘ci$nienie’ w brazylijskim
Kosciele wobec koniecznosci ‘prywatyzacji’ religii i realizacji misji Kosciota poza
polityka wynikalo tak naprawde z wielu polaczonych ze soba czynnikéw. Oprocz
watykanskich dyrektyw skierowanych przeciwko teologii wyzwolenia i wzrastaja-
cej przewagi konserwatystow wewnatrz brazylijskich struktur koscielnych, wazne
byty réwniez zjawiska samej demobilizacji spolecznej powodowanej naturalnym
‘rozprezeniem’ w okresie politycznej odwilzy i nadchodzacego upadku dyktatury,
wzrastajaca konkurencja ze strony nowych ruchéw religijnych - przede wszyst-
kim o proweniencji pentekostalnej i spirytystycznej (umbanda) oraz upadek, wraz
z sowieckim imperium i murem berlinskim, inspirujacych dla teologéw wyzwo-
lenia $wieckich ideologii.”

51 Z.Marzec, O co chodzi teologom wyzwolenia? [w:] M.E. Gawrycki, (red.), Dzieje kultury latyno-
amerykanskiej, Warszawa 2009, s. 242.
52 J. Casanova, dz.cyt.
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W sytuacji bliskiego powrotu rzagdéw demokratycznych, Kosciot brazylijski,
pomimo percepcji wysoce niekorzystnych, spotecznie radykalizujacych efektow
nadchodzacych zmian ustrojowych, zaczal wycofywac si¢ z zycia publicznego,
popierajac co prawda poczatkowo opozycje, ale szybko dystansujac si¢ juz w pelni
od proceséw abertury. W latach 80-tych ,organizacje koscielne wytracily swoje
wczesniejsze tempo rozwoju, az w koncu, po pelnym przywrdceniu formalnych
instytucji demokratycznych w roku 1985, zaczely odnotowywac spadek czlon-
kow™, przechodzacych do $wieckich, demokratycznych organizacji nadal co
prawda wspotpracujacych czesto z Kosciotem, ale juz bez wigkszych zobowigzan.
W ten sposob Kosciél, dokonawszy w okresie dyktatury znaczacej mobilizaciji za-
sobow w celu rozwigzania palacych probleméw spoleczno-politycznych, zaczat
je dobrowolnie, przy akceptacji dziataczy laikatu oraz samych konserwatywnych
hierarchéw rozprasza¢ w wyniku otwarcia si¢ innych, $wieckich mozliwosci dzia-
tania. W rezultacie pozostal ze znacznie zmniejszong grupa rzeczywistych wy-
znawcow, przy czym, co warto zaznaczy¢, duza liczba biskupéw i dzialaczy ko-
$cielnych przyjeta z zadowoleniem taki rozwéj wypadkéw uznajac, chyba po raz
pierwszy w historii Brazylii, ze ,zasadnicze funkcjonalne zadania religijne mozna
realizowac lepiej z dala od przemoznego wplywu instytucji politycznych™*.

Chociaz wielu badaczy podkresla odnos$nie teologii wyzwolenia fakt, ze ,,za-
krojona na tak potezng skale dzialalnos$¢ religijna przyniosta mizerne efekty”
i sugeruje, ze powodem tego byta zaréwno kompromitacja jej ideologicznych zato-
zen, jak i niespelnienie pokiadanych w niej nadziei na natychmiastowe rozwigza-
nie ucigzliwych problemdéw spolecznych to wydaje sig, ze brazylijski Kosciét ulegt
za jej przyczyng tak daleko idacym, ze juz nieodwracalnym zmianom. Wsréd
efektow teologii nalezaloby przede wszystkim zauwazy¢ ponowne zaktywizo-
wanie w Kosciele ludzi $wieckich, przyblizenie hierarchii wiernym oraz swoiste
jej ‘oswojenie’ przez laikat w zgodzie z ideg ‘Kosciota ludu’ poprzez promowanie
bardziej horyzontalnych i kolegialnych struktur wladzy w Kosciele. Potwierdzito
to, ze religie zdecydowanie wspiera alians ze spoteczenstwem (w przypadku bra-
zylijskim - z ‘ludem’), zrzucenie przywilejow (przede wszystkim materialnych),
oraz aggiornamento (przystosowanie sie, tam gdzie to tylko mozliwe, do $wieckiej
nowoczesnosci, czyli przejscie przez swoistg ‘wewnetrzng sekularyzacje’).>

Z drugiej jednak strony teologia stworzyla, poprzez swoje radykalne na-
stawienie do zastanej rzeczywistosci i silne zaangazowanie polityczne sytuacje,
w ktorej Kosciot brazylijski byt podzielony, a wobec wdrazania konserwatywnej
polityki Watykanu lewicowi ksi¢za publicznie spierali si¢ ze swoimi przelozony-
mi.”” Krytycy teologii wyzwolenia zarzucaja réwniez jej przedstawicielom wsrod

53 P Beyer, dz.cyt., s. 254-255.

54 Tamze, s. 256-257.

55 Tamze, s. 258.

56 J. Casanova, dz.cyt.

57 Warto przypomnie¢ chociazby dysonans w stanowisku czltonkéw brazylijskiego episkopatu
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hierarchéw, ze opierajac sie na $wieckich interpretacjach oraz wybierajac politycz-
ne formy dzialania, zagubili gdzies$ ‘po drodze’ kwestie czysto religijne, sprzenie-
wierzajac sie w ten sposdb swoim duszpasterskim powotaniom i tracac zdolnos¢
wcielania w zycie doktryny Kosciota. Wkraczajac na scene publiczng, musieli oni
bowiem liczy¢ si¢ z utrata czg¢sci wyznawcdw, ktorych poglady w réznych swiec-
kich sprawach byly odmienne od reprezentowanych przez radykalnych przedsta-
wicieli Ko$ciofa.

Tymczasem jeszcze za czaséw dyktatury, w latach 70-tych pojawit si¢ ofi-
cjalnie na religijnym rynku Brazylii nowy konkurent zaréwno katolicyzmu, jak
i tradycyjnego pentekostalizmu - ko$cioly neopentekostalne, bazujace zaréwno
na dziedzictwie tradycyjnego protestantyzmu, jak i pentekostalizmu oraz lokal-
nych, brazylijskich synkretyzmach i oparte na kilku podstawowych zalozeniach,
m.in. gloszeniu teologii pomyslnosci, $wiadczeniu ustug o charakterze religij-
no-terapeutycznym oraz sprawowaniu rytualnych, zbiorowych egzorcyzmoéw.
Przede wszystkim czynione przez pastoréw cuda sprawily, ze nie mogac pozwoli¢
sobie na opieke lekarska (zdecydowana wigkszos¢ brazylijskiego spoleczenstwa
nie posiadala wéwczas zadnego ubezpieczenia zdrowotnego — nawet w roku 2005
$rednio mial je co 5 Brazylijczyk®®), najubozsi mieszkancy wielkomiejskich favelas
skazani byli poniekad na owa uzdrawiajaca, magiczng moc wiary.

To, miedzy innymi, z powodu wzrastajacej na religijnym rynku konkurencji
Kosciot systematycznie zaczal w latach 80-tych traci¢ swoja hegemonieg (zgodnie
z danymi IBGE dotyczacymi procentowego udzialu katolikéw w brazylijskim
spoleczenstwie: 1950 — 93,5%; 1970 — 91, 8%; 1980 — 88,9%, 1991 - 83%), ale, by¢
moze, nigdy do konca w praktyce jej nie posiadal, bedac raczej symbolicznym,
wspdlnym punktem odniesienia dla zycia wiekszo$ci spoleczenstwa niz faktycz-
nym religijnym monopolista. Jednak takie ‘poczucie mocy’ sprawilo, ze w sytuacji
pojawienia sie silnie prozelitycznych neozielonoswigtkowcow, Kosciol przez dtugi
czas pozostawal bierny, nie odpowiadajac na ‘zagrozenie’ i starajac sie je ignorowac
i lekcewazy¢. By¢ moze nie zdawat sobie w pelni sprawy ze stojacych przed nim
wyzwan, odpowiadajac na nie nieadekwatnym zaangazowaniem lokalnych struk-
tur, co podkreslali juz w latach 80-tych niektérzy hierarchowie (np. w dokumen-
tach konferencji episkopalnych),” przy czym wobec jednego z najwazniejszych

w ‘sprawie ziemi’: twdrca ultraprawicowej organizacji ko$cielnej “Tradycja-Rodzina-Wtasno$¢ ar-
cybiskup Proenga, w 1977 roku wystapil pisemnie do nuncjusza o usunigcie biskupa Casaldaligi
z urzedu jako komunisty, sabotujacego polityke rzadu, wprowadzajacego zamet w diecezji, naraza-
jacego (poprzez zaognianie sytuacji politycznej i spolecznej w regionie) na $mier¢ swoich wspélpra-
cownikéw i niewinnych ludzi, ostentacyjnie odmawiajacego noszenia biskupich insygnioéw kosciel-
nej wladzy. W odpowiedzi, w roku 1980 wiekszo$¢ episkopatu — uczestnikéw XVIII zgromadzenia
ogolnego w Itaici w dokumencie ,,Ko$cidt i problemy ziemi”, poparta, wobec danych dostarczonych
przez koscielng komisje badajaca sytuacje na terenach wiejskich (CPT), stanowisko Casaldaligi
(Z. Marzec, 2005, dz.cyt., s. 56-63).

58 G. Kohlhlepp, Disparidades regionais e planejamento regional no Brasil w: Revista del CESLA,
2010, nr 13, t.2, s. 460.

59 Np. podczas konferencji w Bogocie (1981), a pdzniej w odpowiedzi na dokument watykanski
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probleméw Kosciota brazylijskiego u progu redemokratyzacji, jakim pozostawat
bez watpienia brak powotan kaplanskich i, co za tym idzie, niedostateczna liczba
lokalnego kleru (spowodowana, m.in. duza czestotliwo$cia “zrzucania sutanny’
zwlaszcza w obliczu teologicznych konfliktéw lat 70-tych i 80-tych, ‘uciszajacych’
decyzji Watykanu, czy po prostu czestego wystepowania przez kandydatéow do
kaplanstwa z seminarium przed $wieceniami®’) taka adekwatna odpowiedz dusz-
pasterska byla po prostu niemozliwa. Nieliczny rodzimy kler oraz wzrost popu-
larnosci kariery pastoréw neozielono$wigtkowych (nie zachowujacych celibatu),
przy jednoczesnie ciggle szybkim i niekontrolowanym rozroécie miast, nie zaspo-
kajat religijnego popytu, a ksi¢zom i misjonarzom obcokrajowcom trudno bylo
niejednokrotnie dostosowac si¢ do sposoboéw dziatania zupelnie ‘innego’ Koscio-
fa, co czasami prowokowalo nieporozumienia i konflikty z silnie zaangazowanym
brazylijskim laikatem. Dominacja Ko$ciota katolickiego stawala si¢ rowniez coraz
bardziej wzgledna na polu kulturowym, np. w sferach zwigzanych z brazylijska
seksualnoscig i kulturg erotyczng, co bylo widoczne cho¢by w rozbieznosci ofi-
cjalnych pogladéw samych hierarchéw koscielnych w kwestiach takich jak np.
uzywanie §rodkéw antykoncepcyjnych.®

Dodatkowo, jak juz zaznaczono, w polowie lat 80-tych Koscioét rozpoczal
proces wycofywania si¢ z Zycia politycznego wskutek nowej, konserwatywnej
polityki Watykanu za pontyfikatu Jana Pawla II oraz ideologicznych zmian wy-
muszonych koncem zimnej wojny - dzialo si¢ to, niestety, pomimo wysokich
kosztéw spotecznych okresu schylku dyktatury i poczatku transformacji oraz za-
chodzacych coraz intensywniej zmian kulturowych zwigzanych z rozprzestrze-
nianiem si¢ konsumpcyjnej kultury masowej we wszystkich praktycznie sferach
zycia. To wowczas wlasnie ko$cioly neozielonoswiatkowe, zwlaszcza w srodowi-
skach miejskich, zaczety przejmowac szybko role lideréw, a ich skuteczna ‘inwa-
zja’ byta mozliwa dzieki szybkiemu odnalezieniu si¢ tychze kosciotéw w sytuacji

»Sekty albo nowe ruchy religijne” z 1986 roku, zwracali uwage na konieczno$¢ reakcji na przyspie-
szony rozwoj i spoleczng akceptacje ‘sekt’ oraz niemoc zbiurokratyzowanego Koéciota i nadmiernie
zintelektualizowanego przekazu jego przedstawicieli.

60 Statystyki dotyczace seminaryjnej formacji mtodych ksiezy sa w Brazylii niskie i zmienne, co
wynika przede wszystkim z faktu porzucania seminarium przed zlozeniem §lubéw. O problemie tym
wspomina R. C. Fernandes, Romarias da Paixao, Rio de Janeiro 1994, s. 35.

61 Dobbelaere stawia teze, ze czeste odgorne zmiany w doktrynie katolickiej w XX w. (polegajace
zresztg najczesciej na liberalizacji doktrynalnej) mogly mieé istotny wplyw na odptyw wiernych:
»zmiany pewnych zasad - na przyklad, w Kosciele katolickim, dotyczacych postu przed komunig,
powstrzymywania si¢ od jedzenia migsa w pigtki czy przestrzegania Wielkiego Postu - wywotu-
ja watpliwosci co do stusznoéci innych praw koécielnych, na przyklad wymogu cotygodniowego
uczeszezania do kosciota”. Dobbelaere tlumaczy, ze czynnikiem prowokujacym odplyw wiernych
z katolicyzmu moégt by¢ zaréwno liberalizujacy doktryne katolickg IT Sobor Watykanski, postrzegany
jako ,oparta na dobrych intencjach préba modernizacji’, ale takze ‘hustawkowa’ niekonsekwencja
w postaci konserwatywnej polityki Jana Pawta II, np. encykliki Humanae Vitae poswigconej kontroli
urodzin, ktora przyjeta byta przez wiernych jak przystowiowy ‘zimny prysznic. K. Dobbelaere, Seku-
laryzacja. Trzy poziomy analizy, Krakéw 2008, s. 211.
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‘wolnorynkowej’, skutecznemu wdrazaniu zasad religijnego marketingu, podaza-
niu za postepujaca zmiang stylu zycia wyznawcéw naznaczonego poszukiwaniem
przyjemnosci, satysfakeji i godnego zycia ‘tu i teraz’ (paradoksalnie utatwiona
przeciez przez teologie wyzwolenia, stawiajacg wczesniej tak duzy nacisk na rady-
kalng poprawe warunkow zycia wiernych nie tyle w kontekscie eschatologicznym,
co raczej ziemskim).

Zaréwno owa duza konkurencja silnych prozelitycznie i kadrowo neozielo-
noswigtkowcow, jak i wptyw nowych warunkéw funkcjonowania w ramach wol-
nego rynku w sferze religijnej sprawity, ze Ko$ciét juz w latach 80-tych postawio-
ny zostal wobec zupelnie dla niego nowej koniecznosci energicznego zabiegania
o swoich czlonkéw i w elastyczny sposob dostosowywania si¢ do wdrazanej przez
neozielono$wigtkowcoéw rynkowej gry o dusze. Koscidt zaczal sie wiec od swo-
ich rywali uczy¢: postawiono nacisk w duszpasterstwie na organizacj¢ zwartych
i samorzadnych wspdlnot o charakterze charyzmatycznym, stosowanie srodkow
komunikacji masowej w celach prozelitycznych oraz odpowiedz na najbardziej
palace kwestie spoteczno-polityczne, jak chocby te zwigzane z korupcjg w zyciu
publicznym. Mozna stwierdzi¢, ze poprzez pierwiastek wolnosci wyboru i czyn-
nik konkurencji, obecno$¢ pentekostalizmu w roznych jego odmianach dala
ponownie, tak jak zakladaja autorzy rynkowych teorii religii®’, duzy impuls do
reformatorskich zmian w samym brazylijskim Kosciele, ktéry nie mégt juz uwa-
zac si¢ dluzej za jedyny (i w zwiazku z tym niezagrozony konkurencjg) element
brazylijskiego religijnego krajobrazu.

Podsumowanie

W ten sposdb, chociaz wkraczajaca w demokratyczng wspoélczesnosé Brazy-
lia pozostawata nadal w roku 1985 na wskro$ przesigknieta potrzeba religijnosci
i zdecydowanie w swojej wigkszosci katolicka, okreslana byla wcigz przez Waty-
kan, jak przed wiekami, jako ‘teren misyjny’, peten lokalnych ‘herezji’, religijnej
inwencji oraz, paradoksalnie, zyjacych w zadziwiajacej symbiozie przeciwienstw -
swoisty religijny poligon Kosciota, na ktérym relacje $wiata religii i polityki, czyli
tego, co boskie i co cesarskie, mialy wcigz stanowi¢ na przelomie XX i XXI wieku
jeden z najistotniejszych elementéw brazylijskiej rzeczywistosci.

62 R. Stark, W. S. Bainbridge, Teoria religii, Krakéw 2007.
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Wprowadzenie

W badaniach nad stosunkami miedzynarodowymi, takze na polskim grun-
cie, coraz wyrazniej zaznacza swa obecno$¢ przekonanie, ze wlasciwa analiza
polityki panstwa wymaga zrozumienia uwarunkowan kulturowych'. Przy czym
religia — jako istotny skladnik kultury, jednoczesnie ja tworzacy i przekraczaja-
cy? - pozostaje »jednym z najwazniejszych czynnikéw ksztalttujacych tozsamos¢
jednostki, narodu, panstwa czy cywilizacji™. Postuluje si¢ zatem wlaczenie jej do
analizy rzeczywisto$ci miedzynarodowej. Mozna przyjac, ze religia wptywa na lu-
dzi i tworzone przez nich spotecznosci, w tym tez spoteczno$¢ miedzynarodows,
w dwojaki sposéb: 1.) poprzez kulture wyrastajaca na wartosciach, wierzeniach
i tradycjach religijnych (wplyw posredni) oraz 2.) poprzez dzialalno$¢ instytu-
cji wyznaniowych, ,propagujacych i umacniajacych w spoleczenstwie wybrany
swiatopoglad religijny” (wplyw bezposredni)*. Alicja Curanovi¢ trafnie zauwaza,
ze religia ,ksztaltuje (...) system polityczny — koncepcje prawa i wladzy (w tym
zrédlo jej legitymizacji), funkcjonowanie panstwa i jego tozsamos¢, a zatem takze
to, w jaki sposdb postrzega ono system miedzynarodowy, swoje miejsce w nim,
jak definiuje wlasne interesy™. Ten wymiar oddzialtywania religii jest trudniejszy
do uchwycenia i badania niz obecno$¢ kwestii religijnych w samej polityce (np.
w relacjach migdzy rzadem a Kosciotami), czesto jednak ma decydujacy wptyw
na zachowanie spoleczenstw i rzadéw.

Dotyczy to takze polityki zagranicznej, ktérg mozna uznac za ,zorgani-
zowany, skierowany na zewnatrz wysitek panstwa (tj. rzadu), podporzadko-
wany osigganiu jego zywotnych interesoéw, ktory wyraza si¢ w ksztaltowaniu
jego zewnetrznego otoczenia (tworzeniu i sprzyjaniu relacjom oraz sytuacjom

1 A. Curanovi¢, Czynnik religijny w polityce zagranicznej Federacji Rosyjskiej, Warszawa 2010, s. 10.
Por. tez. G. Michalowska, Porzgdek migdzynarodowy w perspektywie paradygmatu cywilizacyjnego,
w: R. Kuzniar, (red.), Porzgdek migdzynarodowy po zimnej wojnie, Warszawa 2005 oraz H. Schre-
iber, Religia jako element ,,zwrotu kulturowego” w stosunkach miedzynarodowych, w: A. M. Solarz,
H. Schreiber, (red.), Religia w stosunkach miedzynarodowych, Warszawa 2012.

2 Z.]. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 143-144.

3 A. Curanovié, Czynnik religijny..., op. cit., s. 321.
4 Ibidem.

5 Ibidem.
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korzystnym, zapobieganiu i usuwaniu sytuacji niekorzystnych)™. Religia za
posrednictwem kultury moze by¢ czynnikiem oddzialujacym na polityke za-
graniczng (jej uwarunkowaniem), moze takze by¢ samym przedmiotem poli-
tyki zagranicznej’.

Koniecznos$¢ uwzglednienia religii dla pelniejszej (a zatem blizszej rzeczy-
wistosci) analizy stosunkéw miedzynarodowych zauwazajg tez badacze izraelscy.
Dwoch zydowskich politologéw, zwigzanych z Uniwersytetem Bar-Ilan w Ramat-
-Gan, Jonathan Fox i Shmuel Sandler, w ksigzce pod znamiennym tytutem ,,Brin-
ging Religion into International Relations”, podkresla, iz ,zadne wyjasnienie
stosunkéw miedzynarodowych nie bedzie kompletne bez wlaczenia religii do tej
dyscypliny™. Postulat autorzy staraja si¢ realizowa¢ na gruncie izraelskim, m.in.
wprowadzajac kategorie ,,zydowskiej polityki zagranicznej™. W Izraelu, podobnie
jak w catej nauce o stosunkach migdzynarodowych, jest to podejscie nowe'. Fakt
ten moze budzi¢ pewne zdziwienie, zwazywszy na role religii i wynikajacej z niej
tradycji w dziejach Zydéw, a takze w ustawodawstwie utworzonego przez nich
panstwa. Trzeba jednak pamigtad, ze Izrael jest efektem wysitkow przede wszyst-

6 R. Kuzniar, Migdzynarodowe stosunki polityczne, w: E. Halizak, R. KuzZniara (red.), Stosunki mie-
dzynarodowe. Geneza, struktura, dynamika, Warszawa 2006, s. 122 i nast. Istnieje wiele definicji
polityki zagranicznej, bo tez wiele jest teorii, przez pryzmat ktorych jest ona analizowana. Wedlug
Jakuba Wédki, ,,polityka zagraniczna to proces formulowania i realizacji intereséw narodowo-pan-
stwowych w stosunku do innych panstw i uczestnikow systemu miedzynarodowego” i jest ona ,,$cisle
powiazana z polityka wewnetrzna panstwa” (J. Wodka, Polityka zagraniczna Turcji. Uwarunkowania
wewnetrzne oraz podmioty decyzyjne, Warszawa 2012, s. 23). Wydaje si¢ jednak, ze w tym ujeciu
brakuje odniesienia do podmiotéw zewnetrznych — innych panstw, i szerzej — innych uczestnikow
stosunkéw miedzynarodowych. T. Los-Nowak stusznie zauwaza, ze polityka zagraniczna jest ,nie
tylko przejawem realizacji wlasnych intereséw, ale nader czesto takze funkcjg cudzego postepowa-
nia” (T. Lo§-Nowak, Polityka zagraniczna w przestrzeni teoretycznej, w: T. Lo§-Nowak (red.), Polityka
zagraniczna. Aktorzy, potencjaly-strategie, Warszawa 2011, s. 20).

7 W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage na aktywno$¢ podmiotu quasi-panstwowego, z natury
swej religijnego, jakim jest Stolica Apostolska (por. np. A. M. Solarz, Stolica Apostolska wobec pro-
bleméw globalizacji, w: E. Halizak, R. KuzZniar, J. Symonides (red.), Globalizacja a stosunki mie¢dzy-
narodowe, Bydgoszcz-Warszawa 2003) a takze na dzialalno$¢ opartej na islamie, skupiajacej rzady
57 panstw, Organizacje Wspolpracy Islamskiej (taka nazwe od 2011 r. nosi powstata w 1969 r. Or-
ganizacja Konferencji Islamskiej; por. A. M. Solarz, Allah akbar! - czyli o roli religii we wspdlpracy
miedzy pafistwami muzulmanskimi na przykladzie Organizacji Konferencji islamskiej, w: Stosunki
miedzynarodowe w XXI w., Warszawa 2006. Por. tez E. Thsanoglu, The Islamic World in The New
Century. The Organisation of the Islamic Conference, 1969-2009, New York 2010).

8 J.Fox, S. Sandler, Bringing Religion into International Relations, New York 2004, s. 2.

9 Por. S. Sandler, Is There a Jewish Foreign Policy?, “Jewish Journal of Sociology’ 1987, nr 22; idem
The State of Israel, the Land of Israel, the Statist and Ethnonational Dimensions of Foreign Policy,
Wesport: Greenwood Press 1994; idem, Toward a Theory of World Jewish Politics and Jewish Foreign
Policy, “Hebraic Political Studies” Summer 2007, vol. 2, nr 3., s. 327; idem, Judaism and the State, w:
J. Haynes, (red.), Routledge Handbook of Religion and Politics, Oxon-New York 2009.

10 Okreélane jako ,zwrot religijny”, ,przeoczony wymiar” itd. Por. A. Kulska, Ewolucja miejsca
i roli czynnika religijnego w stosunkach migdzynarodowych, ,,Stosunki mi¢dzynarodowe — Interna-
tional Relations” 2012, nr 1, s. 75-102; V. Kubalkova, A “Turn to Religion’ in International Relations,
“Perspectives” 2009, vol. 17, nr 2, s. 13-41.
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kim $wieckich syjonistow, ktorzy podejmujac je nie kierowali sie religia, a nawet
starali si¢ od niej odcig¢. Tradycje i historie zydowska, nieodiacznie powigzane
z wiarg, traktowali czysto instrumentalnie, zwlaszcza szukajac w nich legitymiza-
cji wladzy Zydéw w Palestynie (czyli np. odwotujac sie do czaséw Dawida i Salo-
mona). Stopniowo rosto jednak znaczenie judaizmu w panstwie okreslajacym sie-
bie jako ,,zydowskie”. Radykalna zmiana nastgpita po 1967 roku, kiedy wydawato
sie, ze to sam Bog oddaje w posiadanie Izraela biblijng Judee, Samarie a zwlaszcza
Jerozolime. Od tego czasu w polityce izraelskiej religia coraz bardziej zaznaczala
swoja obecnos¢, czego wyrazem stalo sie m.in. dojécie do wladzy w 1977 r. Liku-
du, ugrupowania bliskiego religijnym nacjonalistom'.

Religia, polityka i powstanie Izraela

Izrael, okreélajacy siebie jako panstwo ,narodu zydowskiego™?, jest pod kazdym
wzgledem niezwykle oryginalng konstrukcja. Powotany zostat do Zycia w 1948 r. na bazie
syjonizmu - $wieckiego i zydowskiego zarazem ruchu narodowego. W 1896 r. Teodor
Herzl (1860-1904) opublikowal broszure pt. ,,Panstwo zydowskie. Proba nowoczesnego
rozwigzania kwestii zydowskiej”, w ktérej uznalt, ze Zydzi ,,s3 narodem, jednym narode-
m”%, takim samym jak inne i w zwigzku z tym majg prawo do ustanowienia wlasnego,
swieckiego panstwa. Uwazal, ze jest to jedyny (a przy tym ,nowoczesny’, tj. zgodny z dw-
czesnymi trendami) sposéb rozwigzania problemu odwiecznego, niewykorzenialnego
antysemityzmu w Europie.

Herzl, ktéry nalezal do zasymilowanych, §wieckich Zydéw, nie wzigt pod uwage
sprzeciwu rabinéw, stojacych na czele zydowskich spolecznosci w diasporze. Zdecydo-
wana wiekszos¢ z nich opowiadala sie za utrwalonym w tradycji i zydowskich Pismach
pogladem, ze powrdt do Syjonu bedzie dzietem oczekiwanego przez Zydéw Mesjasza,
potomka Dawida, ktéry pokona zydowskich wrogéw, zakonczy wojny i ,,oglosi pokéj na-
rodom”. To on zgromadzi Zydéw w Palestynie. Wierno$¢ religii nakazywala do czasu jego
przyjscia pozostawa¢ na wygnaniu i znosic¢ cierpliwie los zestany przez Boga'.

Syjonisci, ktérych zwiazki z religia byty dalekie, nie mieli zamiaru czekaé. Aktywne
jednostki zaczely organizowa¢ wzmozong imigracje Zydéw w Palestynie i wykupywacé
ziemie z rak Arabow. Pojawily si¢ wérdd nich takze niewielkie grupy religijnych syjoni-
stow, ktorzy popierajac osadnictwo ,,na Syjonie” chcieli przyspieszy¢ przyjscie mesjasza.
Tym niemniej w jiszuwie’® zdecydowane poparcie zyskali syjonistyczni socjalisci. Od-

11 Por. G. Kepel, Zemsta Boga. Religijna rekonkwista wiata, Warszawa 2010, s. 205 i nast., R. D.
Lee, Religion and Politics in the Middle East. Identity, Ideology, Institutions, and Attitudes, Westview
2010, s. 121 i nast.

12 Deklaracja niepodlegtosci paristwa Izrael, w: Konstytucja paristwa Izrael, K. Wojtyczek (oprac.),
‘Warszawa 2001, s. 41.

13 T.Herzl, Paristwo zydowskie. Proba nowoczesnego rozwigzania kwestii zydowskiej, Krakow 2006, s. 50.
14 Por. A. M. Solarz, W Lizak, Rola czynnika religijnego i $wieckiego w rozwoju nauki o stosunkach
migdzynarodowych w Izraelu, w: M. E Gawrycki, J. Zajaczkowski, A. Bogdal-Brzeziniska (red.), Re- Wizje
i Re-Orientacje. Mysl pozaeuropejska w nauce o stosunkach migdzynarodowych, Warszawa 2012, s. 128.
15 Dostownie stowo to oznacza ,,koloni¢” lub ,0sadnictwo”. W ten sposob okresla si¢ osadnictwo



188 ANNA M. SOLARZ

rzucali oni ,religijne przesady” i sami przyznali sobie prawo do tworzenia panstwa zy-
dowskiego, w ktorym przywigzanie do przykazan Tory i Talmudu zastapiono przywigza-
niem do Ziemi Izraela (okreslanej biblijnym Erec Israel). Nauke ortodokséw, ich obrzedy
i studia religijne uznano za dysfunkcjonalny symptom dlugiego wygnania Zydéw i ich
niezdolnosci do samodzielnego dzierzenia wladzy politycznej'®. Ideologia Dawida Ben
Guriona (1886-1973) i jego zwolennikéw moéwita o ,nowym narodzie”, uksztaltowanym
dzigki cigzkiej, wspdlnej pracy na ziemi przodkéws; narodu, ktéry bezowocne modty i stu-
dia nad Torg zastepil czynem tj. pracg i walka w obronie ojczyzny. Diaspora, obojetna na
te wysitki, zostala wylaczona z budowy nowej tozsamoéci i nie miata odtad, w wizji Ben
Guriona, wiekszego w niej udziatu". To samo odnosilo sie do religii.

Jednak po II wojnie §wiatowej z réznych stron naptywali do Palestyny takze przy-
wiazani do tradycji niesyjonisci, a nawet przeciwnicy tej ideologii. Sktonifo to Ben Gu-
riona i jego poplecznikéw do kompromisu w sprawie roli religii w Izraelu. Juz sama swojg
nazwg i symbolika panstwo to nawigzalo do dziejow biblijnych, uznajac je zreszta za ofi-
cjalng wersje swojej historii. Wchodzac w koalicje wyborcze z partiami religijnymi rzg-
dzaca Mapai zaakceptowala w gruncie rzeczy stworzenie w Izraelu zydowskiego panstwa
wyznaniowego, cho¢ - z drugiej strony - oficjalnie demokratycznego i respektujacego
wolnos¢ sumienia. Oba te fundamenty: ,,zydowsko$¢” i ,demokracja” okazaly si¢ trudne
do pogodzenia'®. Mimo uplywu lat w Izraelu wcigz iskrzy na ich styku®.

Partie religijne uzyskaty wiec duzy wplyw na ustawodawstwo izraelskie, wlacza-
jac do niego elementy zydowskiego prawa religijnego, tj. halachy®. Dowarto$ciowano
w ten sposob role judaizmu w okresie bezpanstwowym (tj. miedzy rokiem 70 a 1948),
zakonczonym powrotem zydowskiej instytucji panstwowej. Ten okres w historii zaczeto
traktowa¢ podobnie jak w polskich dziejach czas rozbioréw 1795-1918, ktéry przeciez
zdominowal romantyczny mesjanizm?. Jednak w przypadku Polski bylo to zaledwie
123 lata, w przypadku Zydéw - prawie XIX wiekéw. Poza tym Polacy w zdecydowanej
wiekszo$ci przetrwali na swojej ziemi, zachowujac przywigzanie do niej, wsparte przez
wspoélnote etniczng i jezykowa. Zydzi od korica XVIII cze$ciowo ulegali asymilacji, czesto
odchodzgc tez od religii. Paradoksem jest, Ze to wla$nie odrzucenie wlasnej tozsamosci,
wtopienie sie w inne narody, ktére mimo tych wysitkéw wciaz widziaty w nich Zydéw,
stalo sie przyczyna ich panstwowego zaistnienia.

Nie mozna w tym miejscu nie dostrzec roli religii w zachowaniu ,,zydowsko$ci™
przez caly okres bezpanstwowy: to nie przywigzanie do ziemi (Syjonu, ktdry byt w za-
sadzie tylko elementem ich tradycji, wspominanym w modlitwie) czy jezyka, ale religia
(ktora zresztg zawierala w sobie tez ziemie i jezyk) bylo podstaws ich identyfikacji z ,na-

zydowskie w Ziemi Izraela. Stary jiszuw to zydowska ludnos¢ Palestyny przed przybyciem syjoni-
stéw, czyli sprzed lat 80. XIX w. Por. Y. M. Rabkin, W imi¢ Tory. Zydzi przeciwko syjonizmowi, War-
szawa 2007, s. 287.

16 R.D. Lee, Religion and Politics..., op. cit., s. 124.

17 Ibidem, s. 125.

18 Na ten temat por. np. U. Huppert, Izrael w cieniu fundamentalizméw, Warszawa 2007.

19 Wciaz powraca problem np. zydowskiej narodowosci, definiowanej niezaleznie od religii itd.
Por. np. Izrael: Zyd juz nie musi by¢ Zydem, ,Rzeczpospolita” z 03.10.2011 r.

20 Por. C. Schindler, Historia wspétczesnego Izraela, Warszawa 2011, s. 110 i nast.

21 O zwigzkach polskiego romantyzmu z Zydowskim mesjanizmem czytaj: Mickiewicz: nowozytny
mysliciel religijny. Z prof. Maria Janion rozmawiajg Tomasz Fijatkowski i Marian Stala, http://www.

tygodnik.com.pl/apokryf/14/janion.html (08.11.2012)
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rodem wybranym”. Na pewno nie jest to naréd w znaczeniu, ktérym postugiwaly sie
europejskie ruchy narodowowyzwolencze. Od 1970 r. w prawie izraelskim znajdziemy
przepis, stanowigcy ze Zydem jest ,,osoba narodzona z matki Zydéwki, lub ktéra przeszta
na judaizm i nie wyznaje innej religii”*. Jest to definicja zaczerpnieta z halachy - tylko
tam znaleziono bowiem precyzyjng odpowiedz na trudne pytanie o istote ,,zydowskosci”.
Zdaniem rabina Leo Treppa, najlepszg kategoria opisujaca spolecznoé¢ zydowska jest za-
pozyczone z Biblii okreélenie ,Dom Izraela” (hebr. Bejt Israel) czyli ,,wspdlnota domowa”.
Oznacza ono grupe ,uksztaltowang przez historie, nadzieje, tradycje, ciezkie doswiad-
czenia oraz sukcesy w przeszloéci i terazniejszo$ci, przez niesienie wzajemnej pomocy
i przywigzanie do wspdlnego dziedzictwa, przez swoje tworcze sily oraz wklad w dzie-
dzictwo calej ludzkosci, przez wszystko, do czego dazy ze wzgledu na siebie i wszystkich
ludzi”®. Mozna byloby zaryzykowaé stwierdzenie, iz dzigki temu, ze prawo zydowskie
nie ogranicza sie wylacznie do sfery religijnej, ale dotyczy wlasciwie kazdej dziedziny
ludzkiego zycia, religia mogta przez XIX wiekéw odgrywac role podstawowego czynnika
tozsamos$ciowego. Rowniez wspolczesnie mozna dostrzec jej wplyw na sposob, w jaki
Izrael definiuje swoje interesy i broni ich w polityce zagranicznej.

Wspolrzadzace w Izraelu niesyjonistyczne partie religijne kwestie bezpieczenstwa
i prowadzenia polityki zagranicznej pozostawily w rekach syjonistéw. Dla tych poli-
tykow naczelna kategoria, ktérej podporzadkowano wszelkie dzialania, stat si¢ Izrael.
Jego przetrwanie, jako suwerennej jednostki geopolitycznej i jednoczesnie panstwa zy-
dowskiego (tj. z wyrazng dominacjg Zydéw), uznano za najwazniejszy cel - jedyny spo-
sOb na przezwyciezenie odwiecznego antysemityzmu i spowodowanych nim cierpien
,narodu zydowskiego”.

W literaturze te¢ izraelskg wrazliwo$¢ na punkcie bezpieczenstwa okresla sie mia-
nem ,religii bezpieczenstwa’*, co oddaje szczegdlne miejsce tej kategorii w polityce izra-
elskiej, ale tez w umystach wiekszoséci obywateli. W wyniku kolejnych wojen powigkszaty
sie bowiem szeregi i wplywy religijnych syjonistow — kazde zwyciestwo Izraela oznaczato
przeciez, ze Bog blogostawi swojemu ludowi®. Rosto przekonanie, ze spetniaja sie stowa
Biblii: ,,(...) odwroci tez Pan, Bog twoj, twoje wygnanie i zlituje si¢ nad toba. Zgromadzi
cie na nowo sposrod wszystkich narodéw, gdzie cie Pan, Bog twoj, rozproszyt. (...). Spro-
wadzi cie Pan, Bég twoj, do ziemi, ktérg przodkowie twoi otrzymali w posiadanie, abys
ja odzyskal; uczyni cie szcze$liwym i rozmnozy ci¢ bardziej niz twoich przodkéw”?. Co
wiecej w Biblii znajduja sie stowa, ktére uprawomocniajg izraelskie ,,bezpieczne granice”

22 C. Schindler, Historia wspélczesnego, op. cit., s. 111.

23 L. Trepp, Zydzi. Nardd, historia, religia, Warszawa 2009, s. 18.

24 Nie ma zgody, co do autorstwa tego terminu. M. Starnawski przypisuje jego pochodzenie Char-
lesowi Liebmanowi (Por. Ch. Liebman, Cultural Conflict in Israeli Society, w: Ch. Liebman, E. Katz,
(eds.), The Jewishness of Israeli: Responses to the Guttman Report, Albany 1997, s. 106, za: M. Starnaw-
ski, Osiggniecia i porazki ‘demokracji etnicznej” w Izraelu, w: E. Rudnik (red.), Pasistwo Izrael. Analiza
politologiczno-prawna, Warszawa 2006, s. 36). Zdaniem Alana Dowty'ego termin jest autorstwa Arie-
la Ashara. Por. A. Ashar, Security Threatened: Surveying Israeli Opinion on Peace and War, Cambridge
University Press 1995, s. 164-165; za: A. Dowty, Israel Foreign Policy and the Jewish Question, MERIA
1999, vol.3, no.1.

25 ,Ibede blogostawil blogostawigcym tobie, a przeklinajacych ci¢ przeklinaé bede; i beda w tobie
blogostawione wszystkie plemiona ziemi” Rdz 12, 3.

26 Pwt 30, 3-5.
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— czyli te, ktore osiggnelo to paristwo w 1967 r.” Od tej daty niemalze kazdy Zyd staje
sie syjonista?, a tradycyjna wrogo$¢ wobec Zydéw - okreélana jako antysemityzm czy
antyjudaizm - utozsamiona zostaje z antysyjonizmem. Analitycy podkreslajg, ze: ,kwe-
stia bezpieczenstwa (Izraela-A.M.S) jest integralng cze$cig szerokiego porozumienia po-
litycznego wéréd wiekszoséci Zydéw izraelskich i w duzym stopniu stanowi o poczuciu
narodowej wspdlnoty”?. Dotyczy to takze diaspory™.

Tradycja zydowska i polityka zagraniczna Izraela

Marcin Starnawski zwraca uwage, iz ,religia bezpieczenstwa” ,wyrazana
zar6wno na poziomie symbolicznym, jak i psychologicznym, pasuje do koncep-
cji antyzydowskiej nienawisci ze strony otaczajacego swiata™'. Warto podkresli¢
wplyw zydowskiej mentalnosci (wywodzacej si¢ z religii) oraz historii (nieroz-
tacznie z religia powiazanej) na postrzeganie otoczenia zewnetrznego i tym sa-
mym takze na sposob prowadzenia izraelskiej polityki zagranicznej. Problemem
tym zajal si¢ m.in. Alan Dowty, ktéry stwierdza: ,,zydowski $wiatopoglad, pro-
dukt wyjatkowej historii i okolicznosci, dziata jak pryzmat, poprzez ktdry dziata-
cze polityczni widzg i dziatajg”*. Jego zdaniem, Zydzi s3 narodem zyjacym swoja
tradycja, nawet jesli buntuja sie przeciwko niej*. Syjonisci zmuszeni byli czerpa¢
z do$wiadczen zydowskiej historii, ktéra wbrew ich pogladom udowadnia, ze Zy-
dzi potrafig si¢ zorganizowac i rzadzi¢ samodzielnie. Encyclopedia Judaica przy-
tacza ponad 120 przypadkow zydowskiej autonomii w ciggu dtugich wiekéw ich
wygnania*. Zdania w sprawie mozliwosci uogdlnienia tych doswiadczen i stwo-
rzenia ,,zydowskiej teorii politycznej” sa podzielone. Warto jednak zauwazy¢, ze
takie proby sa podejmowane, zaréwno w Izraelu jak i w diasporze™.

Wielu badaczy polityki izraelskiej dostrzega, zaréwno w wymiarze we-
wnetrznym, jak i zewnetrznym, ,kompleks getta”, ktéry sprawia, ze Izrael z jednej
strony odcina si¢ od nie-Zydéw zamieszkujagcych jego terytorium (m.in. wpro-
wadzajac pewne réznice w ich potozeniu prawnym?*), z drugiej - izoluje si¢ na

27 ,Wtedy to wlasnie Pan zawarl przymierze z Abrahamem, méwigc: <<Potomstwu twemu daje
ten kraj, od Rzeki Egipskiej az do rzeki wielkiej, rzeki Eufrat (...). >>” Rdz 15,18.

28 M. Waintrater, Zly Zyd z Syjonu, L. Poliakov (red.), Historia antysemityzmu 1945-1993, Kra-
kow 2010, s. 19.

29 M. Starnawski, Osiggnigcia i porazki “demokracji etnicznej” w Izraelu, op. cit., s. 36.

30 M. Waintrater, Zly Zyd..., op. cit.

31 M. Starnawski, Osiggniecia i porazki ‘demokracji etnicznej” w Izraelu, op. cit.

32 A.Dowty, Israel Foreign Policy.., op. cit.

33 Ibidem.

34  Ibidem.

35 Por. A. M. Solarz, W. Lizak, Rola czynnika religijnego i swieckiego..., op. cit., s. 145. por. tez
A. Dowty, Israeli Foreign Policy..., op. cit..

36 Por. na ten temat np. I. Szahak, Zydowskie dzieje i religia. Zydzi i goje. XXX wiekéw historii, War-
szawa-Chicago 1997 oraz U. Huppert, Izrael w cieniu fundamentalizméw, op. cit.
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arenie miedzynarodowej”. Postrzeganie siebie jako ,ufortyfikowang twierdze
syjonistyczng oblegang przez wrogi $wiat arabski”*® jest zdaniem Clive’a Jonesa
- centralnym punktem odniesienia dla polityki zagranicznej Izraela. Dlatego tez
dla wielu Zydéw wojna o niepodlegtos¢ jeszcze sie nie zakonczyta® i by¢ moze
nigdy to nie nastapi.

W Ksiedze Liczb o ,narodzie wybranym” czytamy: ,,Oto lud, ktéry miesz-
ka osobno, a nie wlicza si¢ do narodéw™. Izolowanie si¢ Zydéw w stosunku do
otoczenia dostrzegano juz w starozytnosci. Wyrdznial ich przede wszystkim
monoteizm i to, co sami Zydzi nazywaja ,wiernoscig Przymierzu” - byt to wy-
starczajacy powod do postrzegania ich jako zagrozenia ze strony innych ludéw,
czego nastepstwem byta judeofobia i pierwsze w dziejach pogromy*'. Te z kolei
staly sie powodem jeszcze silniejszego zamykania si¢ Zydow na $wiat zewnetrz-
ny: wydaje si¢, ze postawiono znak réwnosci miedzy separacja i przetrwaniem®*.
Z zachowywania dystansu wobec narodéw wynikato wiele cech charakteryzujg-
cych spoteczno$¢ zydowska w diasporze. Przede wszystkim bylo to: postrzeganie
otoczenia jako wrogiego w stosunku do Zydéw, zaspokajanie swoich potrzeb wy-
tacznie w ramach wlasnej spolecznosci, samoorganizacja majaca zminimalizowac
interwencj¢ wladz zewnetrznych oraz utrzymywanie stosunkéw z tymi wtadza-
mi*. ,,Syndrom getta” uksztaltowatl relacje wewnatrzzydowskie - silne poczucie
wspdlnoty losu i potrzebe integracji z wtasng wspdlnota raczej na zasadzie pokre-
wienstwa i klanowosci (jak uwaza Amos Oz*), nie za$ praw indywidualnych - jak
w zachodniej koncepcji panistwa?’. Zydzi takze dzi$ s3 bardzo niechetni upublicz-
nianiu wewnetrznych sporéw, zwlaszcza wobec przygladajacego si¢ im $wiata
niezydowskiego. Surowo osadzaja kazdego, kto naglasnia wystepujace wsrod nich
konflikty. W historii diaspory wazna role odgrywaty osoby okredlane jako szta-
dlan, ktorych zadaniem byto posredniczenie lub lobbowanie na rzecz wspdlnoty
u wladz pafistwa, w ktérym Zydzi mieszkali‘’. Mozna powiedzieé, ze dzi$ taka
funkcje politycy izraelscy przypisuja swoim ziomkom (ktérzy nie zdecydowali
sie na alije), czesto tworzacych wpltywowe zydowskie organizacje, zwlaszcza np.
w Stanach Zjednoczonych.

37 Ch. L. Schilling, The Getto Complex: Rethinking Israel’s Foreign Policy, ,The International Journal
of Interdisciplinary Social Sciences, 2010, vol. 5, no. 4.

38 C.Jones, The Foreign Policy of Israel, w: R. Hinnebusch, A. Ehteshami, (eds.), The Foreign Policies
of Middle East States, Boulder-London 2002, s. 122.

39 Ibidem.

40 Lb23)9.

41 Por. L. Poliakov, Wprowadzenie, w: Idem, Historia antysemityzmu, op. cit., s. 7, J. ]. Petuchowski,
C. Thoma, Leksykon dialogu chrzescijarisko-zydowskiego, Warszawa 1995, s. 29.

42 A. Dowty, Israeli Foreign Policy..., op. cit.

43 Ibidem.

44  A. Oz, Under This Blazing Light, Cambridge University Press 1995, s. 107-108, za: Ibidem.

45  Ibidem.

46 Por. Shtadlan, http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/judaica/ejud 0002 0018 0 18412.
html (12.11.2012)
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Warto tez zwrdci¢ uwage, na brak dos§wiadczenia w rzagdzeniu gojami: Zydzi
przed powstaniem Izraela nigdy nie mieli pod swoja jurysdykcja wigkszej popula-
cji niezydowskiej, ktora probowataby zachowac i rozwija¢ swoja wlasng zbiorowa
tozsamos$¢? (tak jak dzi§ Palestynczycy). W stosunku do ,,obcych” kierowali sie
humanitaryzmem, ale nie byto mozliwe w Zydowskim prawie zréwnanie Zydow
z gojami*. By¢ moze z tej tradycji wynika nieréwne stosowanie prawa w dzisiej-
szym Izraelu wobec Arabow i wobec Zyddw.

Mozna zatem zauwazy¢, ze we wspolczesnym ,,panstwie Zydowskim”, a tak-
ze wéréd Zydow na catym $wiecie, bardzo wiele elementéw tradycji przetrwa-
to. Badacze dziejow zydowskich podkreslaja przelomowos¢ roku 1948 r., kiedy
to ustanowiono suwerenne panstwo, a takze powolano armie do jego obrony.
Wedlug Colina Shindlera, powstanie Sit Obrony Izraela oznaczalo ,zerwanie
z zydowska historig — zerwanie z prze§ladowaniami i eksterminacjg™’. Z drugiej
strony oznaczalo réwniez ,,zerwanie z przedpanstwowym syjonizmem, kiedy to
Zydzi kupowali ziemie. W wojnach 1948 i 1967 r. Zydzi zamiast kupowa¢ zaczeli
podbija¢™*. Cechy zydowskiej mentalnosci byty jednak trwalsze niz ten przetom.
Cho¢ Dawid Ben Gurion i inni syjoniéci okazywali pogarde wobec wielowieko-
wej, pozbawionej bohaterstwa, calkowicie uleglej zydowskiej historii zycia wsrod
obcych narodéw, wiele z ugruntowanej tradycji przetrwato i znalazto swoje od-
zwierciedlenie w polityce wewnetrznej i zagranicznej nowego panstwa.

»Religia bezpieczenstwa” ma w Izraelu, tak jak i w wielu innych krajach,
swoje dogmaty, $wiete pisma, kaplanéw i ceremonie, ale dodatkowo sklada sie
na nig szczegdlne do$wiadczenie Holokaustu (kosztujacego zycie 6 mln Zydow),
kultywowana przez syjonistow pamiec¢ bohaterskiej Masady oraz tradycyjny me-
sjanizm®’. ,,Syndrom getta” przejawia si¢ tez typowym dla Zydéw pesymizmem
wobec wydarzen, ktére réownie dobrze mogtyby budzi¢ nadziej¢ (np. pokéj z Egip-
tem w 1979 r. czy porozumienie z Oslo z 1993 r.). Glgboka nieufnos¢, podejrzenia
wobec zewnetrznego otoczenia i przekonanie o nieuchronnej zdradzie ze strony
niezydéw, wymienia si¢ wérdd cech izraelskiej dyplomacji, ktéra zresztg uchodzi
za reakcyjng i unikajacg $mialych inicjatyw?. Zdaniem A. Dawty’ego wynika to
z braku zaufania do dziedziny, ktéra nigdy w historii Zydéw nie byta dostatecznie
doceniana. Rekompensuje te braki nadaktywno$¢ w jednostronnych sposobach
zapewniania bezpieczenstwa Izraela, zwlaszcza za pomocg odstraszania, czego
elementem jest bron atomowa oraz praktykowane ,uderzenie wyprzedzajace”.
Politycy izraelscy nie maja zaufania do zbiorowych systeméw bezpieczenstwa,
zwlaszcza nie chcg polegaé na organizacjach migdzynarodowych takich jak ONZ.

47  A. Dowty, Israeli Foreign Policy..., op. cit.

48 Ibidem. Por. 1. Szahak, Zydowskie dzieje i religia..., op. cit., passim.
49 C. Shindler, Historia wspétczesnego Izraela, Warszawa 2011, s. 30.
50 Ibidem.

51 A.Dowty, Israeli Foreign Policy..., op. cit.

52 Ibidem.
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Preferujg zdecydowanie uklady i stosunki dwustronne. Czesto z ich ust padaja
stowa wskazujace na przywigzanie do tezy o ,,dwu obozach” (Zydéw i gojow), cze-
go nastepstwem jest postrzeganie §wiata zewnetrznego jako wrogiego w stosunku
do Zydéw®. Dyplomacija izraelska duze znaczenie przypisuje osobistym sympa-
tiom politykéw w innych krajach i ich wspdlczuciu wobec ,narodu zydowskie-
go”, eksponujac a nawet wyolbrzymiajac cierpienia, ktére dotknety tych ostatnich
w ciggu dziejow ze strony wrogiego otoczenia®. Wyolbrzymia si¢ takze wspolcze-
sne zagrozenia, takze te, wobec ktérych staje Izrael™.

Wszystko to sprzyja przywiazaniu do realistycznej interpretacji rzeczywi-
sto$ci migdzynarodowej zaréwno wsrod izraelskich badaczy, jak i praktykow
polityki zagranicznej. Popularnos¢ tego podejscia potwierdzaja badania przepro-
wadzone przez Instytut Teorii i Praktyki Stosunkéw Miedzynarodowych w Col-
lege of Wiliam and Mary w Willimsburgu w stanie Wirginia, w USA*. A. Do-
wty zwraca jednak uwage, ze o ile zdroworozsagdkowemu realizmowi odpowiada
w polityce izraelskiej pragmatyzm i brak iluzji, a realistycznemu paradygmatowi
naukowemu - przywigzanie do kategorii sily i interesu narodowego, to Izrael po-
zostaje w opozycji do realistycznego zalozenia o prymacie faktéw obiektywnych
nad subiektywnymi (takimi jak nienawis$¢, bledne postrzeganie rzeczywistosci
i ideologia). Jego zdaniem, Izraelczycy ,,w swojej bardziej ekstremistycznej, ultra-
nacjonalistycznej wersji, kreuja <<meta-rzeczywisto§¢>> nie majaca nic wspolne-
go z rzeczywistoscia, ktéra rzekomo wywotujg”™’.

Religia jako przedmiot polityki zagranicznej Izraela
Odwolujac sie do zydowskich tradycji oraz dostrzegajac jej wspolczesne

emanacje, mozna byloby przypuszczaé, ze religia odgrywa wyjatkowo wazng
role w polityce nowozytnego ,,panistwa zydowskiego”. Jednak przygladajac si¢ po-

53 Ibidem.

54 Ibidem.

55 Ibidem.

56 One discipline or many? TRIP Survey of the International Relations Faculty in Ten Countries,
http://irtheoryandpractice.wm.edu/projects/trip/Final Trip Report 2009.pdf (12.11.2011). Reali-
zowany w 2008 r. projekt mial za zadanie pokaza¢ réznice i podobienstwa w nauce o stosunkach
miedzynarodowych w 10 panstwach, w tym réwniez w Izraelu. W kraju tym wytypowano 108 oséb
zajmujacych si¢ naukowo i/lub dydaktycznie na uczelniach stosunkami miedzynarodowymi. Osta-
tecznie udalo si¢ przebada¢ 41 oséb (czyli 38%). Na pytanie, ,,ktéry z wymienionych naukowcéw
najbardziej wplynat na twoje badania’, az 38% Izraelczykéw wybrato wlasnie Morgenthaua (w USA
- 4%, w Wielkiej Brytanii — 2%, w Nowej Zelandii - 10%, w Hongkonu - 18%). Na pro$b¢ o wska-
zanie 4 badaczy, ,ktdrzy w najwiekszym stopniu wplyneli na polityke zagraniczng twojego kraju”
- 27% wskazalo Uri Bialera, ale juz na drugim miejscu wraz z Ahronem Kliemanem i Yehoshafatem
Harbakim znalazt si¢ Hans Morgenthau (18%). Wszyscy przebadani izraelscy naukowcy uznali, ze
paradygmatem najblizszym obywatelom ich kraju jest realizm. Nikt nie wskazal na liberalizm.

57 A.Dowty, Israeli Foreign Policy..., op. cit.
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szczegolnym kierunkom polityki zagranicznej Izraela w praktyce niewiele znaj-
dziemy kwestii zwigzanych z judaizmem i religia w ogdle. Pod tym wzgledem
panstwo to wykazuje podobienstwo raczej do swiata zachodniego, niz do swoich
regionalnych, islamskich sasiadéw. Oczywiscie nie znaczy to, Ze religia nie jest
obecna. W izraelskim MSZ istnieje departament do spraw religijnych®®, podle-
gajacy najwyzszemu zastepcy dyrektora generalnego MSZ, rzadko jednak wida¢
jego aktywnos¢ na zewnatrz. Mimo tego, mozna dostrzec kilka waznych dla Izra-
ela spraw, w ktérych czynnik religijny si¢ pojawia.

Przede wszystkim nalezy do nich kwestia Jerozolimy. Dla obrony swoich
praw do tego miasta, zajetego w calosci w czerwcu 1967 r., Zydzi wykorzystuja
argumenty religijne, uznawane za historyczne. Podkreslajg szczegolnie role Jero-
zolimy jako stolicy biblijnego panstwa Dawida i Salomona® oraz wspominanego
w modlitwach Syjonu - symbolu odrodzonej mesjaniskiej Ziemi Obiecanej®. Trud-
no si¢ pozby¢ wrazenia, iz stosowanie tego typu argumentdéw ma przede wszystkim
przekona¢ Zydéw do imigracji, a takze wywrze¢ presje na $wiat zachodni (zwlasz-
cza chrzescijanskich poplecznikéw Izraela), w ktérym obraz zydowskiej Jerozo-
limy utrwalifa lektura Biblii i tradycja religijna. Z drugiej strony, warto zwrdci¢
uwage, iz odniesien religijnych nie ma w tekscie ustawy fundamentalnej o Jero-
zolimie jako stolicy Izraela, przyjetej przez Kneset w 1980 r.° Nie pojawia si¢ tam
zadna wzmianka o szczeg6lnym znaczeniu tego miasta dla wyznawcow judaizmu,
jedynie art. 3 méwi o ochronie miejsc swietych przed profanacja i o zapewnieniu
wolnego dostepu do nich wyznawcom réznych religii.

Za jedno z kluczowych porozumien w swojej polityki zagranicznej Izra-
el uznaje Uklad Podstawowy (konkordat) ze Stolica Apostolska podpisany
30 XII 1993 r.%2. Pamigtajac o trudnych dziejach relacji chrzescijansko-zydowskich
dokument ten nalezaloby uzna¢ za przelomowy. Doprowadzil on do nawigzania
stosunkéw dyplomatycznych miedzy obydwoma podmiotami, co réwnalo sie
uznaniu nowozytnego ,panstwa zydowskiego” i to wbrew slowom przypisywa-
nym Piusowi X, ktéry T. Herzlowi mial powiedzie¢, ze ,naréd zydowski” nigdy
nie zostanie uznany przez Kosciél, bo nie uznat Chrystusa®. W porozumieniu,
jak w przypadku kazdego konkordatu, chodzi przede wszystkim o zabezpieczenie

58 http://www.mfa.gov.il/MFA/MFA Archive/2000_2009/2003/2/Ministry+of+Foreign+Affairs-
-+Structure.htm (12.11.2012)

59  http://www.mfa.gov.il/MFA/MFAArchive/1990 1999/1999/3/The+Status+of+Jerusalem.htm
(11.11.2012).

60 J.J. Petuchowski, C.Thoma, Leksykon dialogu.., op. cit., s. 233.

61 Basic Low: Jerusalem, Capitol of Israel, http://www.mfa.gov.il/MFA/MFA Archive/1980 1989/
Basic+Law-+Jerusalem-+Capital+of+Israel.htm (12.11.2012).

62  Wszedl w zycie 15 czerwca 1994 r. Fundamental Agreement Between the Holy See and the State
of Israel, http://www.mfa.gov.il/MFA/MFAArchive/1990_1999/1993/12/Fundamental+Agreemen-
t+-+Israel-Holy+See.htm (12.11.2012).

63 Tak slowa papieza relacjonowal Herzl w swoich pamietnikach. Por. Theodore Herzl meets Pope

Pius X, http://www.bunyanministries.org/books/israel and millennialism/22 app 1 herzl meets
pope_pius.pdf (12.11.2012)
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wolnodci religijnej Kosciota katolickiego w Izraelu. Dla obu stron miat on jednak
charakter wyjatkowy i symboliczny (dlatego tez nazwano go ,uktadem podstawo-
wym”). Art. 2 méwi o wspolpracy Stolicy Apostolskiej z Izraelem w ,,zwalczaniu
wszelkich form antysemityzmu i wszelkich typow rasizmu i nietolerancji religij-
nej”**. W punkcie 2 tego artykutu pojawia si¢ bardzo wazne dla Izraela stwierdze-
nie, ze ,,Stolica Apostolska przy tej okazji potwierdza swoje potepienie (condem-
nation) nienawisci, przesladowan i wszelkich innych przejawéw antysemityzmu,
skierowanych przeciw narodowi zydowskiemu i poszczegélnym Zydom w kaz-
dym miejscu i w kazdym czasie i do czyichkolwiek dzialan”. Zwlaszcza ,wyraza
ubolewanie z powodu ataku przeciw Zydom i profanacji synagog i cmentarzy, ata-
kow, ktdre obrazajg pamiec ofiar holokaustu (...)”. Izrael w swojej kampanii prze-
ciwko antysemityzmowi zyskal zatem powaznego sojusznika — Kosciot katolicki
przemawia bowiem w jakims$ stopniu w imieniu calej cywilizacji chrzescijanskie;j.
Za uznaniem Izraela poszly tez inne gesty m.in. dokument nt. szoah i antyjuda-
izmu w Kosciele®.

W listopadzie 1997 r. podpisano kolejne porozumienie, zapowiedziane
w podstawowym, w ktérym ,,panstwo zydowskie” zobowigzuje si¢ do uznania
osobowosci prawnej Kosciota katolickiego w Izraelu®”. Dokument ten wywotat
wzburzenie wérdd Palestynczykow, gdyz obejmowat swym zasiggiem takze Jero-
zolime, co mozna bylo interpretowac jako posrednie uznanie przez Watykan zy-
dowskiej suwerennosci nad spornym miastem®. Stolica Apostolska nigdy jednak
nie zmienila swojego stanowiska w sprawie umiedzynarodowienia Jerozolimy,
a na obecnym etapie podkresla, ze status miasta powinien zosta¢ uregulowany
w negocjacjach®.

Relacje Izraela ze Stolica Apostolska mozna uzna¢ za dobre, o czym $wiadcza
wypowiedzi przedstawicieli izraelskich dotyczace Kosciota. Czgsto kontrastujg one
tez ze stowami Zydéw z diaspory, zwlaszcza przedstawicieli Swiatowego Kongresu

64 Fundamental Agreement.., op. cit.

65 Ibidem.

66 Komisja ds. kontaktow religijnych z judaizmem, Pamietamy: refleksje nad Szoah, http://www.
fzp.net.pl/shoa/pamietamy-refleksje-nad-szoa-komisja-ds-kontaktow-religijnych-z-judaizmem
912.11.2012). Por. Przemdwienie papieza Jana Pawla II do uczestnikéw sympozjum o antyjudaizmie,
http://www.pawelpilarczyk.com/studjud/sj01janp.pdf (12.11.2012).

67 Mialy tego dotyczy¢ dalsze negocjacje, ktérych efektem byto m.in. podpisanie ukladu nt. statusu
prawnego Kosciota w Izraelu: Agreement between the state of Israel and the Holy See z 10 listopada
1997 r., por. http://www.mfa.gov.il/mfa/mfaarchive/1990 1999/1997/11/legal%20personality%20
agreement-%20state%200f%20israel-holy (21.11.2012). Por. tez: Remarks on Signing of Legal Persona-
lity Agreement - state of Israel - Holy See, http://www.mfa.gov.il/mfa/mfaarchive/1990 1999/1997/11/

remarks%200n%20signing%200f%20legal%20personality%20agreement- (12.11.2012).
68 Por. B. Fastyn, Jan Pawel II wobec konfliktu izraelsko-palestyriskiego, Warszawa 2004, s. 121.

69 Podkreslono to m.in. w uktadzie Stolicy Apostolskiej z Autonomig Palestynska, ktory zostat
podpisany 15 lutego 2000 r. Jest w nim mowa o tym, Ze nikt nie moze jednostronnie decydowa¢
o statusie miasta — co nalezy odczytac jako odpowiedz na zarzuty w sprawie wcze$niejszego porozu-
mienia z Izraelem. Ten uklad zostal zreszta przez rzad izraelski uznany za ,,zatosny”, co w pewnym
sensie wyrazalo bezradnos¢ i zto$¢ na jego brzmienie. Por. Ibidem, s. 125.
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Zydéw i innych organizacji zydowskich. Dotyczy to np. oceny osoby papieza Piusa
XII i jego dziatalnosci na rzecz Zydéw. W tej waznej sprawie widaé takze ewolucje
podejscia dyplomaciji izraelskiej. W 2006 r. 6wczesny ambasador Izraela przy Sto-
licy Apostolskiej, kierujac si¢ czarng legenda utkang wokot tego papieza, zazadat
wrecz wstrzymania procesu beatyfikacyjnego, co niewatpliwie oznaczalo jawng in-
gerencje w wewnetrzne sprawy Kosciola. Pie¢ lat pozniej inny przedstawiciel Izraela
w Watykanie przyznal: ,, Méwienie, ze Kosciot katolicki, Watykan czy papiez sprze-
ciwiali si¢ ratowaniu Zydéw, to btad. Byto doktadnie odwrotnie. Zawsze okazywali
tyle pomocy, ile byli w stanie”. Niewatpliwie dla Izraela relacje z najwigkszym Ko-
$ciolem chrzescijaniskim sg wazne ze wzgledu na jego wpltywy w wielu panstwach
$wiata. Przede wszystkim chodzi o problem rozliczenia i przeciwdzialania antyse-
mityzmowi, ktory Izrael faczy nierozerwalnie z antysyjonizmem. Z drugiej strony
rzad izraelski nie czuje si¢ zobligowany i wlasciwy do prowadzenia dialogu mie-
dzyreligijnego ze $wiatem chrzescijanskim, ktérym z kolei, ze wzgledu na korzenie
swojej religii, szczegolnie zainteresowana jest strona watykanska.

Czynnik religijny jest takze obecny w dzialaniach lobby izraelskiego w Stanach
Zjednoczonych. Cho¢ sktada si¢ ono w wiekszoéci z amerykanskich Zydow, skupio-
nych w réznych proizraelskich organizacjach, jest réwniez zasilane przez tzw. ,.chrze-
$cijanskich syjonistow”, czyli gojow, ktorych John J. Mearsheimer i Stephan M. Walt
okreslaja jako ,,podkategorie politycznie umotywowanej chrzescijanskiej prawicy””".
Autorzy pracy poswieconej lobby izraelskiemu w USA zaliczajg do tej grupy m.in.
Jerry’ego Falwella, Gary’ego Bauera, Pata Robertsona i wielu innych. Osoby te dzia-
tajg w instytucjach wspierajacych Izrael, takich jak np. Zjednoczenie Chrzeécijan Dla
Izraela. ,,Chrzescijanscy syjonisci” naleza do nurtu ewangelickiego i s3 przekonani,
ze ,,powrot Izraelczykow do Palestyny stanowi kluczowy element procesu, ktéry do-
prowadzi do powtdrnego przyjscia Zbawiciela” (dyspensjonalizm)’. Bardzo wazne
dla powstania tej grupy bylo odrodzenie si¢ Izraela w 1948, ale jeszcze istotniejsze
zwycigstwo w wojnie 6-ciodniowej. Daniel Pipes zauwaza, ze: ,,poza IDF (Israel De-
fence Forces — A.M.S), chrzescijanscy syjonisci w Ameryce s3 by¢ moze najcenniej-
szym kapitalem strategicznym Izraela””. Sprzeciwiaja si¢ oni powstaniu 2 panstw
i oddaniu jakiejkolwiek ziemi w Palestynie Arabom. Postuguja si¢ przy tym argu-
mentami religijnymi. Pat Robertson sugerowat na przyktad, ze udar mézgu jakiego
doznat Ariel Szaron byt kara za wycofanie si¢ ze Strefy Gazy. Ehud Olmert, jeszcze
jako burmistrz Jerozolimy, zwracajac si¢ do chrzescijanskich syjonistow, méwit: , je-
stescie czlonkami naszej armii, czescig naszej sily i zdolnosci obronnych™”. Zdaniem
J. J. Mearsheimera i S. M. Walta nie nalezy jednak przecenia¢ wpltywoéw ,.chrze-
$cijanskich syjonistdw” na polityke amerykanska. Dowodem jest to, ze mimo ich

70 Por. ,Rzeczpospolita” z 25-26 czerwca 2011 r.

71 J.]. Mearsheimer, S. M. Walt, Lobby izraelskie w USA, Warszawa 2011, s. 155-163.
72 Ibidem, s. 156.

73 Ibidem.

74  Ibidem, s. 159.
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sprzeciwu w Wye Plantation w 1998 r. powtérzono ustalenia dotyczace opuszczenia
znacznej czesci Zachodniego Brzegu przez Izrael, a w Camp David w 2000 r. deba-
towano nad powstaniem dwoch panstw, probujac nawet rozwigza¢ problem Jerozo-
limy poprzez uwzglednienie praw Palestynczykow. Takze ekipa George’a W. Busha
(tradycyjnie uwazanego za bliskiego nurtom religijnym) zaaprobowata plan powsta-
nia 2 panstw — co oznacza, ze wbrew wielu opiniom podczas rzagdéw tej administracji
wplywy ,chrzescijaniskich syjonistow” w sprawie Izraela nie byty dominujace™.
Warto tez w kontekscie obecnosci religii w polityce izraelskiej wspomniec¢
o relacjach tego panstwa z diaspora rozsiang po réznych miejscach §wiata. Rola
zydowskich syjonistéw, dzialajacych na rzecz swojego kraju jest nie do przece-
nienia — stanowig oni trzon najsilniejszych grup lobbystycznych, wspieraja Izrael
materialnie a takze swoja imigracja, co ma ogromne znaczenie ze wzgledu na wy-
raznie wyzszy przyrost naturalny wsréd Arabéw. Z oczywistych wzgledow row-
niez w tym przypadku w polityce izraelskiej pojawia si¢ czynnik religijny. W izra-
elskim MSZ istnieje specjalny Oddziat ds. Zydowskich w Swiecie (World Jewish
Affairs Division™), sktadajacy sie z trzech departamentéw - tj. ds. diaspory, ds.
zydowskich w §wiecie i departamentu projektéw. Na czele oddzialu stoi doradca
ministra spraw zagranicznych ds. zydowskich. Zadaniem tej jednostki jest pod-
trzymywanie kontaktu z Zydami w diasporze, wyjasnianie im stanowiska rzadu
izraelskiego, w szczegdlnosci w kwestii procesu pokojowego i pozyskiwanie ich
poparcia dla celéw polityki zagranicznej Izraela; takze m.in. zbieranie wszelkich
informacji nt. antysemityzmu, incydentéw antysemickich czy zaprzeczen w spra-
wie Holokaustu”. Szef oddzialu reprezentuje ministra spraw zagranicznych w rza-
dowym Komitecie ds. imigracji, absorpciji i diaspory (Ministerial Committee for
Immigration, Absorption and Diaspora). Od 1997 r. przedstawiciel jednostki jest
takze obecny podczas konwersji na judaizm i $ledzi przeplywy w ramach tej religii.
W szczegolnosci uczestniczy jako obserwator w pracach komitetu odpowiedzial-
nego za konwersje (Ne'eman Committee on Conversion in Israel’®), co wiaze sie
réwnocze$nie z naturalizacjg i mozliwoscig uzyskania izraelskiego obywatelstwa

75 Ibidem,s. 161-163.

76  Por. World Jewish Affairs Division, http://www.mfa.gov.il/MFA/About+the+Ministry/Structure-
+and+departments/World+Jewish+Affairs+Division.htm.

77 Na stronie izraelskiego MSZ mowa jest o nastepujacych celach gtownych oddzialu: “explaining
the political positions of the Israeli government in general, and the peace process in particular, to
the Jewish communities, and seeking their assistance in achieving these goals; the formulation of
a new agenda for Israel-Diaspora relations and involvement in ,,Jewish continuity”; coordinating
the issue of the restoration of Jewish property throughout the world, in coordination with the non-
-ministerial bodies dealing with the issue; gathering and follow-up of material on manifestations of
anti-Semitism, incitement and Holocaust denial; issuing directives to the Israeli missions abroad on
these matters and assisting in the coordination of visits of Jewish personalities and missions from
abroad”. Ibidem.

78 Por. Raport and Recommendations of the Committee on Conversion in Israel, http://www.mfa.

gov.il/MFA/MFA Archive/1990 1999/1998/7/Report+and+Recommendations+of+the+Committee
+on+Con.htm (13.11.2012).
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jako osoba narodowosci zydowskiej (z wszystkimi tego konsekwencjami). Zada-
niem oddzialu jest takze koordynacja spotkan rzadowego Komitetu ds. Diaspo-
ry z przedstawicielami Zydéw amerykaniskich, przygotowywanie spotkari Forum
Izrael-diaspora oraz nadzorowanie innych wydarzeri zwigzanych z Zydami roz-
sianymi po $wiecie”. Trzeba tez zwroci¢ uwage na specyficzng ceche dyplomatéow
izraelskich, ktorzy poza tradycyjnymi obowigzkami sg réwniez przedstawiciel-
stwami rzagdu wobec mniejszosci zydowskiej zamieszkujacej dany kraj*°.

Od lat 70. antysemityzm, z ktorym spotykaja si¢ Zydzi na calym $wiecie,
w polityce Izraela jest Iaczony z antysyjonizmem i delegitymizacja panstwa w Pa-
lestynie®. W takiej postaci przeciwdzialanie mu stanowi gléwna sprezyne izrael-
skiej polityki zagranicznej®”. Z drugiej strony wiadomo tez o przypadkach wyko-
rzystywania wybrykéw antysemickich m.in. przez stuzby wywiadowcze Izraela,
po to by zwiekszy¢ imigracje do tego panstwa i w ten sposdb zachowac jego zy-
dowski charakter®.

Podsumowanie

Jak sie wydaje, we wszystkich wymienionych przypadkach, w ktérych czyn-
nik religijny w polityce zagranicznej Izraela jest obecny, petni on funkcje stuzebna,
podporzadkowang nadrzednemu celowi, jakim jest bezpieczenstwo czyli przede
wszystkim przetrwanie jako suwerennego panstwa i jednoczesnie ,,panstwa zy-
dowskiego”. Politycy izraelscy wykorzystuja umiejetnie religie, stawiajac znak
réwnosci miedzy przetrwaniem Izraela a przetrwaniem Zyddéw jako ,,narodu wy-
branego” (co pozostaje celem gleboko zakorzenionym w tradycji judaizmu). W ten
sposob wzmacniaja swoja pozycje wobec diaspory, syjonistycznego lobby na swie-
cie oraz szeroko rozumianego $wiata chrzescijanskiego. Z drugiej strony elementy
tradycji zydowskiej, wynikajace z wyjatkowej roli religii w zyciu tej spotecznosci,
wplywaja w zdecydowany sposdb na postrzegania srodowiska miedzynarodowego
przez izraelskich decydentéw, nawet osobiscie niezaangazowanych religijnie, a tak-
ze na wybor srodkéw i metod prowadzenia polityki zagranicznej tego kraju.

79  World Jewish Affairs Division, op. cit.

80 Por. A. Dowty, Israeli Foreign Policy..., op. cit.

81 Por. N.iR. A. Perlmutter, The Real Anti-Semitism in America, Nowy Jork 1982.

82 Por. m.in. Report on the Activities of the Ministry of Foreign Affairs: “Combating Antisemitism”,
http://www.mfa.gov.il/MFA/MFA Archive/2000_2009/2004/2/Report+on+the+Activities+of+the+
Ministry+of+Foreig.htm?DisplayMode=print (21.06.2012); The campaign to defame Israel, http://
www.mfa.gov.il/MFA/FAQ/FAQ Attack Israeli Values (18.06.2012).

83 Dzialalo tak niekiedy Biur ds. Lacznosci Nativ, dzialajace w ZSRR i krajach bloku wschodniego,
powotana w 1951 roku przez Ben Guriona Dzialalnos¢ tej instytucji opisuje w ksigzce pt. ,,Bezna-
dziejne wojny” Jakov Kadmi, jej dyrektor w latach 1992-1999. Np. opowiada o podstepie, jakim po-
stuzyta si¢ Nativ wobec imigrantéw z ZSRR w czasie wielkiej radzieckiej aliji, dzieki ktorej do Izraela
trafito ok. miliona uchodzcéw, z ktérych znaczna grupa zamierzala wybra¢ USA. Por. G. Gérny,
Czlowiek, ktéry oszukatl milion Zydéw, 2Uwazam Rze” 2011, nr 11, s. 84-85.




POLITYKA | JEJ WPLYW NA PROBLEMY
SERBSKIEJ PRAWOSLAWNEJ CERKWI

Lilianna Miodoriska

Wprowadzenie

Pétwysep Batkanski dzieki swemu geopolitycznemu polozeniu byt od za-
wsze miejscem, w ktérym krzyzowaly sie gléwne szlaki komunikacyjne i handlo-
we. Tu réowniez stykaly si¢ i wzajemnie przenikaly odmienne wplywy zwigzane
z cywilizacyjno-kulturowym kregiem zachodnim, ktérego osrodkiem byt Rzym
oraz ze wschodnig tradycjg bizantyjsko-grecka, zwigzana z Bizancjum. Przyjecie
chrzescijanstwa z jednego badz drugiego centrum decydowato o pézniejszym roz-
woju kulturowym poszczegdlnych narodéw stowianskich - przyjety przez Chor-
watow katolicyzm i zwigzany z nim alfabet facinski odrézniatl ich od wschodnich
prawostawnych sasiadéw, pozostajacych w kregu tradycji cyrylo-metodianskiej.
Serbowie w swej polityce dtugo balansowali pomiedzy Rzymem a Bizancjum, by
ostatecznie przyjac chrzescijanstwo obrzadku wschodniego.

Serbowie i ich Prawostawna Cerkiew

Historia Serbskiej Prawostawnej Cerkwi (SPC) datuje sie od 1219 r., kiedy
zostalo utworzone serbskie arcybiskupstwo autokefaliczne, a Rastko Nemanji¢
(Sveti Sava) zostal mianowany pierwszym archiepiskopem, ktérego siedzibg stat
sie nowo wybudowany monastyr Zica.

W wyniku zwycieskich podbojéw prowadzonych przez serbskiego wtadce
Stefana Duszana, znaczgcg posta¢ dynastii Nemanjiciow, centrum jego panstwa
przenioslo si¢ ze stowianskiej Serbii do ,Romanii”, jak okreslano ziemie zdobyte
na Bizancjum, a sam wladca w 1345 r. oglosit si¢ na ogolnoparistwowym sabo-
rze carem Serbow i Grekow, wyrazajgc tym samym zamiar catkowitej likwidacji
Cesarstwa Bizantyrniskiego. Arcybiskup serbski Joannikije zostat tez ogloszony pa-
triarchg Serbow i Grekéw.! Rok pdzniej nowy patriarcha koronowal Duszana na
cara. Wiadca obok przeprowadzonych glebokich reform podkreslit tez dominu-

1 J. Skowronek, M. Tanty, T. Wasilewski, Historia Sfowian Potudniowych i Zachodnich, Warszawa
1977, s. 102.
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jaca pozycje Cerkwi prawostawnej i potepit herezje taciriskg. Dotychczasowa ar-
chiepiskopia zostala przemianowana na patriarchat, a logotet Joannikije zostaje
pierwszym peckim patriarcha.

Patriarchat obejmowal przede wszystkim Serbéw, ale réwniez inne narody
batkanskie pozostajace pod jego zwierzchnictwem, m. in. najwiekszy w Bulgarii
monastyr Rylski oraz metropolie w podbitych rejonach greckich, np. Sveta Gore.
Tego typu polityka spotkata sie z protestem ze strony carogrodzkiego patriarchy
Kalista, ktéry oblozyl anatemg cara Duszana, patriarche Joannikija oraz cale
serbskie duchowienstwo.

Smier¢ cara w 1355 r. oraz stopniowy rozpad jego imperium sprawit, ze nic
nie moglo stana¢ na drodze ekspansji tureckiej, w wyniku ktoérej pod koniec XIV
w. niemal caly Pétwysep Batkanski znalazt si¢ w ich wladaniu. Opér stawia-
la jeszcze despotowina serbska, ale w roku 1441 Turcy polozyli réwniez kres jej
istnieniu. Zostala podjeta jeszcze jedna proba przywrocenia panstwowosci serb-
skiej przez despote Jerzego Brankovicia, ktéry w 1443 r. w wojnie przeciwko Tur-
kom stanal na czele oddziatéw serbskich, stanowigcych czes$¢ armii dowodzonej
przez Wladyslawa Jagielloniczyka i Jana Hunyadego. Mimo iz Brankovi¢ zawart
ostatecznie oddzielny traktat pokojowy z sultanem, na mocy ktdrego odzyskat
utracone panstwo, despotowina nie zdotala si¢ oprze¢ ekspansjonistycznym pla-
nom Mehmeda II (1451-1481), ktory postanowil zawtadna¢ catymi Batkanami.
Ostatecznie upadta ona w 1459 r., a wegierskie posiadlosci Brankoviciéw staly sie
schronieniem dla uciekajacych przed Turkami Serbéw.

Konsekwencja tych wydarzen byl kres istnienia Patriarchatu w Pe¢i, wia-
czonego w 1463 r. do Archiepiskopatu Ochrydzkiego, ktérego czescig pozostawat
przez kolejnych sto lat.?

W roku 1557, pochodzacy z prawostawnej rodziny bosniackiej, wielki wezyr
Imperium Tureckiego Mehmed-pasa Sokolovi¢ dokonat restauracji Patriarchatu,
ktéremu podlegaly obszary znacznie bardziej rozleglte niz poprzedniemu, a wila-
dze¢ nowego patriarchy, ktérym zostal rodzony brat wezyra, mnich Makarije,
uznawata nawet Bosnia z Hercegowing i potudniowa czes¢ Wegier. Dzigki popar-
ciu wielkiego wezyra Serbowie mogli nawet budowac nowe, co prawda skromne
rozmiarami cerkwie i monastery, przepisywac ksiegi i zaktada¢ drukarnie.® Cer-
kiew prawostawna odegrala na zagarnigtych przez Turkéw terenach ogromna
role dla kultywowania tozsamosci i jednosci Serbow. Szariat nakazywat toleran-
cje dla innowiercow, a Turcy, chcac zachowac spokdj, obdarowali patriarche Peci
duzymi przywilejami, dzigki czemu byt uwazany za etnarche serbskiego narodu
oraz zwany byl patriarchg calej serbskiej ziemi, przymorskich, pétnocnych krain
i pozostatych.*

2 Pecka patrijarsija, http://sh.wikipedia.org/wiki/Pe%C4%87ka_patrijar%C5%Alija (2012-04-20)
3 J. Skowronek, M. Tanty, T. Wasilewski, Historia Stowian ..., s.183.
4 Zob. 6.06.16.2 Milorad Tomani¢, Srpska crkva u ratu i ratovi u njoj, (http://www.bosnafolk.com/

pdf/soc.pdf).
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Nastepni patriarchowie naprzemiennie badz zdecydowanie wystepowali
przeciwko Turkom, jak Jovan Kantul, badz usilowali prowadzi¢ z nimi polityke
kompromisu, jak Pajsije Janjevac, ktory w trakcie swej dtugoletniej postugi (1614-
1647) wrocil do polityki z czaséw Makarija, dzigki czemu unormowat zfe sto-
sunki z Turcja. Njegova uprava peckom patrijarsijom bila je doba sredenih crkve-
nih prilika, uskladenih odnosa sa turskom vlas¢u, dok je pozna srpska umetnost
u srednjevekovnim tradicijama doZivela tada svoj drugi i poslednji procvat.®

Kolejne lata XVI-XVIII w. to walki panstw chrzescijanskich z Turkami
Osmanskimi. Nadzieje na wyzwolenie wigzano z wojng austriacko-turecka pro-
wadzong w latach 1593-1606, a pdzniej pod koniec XVII w. W czasie kolejnych
prob wyzwolenia narodéw slowianskich spod jarzma tureckiego dochodzi do
wielkiej migracji Serbéw, kiedy ludno$¢ pod wodza patriarchy Peci Arsenija III
Carnojevicia opuscila zamieszkate dotychczas tereny i udata si¢ w kierunku Bel-
gradu, osiedlajac si¢ ostatecznie na obszarach pomigdzy Cisg i Dunajem, w Ba-
ranji i Slavonji (dzisiejsza Vojvodina). Kilkadziesiat lat pdzniej kolejny patriarcha
Arsenije IV, prowadzac podobng polityke, w toku nowej wojny austriacko-turec-
kiej wezwal Serbéw do powstania. Austria szybko doznata porazki, a Serbowie po
raz kolejny rozpoczeli wielki exodus na péinoc w kierunku Wegier.

Wyjatkowe polityczne zaangazowanie Patriarchatu w Pe¢i w wojny austriac-
ko-tureckie doprowadzito do ostatecznej decyzji Porty dotyczacej likwidacji tej
instytucji, co nastapito w 1766 r. Stalo sie to mocg sultanskiego beratu, w ktérym
oznajmiano, ze: (...) od sada ukida i samo ime Pecke patrijarsije, s tim da se ni pod
kojim uslovom ne dozvoljava njena obnova, pa ¢ak ni podnosenje molbe u tom po-
gledu.® Rok pozniej podobny los spotkal Ochrydzka Archiepiskopie, zas eparchie
oraz calo$¢ cerkiewnego majatku zostala przejeta przez Patriarchat Carogrodzki.
Cerkwig od tej pory kierowali episkopi Grecy.

Po likwidacji Patriarchatu w Peci powstaly odrebne metropolie. W cesar-
skiej Austrii istniala zalozona wcze$niej przez Arsenija Carnojevicia Metropolia
Karlovacka, w Czarnogérze Metropolia Cetinjska.

W 1878 r. kongres berlinski zaaprobowal niezawistos¢ Serbii, a rok pézniej
Belgradzka Metropolia uzyskala autokefali¢. Na poczatku XX w. Metropolii podle-
galo cale terytorium 6wczesnego Krolestwa Serbii, podzielone na odrebne eparchie:
Belgradzka, Sabacka, Zicka, Niska i Timocka. Belgradzki episkop byt archiepisko-
pem i pierwszym patriarchg zjednoczonej Serbskiej Prawostawnej Cerkwi.”

Ponadto do roku 1880 istniata réwniez samodzielna Cerkiew Prawoslawna
w Boéni i Hercegowinie bezposrednio podlegla Patriarchatowi Carogrodzkiemu,
a od poczatku XIX w. rozwija si¢ Cerkiew w Dalmacji, ktora od 1867 r. stala sie
czescig Metropolii Bukowinsko-Dalmatynskiej.

5 Pecka patrijarsija, http://sh.wikipedia.org/wiki/Pe%C4%87ka patrijar%C5%Alija (2012-04-20)
6 Ibidem, s. 3., cyt. za: Istorijat SPC (http://www.inecco.net/spc-bl/Istorijat.htm).

7  Zob. Beogradska mitropolija, http://sh.wikipedia.org/wik./Wikipedia-%D0%92%D0%B8%DO-
%BA%DO%B8%DO%BF%DO%B5...(17.04.2012).
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Po utworzeniu Krélestwa Serbéw, Chorwatéw i Stowencéw zostata podjeta
decyzja o zjednoczeniu wszystkich Cerkwi w jedng Serbska Prawostawng Cer-
kiew, ktora stala si¢ spadkobierczynig Patriarchatu w Peci. Nastgpilo to na pod-
stawie aktu krola Aleksandra I ogloszonego w dniu 17 czerwca 1920 r.®

W ten sposéb historia zatoczyla kolo, ale Cerkiew, ktorej nie szczedzil uwa-
runkowany polityka los, nigdy nie wyrzektla si¢ swej roli ,panstwowotworczej”
organizacji religijnej. Podobnie jak w najtrudniejszych czasach niewoli tureckiej,
kultywowala rol¢ obroncy serbskiej tozsamosci i budowania jedno$ci narodu
serbskiego. Mtode panstwo od poczatku swego istnienia borykalo si¢ z wieloma
bardzo powaznymi problemami, a najtrudniejszym byta préba zintegrowania nie-
bywale zréznicowanego spoleczenstwa. Polityke wewnetrzng charakteryzowato
bezustanne $cieranie si¢ dwoch koncepcji: federalizmu panstwowego i pluralizmu
narodowego oraz centralizmu panstwowego i unitaryzmu narodowego. Cerkiew
popierala centralistyczng polityke kréla Aleksandra. Forsowata réwniez jugosto-
wianski nacjonalizm. W wyjatkowo trudnym dla panstwa momencie, jakim stato
sie w dniu 6 stycznia 1929 r. dokonanie przez krola zamachu stanu i objecie przez
niego wladzy dyktatorskiej, Cerkiew po raz kolejny poparta wladcg. Stanowila
réwniez oparcie dla prowadzonej przez rzad polityki zagranicznej, ukierunkowa-
nej konsekwentnie profrancusko.

Zatamanie wspolpracy nastgpilo w 1935 r., kiedy rzad premiera Stojadino-
vicia zdecydowal si¢ na uregulowanie stosunkow ze Stolicg Apostolska i podpisat
konkordat, ktérego ratyfikowanie zostalo wniesione pod obrady parlamentu dwa
lata pdzniej. Reakcja Cerkwi byta wyjatkowo gwaltowna, a dwczesny patriarcha
Varnava, oblozyt ekskomunikg wszystkich postéw, ktorzy glosowali za konkor-
datem, w tym takze i premiera Stojadinovicia.(...)Konflikt przenidst sie na ulice.
W stolicy doszto do rozruchow. Rzgd zmuszony byt uzyé sity, aby rozpedzi¢ demon-
stracyjng procesje, prowadzong przez duchownych prawostawnych.’ Ostatecznie
rzad skapitulowatl i do sprawy ratyfikacji nie powrécono. Tym samym stosunki
watykansko-jugostowianskie nie zostaty formalnie uregulowane.

W przededniu wybuchu II wojny $wiatowej Cerkiew prawostawna wlaczyla
sie aktywnie w przygotowanie przewrotu wojskowego, dokonanego w nocy z 26
na 27 marca 1941 r., bedacego reakcja na przystapienie Krolestwa Jugostawii do
Paktu Trzech. Wkrotce potem, bo 6 kwietnia rozpoczeta sie wojna.

Niemcy doskonale zdawali sobie sprawe ze znaczenia Cerkwi dla serbskie-
go narodu, a takze z roli, jaka odegrata w zorganizowanym puczu. Totez juz
w trakcie pierwszego ataku powietrznego na Belgrad bomby padly na Palac Pa-
triarszy, a Jego Swiatobliwo$¢ zostal aresztowany i wbrew interwencjom wladz
cerkiewnych i cywilnych przebywat w wiezieniu, by w 1944 r. zosta¢ wywiezio-

8 Istorija Srpske pravoslavne crkve, http://sh.wikipedia.org/w/index.php?title=Istorija srpske pra-
voslavne crkve&oldid=1019236 (5-03-2012).

9 T. Wasilewski, W. Felczak, Historia Jugostawii, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk-£L6dz
1985, s. 462.
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nym do Niemiec. Okupant zastosowal wobec Cerkwi i jej przedstawicieli meto-
dy wojny totalnej. Prowadzona ewidencja wykazala, ze od rozpoczecia dziatan
wojennych do ich zakonczenia 9 maja 1945 r. §mier¢ poniosto 544 prawostaw-
nych duchownych."

Utworzenie serbskiego rzadu gen. Milana Nedicia w pewnym stopniu unor-
mowalo sytuacje Cerkwi. Zostata ona poddana nadzorowi Ministerstwa Oswiaty,
a okupant caly czas czynil naciski, majace na celu zaangazowanie si¢ duchowien-
stwa w polityke.

Zakoticzenie wojny i uchwalenie konstytucji w dniu 31.01.1946 r. ostatecznie
nadato krajowi nowe polityczne oblicze, co oznaczato m. in. zerwanie z wszelki-
mi zobowigzaniami przedwojennego rzgdu. Dotyczylo to réwniez Cerkwi prawo-
stawnej, ktéra zostata definitywnie oddzielona od paristwa. Rowniez pod koniec
1946 r. 14 listopada wrécit po latach tulaczki patriarcha, zas 16 listopada zwotano
Konferencje Episkopatu, na ktorej zostat oficjalnie powitany i bez przeszkdd podjgt
przerwane wojng obowigzki patriarchy serbskiego, archiepiskopa pecskiego i metro-
polity belgradsko-karlovackiego."

Dopiero po $mierci dlugoletniego przywodcy Jugostawii Josipa Broz Tity
wladze w organach zwierzchnich Cerkwi objeli nacjonalisci, ktérzy wspierali Slo-
bodana Milosevicia oraz jego polityke, zwlaszcza dotyczacg likwidacji autonomii
Kosowa i Vojvodiny. Byli oni zwolennikami i kontynuatorami pogladéw dwdch
znaczacych w historii Cerkwi postaci: Justina Popovicia oraz Nikolaja Velimirovi-
cia (tzw. justinovci i nikolajevci). Zwlaszcza ten ostatni znany byt ze swych antyeu-
ropejskich pogladéw i uwaza si¢ go za prekursora prawicowej politycznej ideolo-
gii $wietosawskiego nacjonalizmu. Europe uwazal za uosobienie zla i powtarzal,
ze Serbowie po wyzwoleniu si¢ z niewoli tureckiej wpadli w niewole Zachodu.
Da li ste sa Evropom ili svojim narodom? Ako kaZete da ste sa Evropom onda se brzo
lecite da ne bi zarazili svoj narod... evropski narodi su pod prokletstvom boZijim jer
oni nisu vise narodi nego jazavci... dvonogi majmuni... zverovi a ne ljudi... Evropski
intelektuizirani covek napravio je ugovor sa davolom... Evropa je jeres... A ti Srbijo,
kuda si posla za Evropom? Ti nikada nisi isla njenim putem i nikada za njom. Na-
zad, na svoje, ako hoces da se spases i Zivis..."?

Rozpad w roku 1990 federacji jugostowianskiej wytworzyl catkowicie nowa
sytuacje polityczng. Niebawem znaczna cze$¢ terytorium bylej Socjalistycznej Fe-
deracyjnej Republiki Jugostawii pograzyla si¢ w krwawej wojnie domowej. W cig-
gu prowadzonych w latach 90-tych wojen liczni ich uczestnicy powolywali si¢ na

10 Priredio Episkop Banatski Atanasije, Srpska Crkva u Drugom svetskom ratu, (2007-05-26),
http://www.mitropolija.cg.yu/istbibl/spc_dsvr Lhtml, s.14-16.

11 L. Miodonska, Serbska Cerkiew prawostawna w czasie II Wojny swiatowej - jej sytuacja na zie-
miach macedoviskich oraz w Stowenii, [w:] L. Arizankovska, (red.), Treta makedonsko-slovenecka
nau¢na konferencija (Makedonsko-slovenecki jazi¢ni, kniZevni, i kulturni vrski, Ohrid, 12-15 septe-
mvri 2007), Skopje 2009, s. 509.

12 Nikolaj Velimirovi¢, http://sh.wikipedia.org/w/index.php?title=Nikolaj Velimirovi%C4%87&ol-
did=1071794,(24-04-2012).
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Serbskg Prawostawng Cerkiew, szukali jej podpory i czesto jg otrzymywali. Miedzy
nimi znajdowali si¢ liczni serbscy politycy, Zolnierze, dowddcy, wlgczajgc réwniez
dowddcow formacji paramilitarnych, poeci, pisarze itd. Liczni przedstawiciele SPC
oficjalnie popierali serbskie formacje wojskowe i parawojskowe. W ciggu lat 90-
tych Swietosawski nacjonalizm stal sie dominujgcym nurtem wewngtrz Cerkwi.
Jako rzecznikéw wewngtrzcerkiewnego nacjonalizmu krytycy wymieniajg czterech
uczniow Justina: Amfilohija Radovicia, Artemija Radosavljevicia, Atanasija Jevticia
i Irinija Bulovicia. Do korica 1991 r. Wszyscy wymienieni justynovcy znaleZli sie na
czele SPC jako episkopi.® W tym miejscu réwniez nalezy podkresli¢, ze w trakcie
trwajacego kilka lat konfliktu Cerkiew konsekwentnie nie przystawata na jakiekol-
wiek préby unormowania sytuacji z pomocg Zachodu, odrzucajac kolejno wszy-
skie koncepcje pokojowych planéw zakonczenia zbrojnego konfliktu.

Problemy wspoétczesnej Serbskiej Prawostawnej Cerkwi (SPC)

Obecnie SPC obejmuje 42 metropolie, archiepiskopie i eparchie na pieciu
kontynentach. W zwigzku z rozpadem Jugostawii wigkszos¢ eparchii znajduje sie
poza granicami Serbii. Szacuje sie, Ze nalezy do niej okoto 2 mln aktywnych wy-
znawcow."* Niemniej jednak nie jest ona jednolita, a pojawiajace si¢ coraz czesciej
wewnatrz Cerkwi problemy sg konsekwencja istniejacych w niej podziatow.

W ostatnim dziesiecioleciu w Serbii doszlo do radykalizacji nastrojéw i na-
silenia klerykalizmu. Najlepszym dowodem stala si¢ kanonizacja wspomniane-
go wyzej N. Velimirovicia, ktéra miala miejsce w 2003 r. Wtedy réwniez zostala
przyjeta tzw. Studenicka deklaracija, w ktdrej krytykowana jest europejska inte-
gracja oraz calo$¢ kultury europejskiej. W 2004 r. Cerkiew opublikowala nowy
program polityczny, noszacy nazwe Predlog nacertanija za XXI vek, w ktorym
czytamy m. in.: Nasza przysztos¢ i naszego serbskiego paristwa bedzie sie opierata
na swietosawizmie, kosowskich $lubach, przewartosciowaniu catosci dotychczaso-
wej serbskiej kultury, zachowaniu serbskiego jezyka i cyrylicy, odnowie serbskiej
wsi, wspolnoty rodzinnej, wspélnoty parafialnej, cerkiewno-narodowych zjazdow
i monarchii, ktére o wszystkim bedg decydowac.®

Tak wiec najpowazniejszy roztam dotyczy podziatu Cerkwi na wyznawcow
szkoly serbskiej oraz szkoly greckiej. Pierwsza propaguje $wietosawizm i tradycje
serbskiego narodu, podczas gdy zwolennicy drugiej optuja za ,,zrédowym pra-
woslawiem”, poprzedzajacym $w. Save, kanonicznymi zasadami otwartych drzwi
oraz autorytetem pergamenskiego metropolity Jana. Jak twierdzg analitycy, ist-

13 Istorija Srpske pravoslavne crkve, http://sh.wikipedia.org/w/index.php?title=Istorija srpske pra-
voslavne crkve&oldid=1019236 (5-03-2012) (Ttum: L. Miodonska).

14 Novi crkveni raskol 2013. godine, (2012-04-12), http://lopusina.com/tekst.htmlid=24.

15 Istorija Srpske pravoslavne crkve, http://sh.wikipedia.org/w/index.php?title=Istorija srpske pra-
voslavne crkve&oldid=1019236 (5-03-2012) (Ttum: L. Miodonska).
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nieje realna perspektywa zwycigstwa szkoty greckiej.'s

Aktualnie do najbardziej drazliwych probleméw Serbskiej Prawostawnej
Cerkwi nalezy konflikt z odtaczong Cerkwiag macedonska, podobnie czarnogor-
ska oraz sytuacja wladyki Artemija Radosavljevicia. Co wigcej, kazdy z nich ma
$cisty zwigzek z rozpadem federacji jugostowianskiej i sytuacja polityczng na jej
bytym terenie.

Serbska Prawostawna Cerkiew wobec
macedoriskiego kosciota narodowego

Zasada: jedno panstwo, jeden naréd, jeden jezyk i odrebny kosciét byta w pra-
wostawiu, z niewielkimi wyjgtkami, przez wieki praktykowana. (...) byto honoro-
wane prawo: nowe paristwo — odrebny kosciél. Bizantyniskq ideq jest, by Kosciot
pozostawatl w harmonii z pafistwem, aczkolwiek prawie nigdy nie zostala ona urze-
czywistniona.” Nalezy podkresli¢, ze po I wojnie $wiatowej powstale w nowych
granicach panstwa domagaly si¢ od Carogrodu autokefalii i predzej czy pdzniej ja
otrzymywaly, w mysl przytoczonej wyzej zasady.

Jednakze w przypadku Cerkwi macedonskiej sytuacja jest znacznie bardziej
skomplikowana. Trzeba zaznaczyc (...), iz Cerkiew na terenie Macedonii bylta trak-
towana inaczej niz pozostate zwigzki religijne na terenie innych republik Jugosta-
wii. Wigzalo sig to z faktem, ze Macedotiska Cerkiew Prawostawna byta waznym
elementem Swiadomosci narodowej. Od razu po zakoticzeniu II wojny Swiatowej
wladze sklanialy si¢ do rozwigzania majgcego pozostawi¢c MCP w ramach SPC,
jednak wraz z uptywem czasu i umocnieniem federacji dominujgcy stat sie poglgd
opowiadajgcy si¢ za petng niezaleznoscig MCP jako Cerkwi narodowe;j.'*

Poczatek rozwigzywania problemu statusu macedonskiej Cerkwi datuje si¢
od 1944 r. , kiedy zostala sformowana Komisja Inicjatywna ds. Zorganizowania
Zycia Religijnego w Macedonii. W 1945 r. zostal w Skopiu zwolany pierwszy ma-
cedonski ludowo-cerkiewny zjazd, podczas ktérego opowiedziano si¢ za powo-
taniem samodzielnej Macedonskiej Prawostawnej Cerkwi poprzez odnowienie
starej Ochrydzkiej Archiepiskopii.

Serbska Cerkiew negatywnie odnosila si¢ do emancypacji Macedonczykow
w zakresie organizacji zycia religijnego. Kres sporom polozony zostal 18 lipca
1967 1., kiedy Macedonska Prawostawna Cerkiew zostata jednostronnie ogloszo-
na autokefaliczng. Spowodowalo to zerwanie stosunkéw pomigdzy obydwoma
Cerkwiami.

16 Zob. Novi crkveni raskol 2013. godine, (2012-04-12), http://lopusina.com/tekst.htmlid=24.

17 Zivica Tucié, Autokefalija, drzavni projekat. [w:] NIN, broj 3157, 30. jun 2011, Beograd, s. 41.
18 Zoran Vuckovié, Relacje macedotisko-serbskie w swietle sporu migdzy Kosciotami narodowymi.
[w:] 1. Stawowy-Kawka, M. Kawka, (red.), Macedoriski dyskurs niepodleglosciowy, Krakéw 2011, s.
253.; Zob. 1. Stawowy-Kawka, Historia Macedonii, Wroctaw 2000.
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Radykalne przemiany sytuacji politycznej w ostatniej dekadzie minione-
go wieku, ktére po rozpadzie Socjalistycznej Federacyjne Republiki Jugosta-
wii doprowadzity do powstania kolejnych panstw narodowych, w tym réwniez
w 1991 r. Republiki Macedonii, nie zmienily znaczaco relacji pomiedzy skon-
fliktowanymi Kosciotami.

SPC ustanowila w nowym panstwie swego administratora i w 1994 r. zazada-
ta powrotu do wspolnego kanonu. Trzy lata pézniej zostal on odwolany, a niektére
diecezje zostaly oddane bezposredniej pieczy serbskiego Patriarchy Pavla.

Cerkwie znalazly kompromis dopiero 2002 r., kiedy zostalo podpisane tzw.
Porozumienie z Nisu. Na jego mocy MCP powinna byla otrzymac najszersza auto-
nomie w ramach SPC pod nazwa Archidiecezji Ochrydzkiej. O statusie MCP miat
zdecydowac¢ kanoniczny porzadek Cerkwi prawostawnej, co de facto oznaczato
pozostanie MCP w przysztosci w ramach SPC. Krytycy porozumienia twierdzili,
iz miato ono na celu destabilizacje Macedonii, albowiem kwestionowato samg na-
zwe MCP, proponujgc w jej miejsce nazwe Archidiecezja Ochrydzka."” Ostatecznie
Porozumienie zostalo uniewaznione przez macedonska Cerkiew w kilka dni po
jego podpisaniu. Natomiast Patriarcha Pavle zaapelowat do macedonskiego kleru
o pozostanie w ramach Serbskiej Prawostawnej Cerkwi. Zastosowal si¢ do niego
tylko metropolita Jovan, ktdry za ten gest zostal zwolniony z postugi koscielnej
przez MCP.

Ostatecznie w maju 2003 r. Sobér SPC ustanowil w Macedonii Synod
Ochrydzkiej Archidiecezji, mianujac na jego czele wiernego jej metropolite Jo-
vana. Zostal on réwnoczesnie pelnomocnikiem i egzarchg serbskiego patriarchy
w Macedonii. Tym samym w kraju zaczely istnie¢ paralelnie dwie prawostaw-
ne Cerkwie. Wprawdzie SPC wyznaczata kolejne terminy podporzadkowania sie
Kosciota macedonskiego jego serbskiej ,,matce”, ale naciski nie odniosty skutku.
Co wiecej, w spor aktywnie zaangazowaly sie wtadze panistwowe, majace $wiado-
mos¢ znaczenia Cerkwi dla tozsamosci narodowej.

Napigte relacje pomiedzy SPC a MCP nie wplynely - na szczgscie - na sto-
sunki pomiedzy obydwoma panstwami. Obserwujac za$ toczacy si¢ pomiedzy
Kosciotami dlugoletni dialog i zwazywszy, Ze to wlasnie Macedonska Cerkiew
Prawostawna skupia wyznawcéw prawostawia w Macedonii, mozna si¢ spodzie-
wa¢, ze wszystko zmierza ku akceptacji MCP. Pozostaje jedynie kwestig czasu,
kiedy to nastgpi. A premier Nikola Grujevski jeszcze w 2005 r. podkreélal, ze ma-
cedonski nardd jest gotowy czekac¢ na swa autokefaliczng Cerkiew, nawet jesli po-
trwaloby to 500 lat.?

19 Ibidem, s. 254.
20 Biletin Ministerstva Spoljnih Poslova Republike Srbije, 2005, http://www.mfa.gov. yu/Srpski/Bil-
teni/Srpski/b290705_s.html#N4 (20.04.2009).
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Serbska Prawostawna Cerkiew
a czarnogorski kosciot narodowy

W kolejnym niezawistym panstwie powstalym po rozpadzie federacji jugo-
stowianskiej — Czarnogorze, sytuacja Cerkwi prawostawnej jest podobna. Row-
niez tu ponawiaja si¢ apele o wzniesienie si¢ ponad podzialami, zjednoczenie,
w wyniku ktérego powstanie niezalezna, catkowicie samodzielna w stosunku do
belgradzkiego Patriarchatu Cerkiew czarnogoérska. Szczegdlnie aktywna w swym
poparciu dla takiego rozwigzania jest dominujgca partia DPS (Demokratyczna
Partia Socjalistow), przewodzona przez kilkukrotnego premiera kraju Milo bu-
kanovicia.

Obecnie w kraju, ktory uzyskal formalnie swa niezawistos¢ najpozniej spo-
$réd bylych republik SFR], bo dopiero w 2006 r., istnieje spér pomigdzy Czarno-
gorska Prawostawng Cerkwig (CPC) a eparchig Serbskiej Prawoslawnej Cerkwi,
jaka jest Metropolia Primorsko-Cetinjska, na ktorej czele stoi Metropolita Amfi-
lohij Radovi¢.

SPC nie uznaje CPC, ktéra zostala ponownie powotana do zycia 31 paz-
dziernika 1993 r., po przerwie trwajacej od 1920 r., kiedy Krélestwo Czarnogdry
wlaczono do nowo powstatego panstwa, jakim bylo Krolestwo Serbow, Chorwa-
tow i Stowenicéw. Wtedy to nastapil kres istnienia czarnogérskiej Cerkwi, ktora
wchlonela Serbska Prawostawna Cerkiew, zréwnujac ja ranga z pozostalymi pod-
legtymi jej eparchiami.

CPC powoluje si¢ na nieprzerwang, trwajaca od 1219 r. historie i podkresla
swa autokefalig, ktdra jest podwazana przez Cerkiew serbska.

Po likwidacji w 1766 r. Patriarchatu w Pe¢i w Czarnogdrze powstala sa-
modzielna Metropolia Cetinjska. Czarnogoérscy dostojnicy cerkiewni z dyna-
stii Petroviciow stali rownoczesnie na czele 6wczesnego panstwa, co oznaczalo
w praktyce cerkiewne teokratyczne rzady, a wladcy cieszyli si¢ mocnym popar-
ciem Rosji. Formalnie od tego roku Cerkiew czarnogérska byla niezalezna, gdyz
nikt nie posiadal kanonicznej jurysdykcji do mieszania si¢ w jej wewnetrzne spra-
wy. Zwierzchnika za$ swego Kosciola wybierali sami na ogélnoczarnogérskim
zgromadzeniu, zwolywanym w waznych dla narodu chwilach przed monastyrem
w Cetinju. Juz sam wybér byt znakiem autokefalii. Réwnocze$nie przytacza sie
caly szereg dokumentéw $wiadczacych o takim wiagnie statusie Cerkwi.”!

21 Crnogorska pravoslavna crkva. (2012-02-25), http://hr.wikipedia.org./wiki/Crnogorska pra-
voslavna Crkva: ,Carigradski patrijarhat, kao majka pravoslavne vaseljene (vaseljenski patrijarh
je, kao “prvi medu jednakima’, najvisi dostojanstvenik Pravoslavne crkve), je i izricito, sluzbeno, sa
stanovista kanona, priznao autokefalnost Crnogorske pravoslavne crkve. U sluzbenom dokumentu
- Katalog autokefalnih pravoslavnih crkava Sintagma koji je, po odobrenju Carigradske patrijarsi-
je, objavljen u Atini 1855. godine pod rednim brojem 9. navodi se Crnogorska pravoslavna crkva
kao autokefalna.Od 1904. godine Crnogorska pravoslavna crkva imala je svoj Sveti Sinod (Sinod
je najvisi crkveni organ upravljanja koji mogu imati samo autokefalne crkve). Citav niz legislati-
vnih akta svjedo¢i o ustrojstvu i funkcioniranju Crnogorske pravoslavne crkve. U tom pogledu od
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W zwiazku z tym Czarnogércy bronia swej Cerkwi, ktérej proces odnowy
rozpoczat si¢ w latach dziewiec¢dziesigtych minionego stulecia i ktora stata si¢ dla
nich fundamentem narodowej tozsamosci. Historia za$§ prawostawia w Czarno-
gérze byla jednym z podstawowych elementéw uzasadniajacych walke narodu
o niezawiste panstwo.

Spoér pomiedzy Cerkwiami trwa, a SPC, identyfikujac prawostawie z serb-
sko$cig, neguje nadal narodowsa i kulturowa odrebnos$¢ Czarnogércéw. Wpraw-
dzie CPC uzyskata juz oficjalnie swéj prawny status (Zakon o pravnom poloZaju
vjerskih zajednica z 1977 r. - Sl. list SRCG”, nr 9/77, 26/77, 32/88) regulujacy jej
pozycje w panstwie, ale do normalizacji sytuacji w tej dziedzinie ciagle jeszcze
bardzo daleko.

Tymczasem Amfilohije oskarza wladze o mieszanie si¢ w organizacje Cer-
kwi, o realizacj¢ partyjnych i ideologicznych celéw, a najwazniejsze — ze podwa-
za tozsamos$¢ Metropolii. Uzywa bardzo mocnych sléw, méwiac, ze ,,stosuje sie
wobec duchowienstwa bezprzykladny nacisk, ktérego nie byto nawet w okresie
panowania tureckiego, weneckiego, nazistowskiego, ani nawet w dobie komuni-
zmu!” Wladzy chodzi o zniszczenie Cerkwi, a w kraju panuje antycerkiewny duch
i nacjonalno-szowinistyczna ideologia. O Czarnogérze za§ moéwi jako o panstwie
cierpigcym na dzieciece choroby nowo powstalej europejskiej demokracji.”

W takiej atmosferze trudno o wzajemne zrozumienie i pozostaje otwarte
pytanie, kiedy zostanie urzeczywistniona wspomniana juz bizantynska idea po-
zostawania Ko$ciota w harmonii z pafistwem.

Wiadyka Artemije przyczyna roztamu
w Serbskiej Cerkwi Prawostawnej?

Szczegélnie drazliwg dla SPC jest sprawa wladyki Artemija, bylego Episko-
pa Rasgko-Prizrenskiego i Kosovsko-Metohijskiego, ktéry wskutek prowadzonej
przez siebie polityki zostal 19 listopada 2010 r. pozbawiony kos$cielnej godnosci
i zdegradowany do pozycji mnicha.”

fundamentalne vaznosti je spomenuti: Ustav Svetog Sinoda u KnjaZevini Crnoj Gori (1903.); Ustav
pravoslavnih konsistorija u Knjazevini Crnoj Gori (1904.); Zakon o parohijskom svestenstvu (1909.).
Status Crnogorske pravoslavne crkve reguliran je i drzavnim Ustavom Knjazevine Crne Gore koji je
usvojen na Nikoljdan 1905. godine. U drzavnom Ustavu KnjaZzevine Crne Gore 1905. godine bilo
je normirano u ¢lanu 40. sljedece: ,,Drzavna vjera je u Crnoj Gori istocno pravoslavna. Crnogorska
je crkva autokefalna. Ona ne zavisi ni od koje strane Crkve, ali odrZava jedinstvo u dogmama s isto-
¢no pravoslavnom Vaseljenskom crkvom. Sve ostale priznate vjeroispovijesti slobodne su u Crnoj Gori’.
Crnogorska autokefalnost bila je prije 1918. opéepoznata ¢injenica, o njoj 1911. godine pise, u poseb-
noj natuknici, i Enciklopedija Britannica”

22 Zivica Tuci¢, Autokefalija, drzavni projekat. [w:] NIN, broj 3157, 30. jun 2011, Beograd, s. 41.
23 Artemije Radosavljevi¢, (2012-04-27), http://sr.wikipedia.org./sr-el/%D0%90%D1%80%
D1%82%D0%B5% D0%BC%D0%B8%.
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Jak twierdza obserwatorzy, roztam w Serbskiej Cerkwi Prawostawnej ma
poza wszelka watpliwoscig charakter czysto polityczny.** Po tym, jak z pomoca
swych zwolennikow wladyka wtargnat na teren monastyréw na pétnocy Kosowa,
zostalo wszczete przeciwko niemu przygotowawcze postepowanie sadowe. Twier-
dzi si¢, ze juz wczesniej byty po temu powody, gdyz jest on podejrzany o malwersa-
cje finansowe. Chodzi o spore kwoty otrzymane przez Cerkiew od panstwa, ktdre
stracilo nad nimi kontrole. Gtéwng jednak przyczyna zaistnialych klopotéw sa
polityczne poglady Artemija. Przeciwstawial si¢ planom utworzenia niezawistego
Kosowa jako drugiego albanskiego panstwa na Pétwyspie Batkanskim. Wystepuje
takze zdecydowanie przeciwko nowemu $wiatowemu porzadkowi, ktory dazy do
ostabienia prawostawnej Serbii, czemu towarzyszy blogostawienstwo Watykanu.
Ponadto duchowny zdecydowanie wystepuje przeciwko ekumenizmowi, papi-
zmowi, globalizacji oraz przeciwstawia si¢ wszelkim nowinkom w teologii.

Wszystko jednak rozpoczeto si¢ od Kosowa. Wiadyka wzywatl do postawie-
nia w stan gotowosci serbskie wojsko na granicy z tym bylym autonomicznym
okregiem federacji jugostowianskiej oraz osadzenia krajéw, bioracych udziat
w bombardowaniu Serbii. Odmawial wspétpracy z wltadzami Kosowa i przed-
stawicielami sit miedzynarodowych w sprawie odnowy zabytkéw tego regionu.
Sprzeciwil sie wizycie wiceprezydenta USA Josepha Bidena, ktéry mial zamiar
obejrze¢ monastyry Kosowa, a serbskiego prezydenta Borisa Tadicia wielokrot-
nie nazwal zdrajca.

Nalezy podkredli¢, ze poglady Artemija nie s3 odosobnione. Ma on poparcie
co najmniej osiemdziesieciu mnichéw, gtéwnie z monastyru Crna Reka i z samego
Kosowa. Jednak jego zwolennicy rekrutuja si¢ rdwniez z innych bractw, popieraja
go niektorzy czlonkowie Saboru, wladycy, a takze czes¢ duchowienstwa eparchii.
Co wiecej, mnisi z Crnej Reki i odestany na przymusowa emeryture wladyka Arte-
mije postawili SPC ultimatum, w ktérym domagaja si¢ zwrotu Eparchii Ragko-Pri-
zrenskiej. W przypadku odmowy zagrozili zalozeniem ,nowego kosciota”.®

Spér pomiedzy wladyka i Synodem trwa, a nowy Patriarcha SPC Irinej
oskarzyl zbuntowanego Artemija o ,ekslisioloski anarhizam i kanonski nihi-
lizam™*. Zwierzchnik Cerkwi powstrzymat sie od dobitnego okreslenia, jakim
jest herezja, ktére powinno w tej sytuacji zosta¢ uzyte wobec wprowadzenia bra-
ku poszanowania wladzy w organizm Saboru Cerkwi oraz nierespektowanie jej
praw — co oznacza dostowne tlumaczenie stéw Patriarchy. W innym za$§ miejscu
otwarcie o§wiadczyl, ze hiperaktywny kosowski episkop znalazt si¢ na samym
brzegu Rubikonu schizmy.?”

24 Dejan Kozul, Raskol u SPC-u je politicke prirode, (2010-03-12), http://www.novossti.
com/2010/12/raskol-u-spc-u-je-politicke.

25 B92-Vesti-Artemije osniva novu crkvu? (2012-04-12), http://www.b92.net/info/vesti/index.
php?yyyy=2010&mm=11&dd=12&nav id=4717.

26 Zob. Svetislav Basara, Teologija mistrije i dZipa. [w:] NIN, broj 3109, 29. jul 2010, Beograd, s. 44.
27 Loco cit.
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Jego Swigtobliwos¢ Patriarcha Irinej reprezentuje poglady skrajnie odmien-
ne, anizeli zbuntowany Artemije. Dal temu m. in. wyraz podczas niedawnej kon-
terencji ,,Kandydatura Serbii do cztonkowstwa w Unii Europejskiej — w swietle
1.700 rocznicy podpisania edyktu mediolatiskiego”, mocg ktérego cesarz zachod-
niej cze$ci Imperium Rzymskiego Konstantyn Wielki oraz cesarz wschodniej
jego czesci Licyniusz uznali oficjalnie w 313 r. religi¢ chrzescijanska. Stwierdzit,
ze: Swiat musi sig zjednoczy¢. Tg role odgrywa dzi$ Europa, reprezentuje te ideg.
Z pewnoscig odniesie sukces, jesli bedzie szanowata podstawowe prawa cztowieka
i narodéw. Patriarcha dodal: Swiat cierpi na przesyt wojnami i oczekuje epoki po-
koju i spokojnego rozwoju kazdego narodu. Chrzescijaristwo zas spoglgda na swiat
jak na jeden naréd, poniewaz kazdy cztowiek bez wzgledu na kulture, kolor skory
i bez wzgledu na osobiste przymioty jest dzietem rgk Bozych. Droga nie jest tatwa,
ale szlachetna i jesli nawet nie uda sie jej zrealizowaé w stu procentach, nawet naj-
mniejszy jej procent przyczyni sie do lepszego Zycia ludzi*®

Réwnocze$nie nalezy dodac, ze przysztoroczne rocznicowe obchody zwigza-
ne z edyktem mediolanskim sg planowane wyjatkowo uroczyscie, gdyz zostal na
nie zaproszony Papiez Benedykt X V1. Jego wizyta bedzie zatem okazjg do ponow-
nego spotkania po latach przywodcow Kosciotéw Wschodniego i Zachodniego,
a réwnoczes$nie namacalnym dowodem propagowanego przez postepowa czes$é
Cerkwi ekumenizmu.

Podsumowanie

Poruszone wyzej zagadnienia s3 dowodem ogromu probleméw, z ktérymi
przyszlo si¢ zmaga¢ wspolczesnej Serbskiej Prawostawnej Cerkwi. W ciggu calej
swej historii byta zawsze zaangazowana w aktualne wydarzenia polityczne i ni-
gdy sie od nich nie dystansowala. Obecnie musi si¢ zmaga¢ przede wszystkim
z konsekwencjami zmian politycznych, wyniktymi z podziatu niegdys wspolnego
kraju - federacji jugostowianskiej. Réwnoczesnie musi pokona¢ zwigzane z tym
zaszlosci, ktore nieustannie wplywaja na jej wspolczesne oblicze.

Reakcja Cerkwi na nurtujace ja zagadnienia, jak w przypadku wladyki Ar-
temija, pozostaje jej wewnetrzng sprawa, niemniej jednak ich rozwigzanie doty-
czy zar6wno innowiercow, jak i ateistow, gdyz podziaty w Serbskiej Prawostawnej
Cerkwi nieuchronnie destabilizujg i tak niestabilne serbskie spoteczenstwo.

Wprawdzie od burzliwych wypadkéw na Batkanach uptynely juz ponad
dwie dekady, ale grozace schizma wydarzenia w SPC sg ich nastepstwem. Pod
koniec lat osiemdziesiatych i na poczatku dziewigédziesigtych Cerkiew nieby-
wale aktywnie zaangazowala si¢ w toczace si¢ wowczas wydarzenia polityczne.
Zaakceptowala etnofiletyzm i przeksztalcila si¢ w ,,najbardziej znaczaca instytu-

28 Patriarh: Svet treba da se ujedini. (2012-03-23) http://www.rts.rs/page/stories/sr/story/125/
Dm%C5%A1tvo/1069404/Svet+treba+di.
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cj¢” serbskiego narodu, aktywnie wlaczajac si¢ w nacjonalistyczng propagande.
Ateistyczne ,,Serbstwo” Milogevicia i Cosicia przeksztalcilo si¢ w falszywa religie,
a Kosowo zostalo ogloszone jego ,,$wieta ziemia”, co rowniez zostalo zaakcepto-
wane przez wieksza czes¢ Cerkwi.”

Obecnie SPC stoi niewatpliwie wobec wazkich decyzji, ktére trzeba bedzie
podja¢. Kwestia uporzadkowania spraw cerkiewnych w o$ciennej Macedonii
i Czarnogdrze wymaga rychlego rozwigzania i zaakceptowania nowej rzeczywi-
sto$ci. Bedzie to wymagalo uelastycznienia polityki, ale wprowadzenie w zycie
wspomnianej juz bizantynskiej idei, by Kosciot pozostawal w harmonii z pan-
stwem i stosowanej w prawoslawiu zasady: ,jedno panstwo, jeden nardd, jeden
jezyk i odrebny ko$ciol” wydaje si¢ nieuchronne i pozostaje tylko kwestig czasu.

Grozaca zas roztamem w Cerkwi sprawa wladyki Artemija jest konsekwen-
cja przesadnego zajmowania si¢ czesci prawostawnego kleru polityka i utozsa-
miania si¢ z uprawiajacymi ja politykami. Dla chrzescijan, historia Swiata, od jego
stworzenia az do Sgdu Ostatecznego, zawarta jest w ksiegach Starego i Nowego
Testamentu. Wszystkie pozostate ksigzki sq, w mistycznym sensie, albo komenta-
rzami lub zaprzeczeniami Biblii. (...) Wszechswiatem zas nie kieruje ani Bruksela
ani NATO, ale Chrystus Pantokrator i nic na $wiecie, w konsekwencji i w Serbii, nie
dzieje si¢ poza Jego przyzwoleniem.*

Wydaje sie, ze jedynie rezygnacja z roli ,instytucji serbskiego narodu” i po-
wroét Cerkwi do jej ewangelicznego postania pozwolilyby unikna¢ w przysztosci
podobnych sytuacji, a réwnoczes$nie umocnily i skonsolidowaly wyznawcow pra-
woslawia w Serbii.

29 Zob. Svetislav Basara, Teologija mistrije i dZipa. [w:] NIN, broj 3109, 29. jul 2010, Beograd, s. 44.
30 Lococit.






POLICY OF KGB TOWARDS LITHUANIAN
CATHOLIC PRIESTS (1945-1989)

Valdas Pruskus

Introduction

Soviet totalitarian system tried to have leverage in all life fields. For this was
serving Stalin’s created accordant society and separate its groups “regulatory” and
spying system, through which were seeking to have absolute control. There were
created wide enough net of informers, inclusive all layers of society. Into which
people were being inveigled by various means. Ones were forced to become infor-
mers using blackmail, threat, others agreed to cooperate willing for good material
reward, make a career and etc.

In Lithuania soviet government declined those purposes enlacing by KGB in-
formers net all layers of society. Though, the most hard to do this was in respect of
the Catholic Church. The Church had big experience of defense against government
attacks and attempts to manipulated from the times of Czar. Through comparing
short time of independent Lithuanian country life there were grown the caste of
priesthood. Though soviet government haven't declined to bend it to their side, tho-
se attempts were shown consistently and were not without consequences.

By the soviet time Lithuanian Church experienced huge losses and big chal-
lenges. Though the most serious trails were given to priesthood, namely with
respect to them firstly were pointed attempts to make them tractable to system
servants, forcing to cooperate with soviet government structure - KGB. Through
recruited priests there was a will to have the influence to Church and control it.
Part of priests succumbed to brutal pressure and became agency associates. After
the collapse of soviet system cooperation with government’s coercive services and
publication of associates became the object of sharp discussions. Mostly is feared
that publication will only contradistinguish society, promote revenge and will not
serve to strengthen solidarity which so lacking.

Finally law of “Lustration” was prepared and accredited in 1999 which fore-
sees clear procedures and government liabilities concerning self-confessed KGB
associates. Though its’ practical implementation revolved to be not so simple. To
ascertain the cooperation fact was assigned so Lustration commission which has
limited obligations and acting on social ground. Its’ composition is claimed by
VSD head, who him self seems was in reserve of KGB. Having insufficient finan-
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cing commission can not hire qualified lawyers who could defend its’ position in
courts. Also there are no particular and specialized courts and appropriate judges
sophisticated in such case specific and capable to examine them in qualified man-
ner. Such courts as for example have neighbor Poland.

It is a secret that part of actively cooperated in special services today hold
high-level office and positions in various structures, there are controlling parties
characters, so they are not in hurry to establish this law, try in all means to strug-
gle its’ coming-up. In their way cooperated in KGB with help of various human
liberty concerning laws and well paid layers, mire such cases in courts which are
not shining in objective nor are competent. And it is not surprising that they are
wining. Especially that the law is valid only ten year and ends in 2009.

From other side, there is seeking to point the society view at much more
exotic and seemingly more mysterious object — priests’ cooperation with KGB.
To reach that is used firstly local media enjoying of such facts announcement and
giving to it some savor elements. Though much more for that serves internatio-
nal scandals, which brings to publicity priest cooperation with KGB theme. One
of such scandals — Warsaw’s archbishop’s Stanislaw Wielgus cooperation with
communistic Poland secret services history, raised confusion in society and the
Church, also reaped contradicting valuations in Lithuania.

Had been in silence for sixteen years not raising the question of priests’ co-
operation with communistic regime secret services and coercive structures, po-
lish people found the will for self-cleaning and publicize the facts of history. Na-
tural, that and here it is not hard to mention political speculations and intrigues of
political groups and their contradiction. Investigators initiative mostly take sole
journalists and separate groups. Appeared in press publications’ discrediting se-
parate priests authors feels being sole judges but mostly having not enough reaso-
nable arguments, but more likely emotionally orientated to unusual news willing
society. No wonder that “wild lustration” guillotine’s victims are becoming truly
innocent clergy.

Accumulation of information concerning communistic government struc-
tures cooperators is assigned to Poland Nation memory’s institute, which ac-
tivity meets contradicting valuations. By the institute’s data, with government
were cooperating about 15% of clergy'.. It is truth, cooperation level is various,
different harm, which to determine is not easy. Absence of clear criteria vali-
dating cooperation level contradicts society. From other side, the cooperation
phenomena it self have not met comprehensive polish historians, sociologist,
psychologists investigation, that makes harder for more deep and universal its’
knowledge and valuation.

At the same time, in the society eyes Catholic Church in media is presented
almost as criminal organization, what was KGB, exercised terror to country citi-

1 D.Juzikevic¢iaté, G. Petkeviciaté, Dvi kartybiy taurés — kunigai Sventieji ir kunigai iSdavikai, Ve-
idas. 2007/01/18.
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zens’. In that manner separate priests cooperation with KGB incriminating to all
the Church. Such view stands for no critics, but there is a positive first: it forces
more critically and deeply look in priests’ recruiting phenomena it self, better un-
derstand its’ color. It is a necessity to the Church it self wanting to purify from the
past. And such purification will be only for the best.

Form other side, going deeper in priests’ cooperation with KGB promotes
better understanding of the methods of recruiting which practice have not wasted
actuality and today. Also necessarily question is raised — what is the part of recru-
iters guilt, and that they run today. These questions are actual and to us®.

It is truth, in Lithuania society is more demoralized and wishy-washy, con-
fused of continuous parties’ argument and exercised political experiments. Socie-
ty is more into revenge with government’s property plunderers which exercised
criminal privatization, nor with those who exercised terror in soviet time. Besides
practice of KGB is more remembered by the victims’ older aged people who had
been persecuted. Though, the amount of them is fast enough diminishing. Ones
died, others got old, and the third had lost hope to bring back the justice.

For the youth generation KGB has association with smart intelligence of-
ficers, fearless guys, exercising dangerous operations, which are very similar to
Hollywood movies’ characters — smart agents Bonds. So for the youth generation
KGB is the same mysterious organization as FTB, with its’ net enlaced the entire
world. The essential envisage is not mentioned. Who sees KGB as an actuality -
question is not so rhetoric and easy. It is usual to say - cleaning is a necessity to so-
ciety. But for what part of it? For youth - it is not actuality, because their practice
is not so long. Older generation — KGB victims, for them such purification already
has no essence, life what ever had ran away. Besides and KGB it-self is liquidated.
That is truth. Though associates had left, who’s number is also diminishing (old
generation), but the present Moscow agents’ in Lithuania. Truth, their actions and
purposes are totally different, but recruiting methods stayed the same. So it is very
important to recognize them for ability to resist.

In Lithuania there is less radicalism valuating priest cooperation with KGB
but in media specter of presented opinions is quite wide. There is not lacking of
gloating contradiction to the Church for its’ members’ cooperation with KGB. But
also appreciable that in Lithuania was not such clergy cooperation with KGB as it
was in Poland and other post-soviet block countries. By A. Streikus calculation,
security council recruited priests in Lithuania were less — their number was fluc-
tuating around 8 and 12%’. By the archbishop S. Tamkevicius, there were not even
10% of real associates of KGB among priests.

Historian A. Anus$auskas pointed that cooperated about half hundred of
priests*. Part of priests had reported about their bonds with KGB to commission

2 L. Gadeikis, Redaktoriaus laiskas, Veidas 2007/01/18.

4 Op.cit.
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but seams not all. The commission it self still has not publicized cooperators’ na-
mes, but those who regretted to confess: it is Gruskalaukeé parish’s (Kretinga di-
strit) builder of church A. Bunkus and already not going priest services scandal
notorious parson of Nemenciné R. Jakutis (agent Neimanas).

Form other side, obvious that and this cooperation is not equal to coopera-
tion. So continuously media’s repeatable exhortation for priests to confess, unclose
to nation, and for the office of Church incrimination of attempts to conceal the
problem, leave it to the God and time judgment, shows it’s complexity. Together
promotes to look at it more widely and deeply declining primate suggestion for the
Church to send such “priests to monastery to perform penance to their fallacy™
and stay silent about those who had impelled them to this way using blackmail and
coercion. So the problems with which we face are not so similar.

Firstly, in Lithuania as in Poland about priests’ cooperation most loudly keen
to talk powers which had been in one or other form related to KGB system. Often
it was the same persons who were recruiting or tutoring. So there is no wonder
why there are no talk about those who were recruiting and those who were recru-
iting and now in Lithuania and Poland are sitting at high offices. With such man-
ner of prominence of priests’ cooperation all the factors of cooperation keeping
hidden is seeking to downgrade the Church in the eyes of believers and lessen it
impact the eyes of society. There is a usage of kind of double standards while ke-
eping in silence own high officers” cooperation with this organization who even
today hold high position posts, that more hardens the understanding of coopera-
tion phenomena it self.

Secondly. To estimate the historical truth of this phenomena appropriate in-
vestigation is needed. At the time in Lithuania as well as in Poland with exception
to separate enthusiasts’ articles® in which are discussed attempts to recruit high
supervisors of Church and ordinary priests, some cooperation with KGB episo-
des, also clergy’s representatives memories about such attempts to recruit them’.
More comprehensive investigations which could picture broader view about re-
cruitment internal, its’ methods, cooperation forms is not.

The purpose of this article - and would be from time perspective overview
what goals was seeking KGB by recruiting priests, what is recruitment internal
in various historical periods, in what forms cooperation was practiced an what
struggles arise today trying to estimate intake/involvement into cooperation
liability level.

5 Gadeikis, op. cit.

6 V. Spengla, Atlike pareigg : vyskupai KGB (NKVD, MGB) kaléjimuose. Vilnius 1997; A. Streikus,
Soviety antibaznytiné politika (1953-1967), Genocidas ir rezistencija. 1997. Nr.1;m; A. Streikus, Lie-
tuvos Kataliky Baznycia 1940-1990 m., LKMA Metrastis. T.12.Vilnius 1998, p.48-61; S. Tamkevicius,
Tarpdieceziné Kauno kunigy seminarija, LKMA Suvaziavimo darbai. T.12. Vilnius 1998, pp.78-92;
V. Vitkauskas, Lietuvos Kataliky BazZnycios dvasininky verbavimas NKVD/KGB agentais sovietmecius.
LKMA Metrastis. T.16. Vilnius 2000, pp.237-258.

7 J. Stankevic¢ius, Mano gyvenimo kryzkelés, Vilnius 2000; Tamkevicius, op.cit.
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That would help better understand circumstances by which recruiting was
exercised, its’ internal, also understand and more critical evaluate announced in
media publication’s and prosecution of cooperation validity, cooperator’s guilt
size, perceive, who is struggling for real lustration implementation, what are the
handicaps and how to overcome them.

Purpose of clergy recruitment

Soviet government saw religion as harmful for society subject, named it
- opium for demos. Priests there called secret enemies of government because
they protected the dignity of human, spoke about human as a personality, but
as a faceless collective mass representative. They critically appraised attempts of
government to give its prominence, demanding complete obedience and absolute
respect, which sacred to the God. That’s why no wonder, that soviet authority was
looking at priesthood as in the real enemy, who was intended to defeat — destroy.
For this was no begrudge of power and struggle. Fight with Catholic Church and
religion was in fiduciary of LKP CK propaganda and ideology departments’. The
business of Church was directly administered and controlled by the assignee of
religion to LTSR office of ministers’ board, which was keeping tight bond with
KGB. If truly, it was public department of KGB executed orders of omnipotent
secret agency. Especially for it, as notices V. Vitkauskas, were trusted to realize
the raised aim to destroy the Catholic Church in Lithuania®. However, to realize
it was hard for various reasons. First, Catholic Church in Lithuania had deep tra-
ditions. Soviet authority knew that czar’s attempts to defeat catholicity also were
not successful. Also in abroad lived 1 million Lithuanians, who constantly alluded
about occupied homeland to western countries governments’, though they were
not showing bigger solidarity with occupied, eluding conflicts with Soviet Union.
In there way soviet authority eventually understood non-perceptivity of straight
pressure to the Church, invoked flexible means, which were dictated by the needs
and varying factors.

As in all Soviet Union so in Lithuania government in fight with Church used
double impact measures - 1) external and 2) internal.

External impact measures. They were tied, form one side, with churches and
monasteries closing, turning into uninitiated quarters — mostly warehouses, after
adapting to museums. From other side, they were tied with persecution, arresting
and condemnation of priests, incriminating the support to partisans and anti-so-
viet activity. Because of this lots of churches were left without priests. According
J. Stankevicius, 1948 — 1952 years all in Kai$iadoriai and Vilkaviskis diocese ter-
ritory were closed 28 churches. Because of lack of priests in Kaunas archdiocese

8 Vitkauskas, op.cit.
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in Kaisiadoriai and Vilkaviskis dioceses 25 of churches were left without priests’.
By closing churches, monasteries and seminaries, exiling monks and clergy to the
camps and persecuting congregation were attempting to show the soviet power
and threaten congregation, force them to reject religion and become loyal soviet
citizens, active creators of socialism, cured of harmful religion superstitions. Such
measures execution was not a new business — they were used and in the time czar’s
authority. However if czars, by closing churches and monasteries and frequently
rendering them into the orthodox churches, in this way they attempted to lessen
influence of Catholic Church and build prosperous conditions to orthodoxy in
region, turn native people into it, but soviet authority invoked much more ambi-
tious task - to totally destroy the Church. Czars did not succeed realizing their
goal. External impact measures used by soviet authority also showed being not
omnipotent. So it was started looking for more effective measures. Sight stream-
lines towards priesthood.

Internal impact measures — recruitment of priests, promoting distrust and
suspiciousty among people of church. The recruitment of priests was reputed as
important task of government.

The objective to influence the Church and so attempt to control it from in-
side was implicated through recruited priests. Such internal destruction through
recruited priests getting requisite information which helps to turn the Church to
wanted direction was a common practice in Soviet Union form the times of Sta-
lin. It was actively applicable to recruit Orthodox hierarchs and in later periods.
(All-Russia’s Orthodox patriarch Aleksis II actively collaborated with soviet go-
vernment.)

Dual goals were aspired through recruiting priest. Firstly, they wanted to
know everything about the priests, creed, posture, loyalty to soviet government.
Secondly, rule the Church through the recruited priests, who had favorable condi-
tions to seek for the higher church position. In such way have influence to Vatican,
as Moscow had never abandoned its expansionary plans. The desire to impact all
the areas of live is extant till now.

In Lithuania both action means were used against Catholic Church, howe-
ver external persuaders — closure of churches, seminaries, monastery dissolution,
had not given desirable result. Moreover, it had come to the resistance of faithful
society. It was necessary to obtain the acceptance to collaborate from the leader-
ship of Church. In such way it was hoped to lessen the resistance of society. So
the eye deviated to the high rank clergymen - bishops. Their agreement to colla-
borate with government was almost the most coveted thing. Especially, who had
the authority both, in the eyes of fold and had confidence in Vatican where the
soviets always attempted to have own people, over who they would be able to in-
fluence the Church. KGB had a goal to recruit all the left bishops of Lithuania. To
Vilnius archbishop M. Reinius for collaboration was offered the release of close

9 Stankevicius, op. cit.
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relative, Tel$iai bishop V. Borisevi¢ius have been threatened by jail for the bonds
with partisans and he was fusilladed. Attempting to process the Kaunas archbi-
shopric’s factor Stanislovas Joktibauskas temporarily from concentration camp
was released famous independence times person, signatory of February 16" act
Vladas Mironas (agent Kuodas). Prelate had agreed to sign an appeal to the prie-
sts and fold, which have been prompted to terminate armed resistance, however
permanent obligations to the government had not given. As historian A. Streikus
indicates, all the recruited hierarchs of the Church had withstood blackmail of
soviet power structures.

In various manners bishops tried to avoid the collaboration with national
security agencies, also spoke against clergy recruitment to agents, avoided to
participate in events organized by the government. Such a sure bishop’s posture
represents fluffs of soviet government to create named National Church in Lithu-
ania (1944 - 1946), also to make them speak against policy handed by the pope
Pijus XII (1949), but most important — determine intercourse with Vatican by es-
tablishing “Lithuanian” Church, which operations government could to control.
(Actually, the idea of National Church was propagated by the nationalists in their
time (especially V. Alantas, 1931), similarly they attempted to limit operations of
Church in Lithuania.).

After bishops had refused to collaborate, the government took rather brutal
repressions. Ones were without any official prosecutions and courts send to the jail
and concentration camps (T. Matulionis, M. Reinys, there last-mentioned died)"
others were exiled to the outlying parishes (A. Steponavicius, V. Sladkevicius)".
Soviet government did not let to the Vatican’s IT assembly any of bishops who they
have could depend and get proper information of. That only shows sure posture of
Lithuanian hierarchs in the presence of recruitment. In this attitude, Lithuanian
bishops appeared much more resistant to recruitment, withstood all the tempta-
tions, more than polish bishops. Therefore Lithuanian Church looks far brighter,
despite that not all among the clergy managed to resist brutal pressure.

After the failure to recruit bishops, national security’s sight turned to the
priests — to the older, who had authority and name, and to the young ones, who
were perspective, seeking the carrier.

Clergy recruitment peculiarities in various time-periods
Historian V. Vitkauskas distinguishes several recruitment periods: 5-6 de-

cade, 6-7 decade and 7-9 decade’. Considering, that each period distinguished by
individual spirit, which self-marked, on the one part resistance to invaders drag-

10 Vitkauskas, op. cit., p. 240-242.
11  Spengla, op. cit.
12 Vitkauskas, op.cit., p. 257
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ged on decade, on the other part processes followed in SSSR which had crucial
impact to all the soviet republics (also Lithuania), wherefore these periods should
be a bit more concretized and defined.

I would separate 3 clergy recruitment periods: 1) 1944-1956 postwar years; 2)
1957-1970 period of thaw, time of Chrusciovas; 3) 1970-1989 amelioration in the
intercourse with West. Naturally, those in each time-period different tactics of
pressure and remuneration accents were used to recruit the clergy.

1944-1956. In a postwar years part of priests actively participated in the
movement of partisans, according to resources supported partisans materially,
provided spiritual services. Priests were well informed about the situation of par-
tisans, their position, though priests did not attempt to gather this information
specially. KGB from own informers, who were infiltrated among partisans, well
knew about such priests and attempted to recruit them. If priests disagreed, they
were sentenced and exiled to Siberia. Strict pressure means were used even against
such priests who were an object of recruitment having no compromising data.
It was openly threatened to constitute the case to the priest and his relatives and
sentence them. The part of priests having fetch against such alternative broke and
agreed to cooperate.

Thereby, priests’ participation in partisans’ movement and their deciphering
through the infiltrated agents lightened the recruitment of priests because securi-
ty had enough information and could use pressure, which for some was too strong
to oppose. For the cooperation KGB was not susceptive somehow particularly to
return, just, if priest agreed to cooperate they were not punished for the bond with
partisans, so have became eternal hostages of security office. They were told to
gather information about partisans, their supporters and transmit it to KGB. Ha-
ving arisen threat of disclosure, such priests were relegated to outer parishes, there
nobody knew them, but given need even beyond the republic to the neighbor Be-
larus or Poland, sometimes and farer — St. Petersburg or Moscow. However such
who agreed to cooperate were not a lot. Majority of priests were older age retained
patriotism and old interwar seminaries spirit, most were educated, clear western
oriented people, fraught not only idealism of faith but also national Lithuanian
patriotism. Accordingly, they agreed to be repressed nor to cooperate with KGB
(S.Ylius, A.Svarinskas and others). Hundreds of priests became prisoners of gulag.
By the historian A. Anusaukas assertion 364 priests were sentenced or exiled, that
is every third. Came back - one hundred less'’. Majority of returnees were lost
right to pastorate and were necessitated to constructional and agriculture work.
At that time-period soviet government’s processed politic of closing the churches
and persecution of priests rather lessened their ranks.

1956-1970. After Stalin’s death began so called S. Khrushchev’s thaw period.
The cult of stone was condemned, repressed priests were released to freedom. Had
come back to Lithuania they were confronted with rigorous reality: many chur-




POLICY OF KGB TOWARDS LITHUANIAN CATHOLIC PRIESTS (1945-1989) 221

ches had been closed and transformed to warehouses, recreation centers, and li-
cense to work as a priest issue was strictly controlled and regulated by the board
of Religion dealing assignee. Thus, willing to get license was needed to earn it’s,
and in essence government’s safety commission’s — trust. Safety commission in its
hands had two most important levers: 1) prescription of priests to parishes and 2)
admission to seminary.

First. Prescription of priests to the inferior, corner parish was dependent di-
rectly for KGB. Had come form concentration camps priests were thirsty to work
and yearning of normal clergy. KGB knew it well, so tried to use it. Part of the
priests knowing that cooperation with KGB is necessary action to get the parish
agreed to cooperate, though were not minded to do it sincerely. Bonds with KGB
were comprehended like more little evil than to leave parishes without shepherd.
After they got back the parishes began to police them. Firstly, attempting to get
back in Stalin’s times closed churches and having renovated again to adapt them
to cult dealing. Most of priests appeared being good farmers and constructers,
in such rebuilding works having serviced the Church not less, but sometimes
and more than pastor’s activity, which in that period was hardly feasible. The
activities of priests over the walls of church were followed and controlled. At the
same time, especially in the case of arrangement even supported, because soviet
government was not appointed any funds to the maintenance of churches, while
it was treat to show the incoming tourist already arranged churches. Otherwise,
by letting to renovate churches, rearrange them, government had possibility, in
case, to accuse priests with not legal activities, financial opaqueness and in such
way influence them. (Remember that Klaipéda’s (The Queen of Peace) Church
was built in 1962).

Secondly. KGB strictly controlled admission to the seminary. At that time
only Kaunas seminary was left and it was trying to lessen the number of stu-
dents every year. In 1960 was permitted to admit 13 applicants, in 1961 - 5, in
1962 - 5, in 1964 - only 4. for this reason during 1965/1966 in KKS studded only
25 ordinands™.

There were years when admitted were only few ordinands. In case of such
audition it was impossible to for everyone to enter. This situation was also use to
recruit the priests. It essential to recognize that young man admitted to seminary
who were born at after war time and grew in soviet system and it’s educated, have
not such idealism and observance as interwar clergy. They thought that soviet
system keeps strict in it’s grip all the public life branches and haven't foreseen that
it can totally collapse. So they tried to supple to existing game rules, so retaining
as possible the freedom and dream to become the priest. In their turn, KGB for the
acceptance to collaborate to prospective ordinands proposed various cancessions,
privileges and possibility to study abroad, so fast enouth to make the Church ca-
reer. KGB laid big hope to new ordinands. They were attempting through new

14 Tambkevicius, op. cit., p. 86-89.
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pocket priests intercept the control of Church and so make influence Vatican’s
policy, to make affordable to soviet government decisions.

For that it was planed and in 1956 started operation “Volna”, by which was
attempted to interject into Vatican as Lithuania clergy’s representative approved
agent. (1955 November 5 note page 11) at the same time it was attempted to affect
Panevézys and Vilnius bishop’s manager bishop K. Paltarokas to offered to the
Pope bishops list include to soviet government loyal priests, among whom could
be high rang KGB agent. Such presumption could be real because religious mat-
ters solicitor’s B. Pusinis offers to bishop K. Paltarokas were given through KGB
agent Gediminas. However, these action could be called failed: Vatican approved
viet government was deemed, considering wider interests, to conciliate to bishop
V. Sladkevicius and bishop J. Steponavicius being (till 1961, when they were exi-
led to Zagare)®.

Therefore, government’s hope to have their people in clergy hierarchy stay-
ed unfulfilled. Not at least one safety protected Lithuania church’s representative
Vatican and never were leaned. But occupying good positions they made some
good to the Church'®.

1970-1989. In the eighth decade KGB came to the more flexible policy ac-
cording Vatican: understood that intercourse can not be totally broken and that
complete isolation of Lithuanian Catholic Church will be harmful to SSSR, KGB
ceased to prohibit for Lithuanian clergy keep intercourse with St. Throne, but
strongly lessened such priests number. Into this number were involved totally
loyal to soviet government priests and recruited KGB agents. In such way were
attempted to plough into Vatican, infiltrating reliable agents able to provide di-
sinformation, also, dissolve unity of Church taking actions compromising some
higher clergymen in to the eyes of believers. However, as notices historian V. Vit-
kauskas, general tasks, mentioned even at 1962 KGB’s report about the work, stay-
ed the same: rising splitting of positively and reactionary minded bishops and
priests; strengthening the agents’ positions at controlling Catholic Church links;
agency penetration into Vatican'.

Haven’t lessened and KGB’s attempts to recruit priests, but the means were
softened, because part of threatening and pressure lever it had lost. Kaunas se-
minary was allowed to admit more ordinands - their number have grown to 20
every year. Softening Moscow’s and Vatican’s intercourse, especially after Hel-
sinki peace and collaboration treaty signature (1972), at Gregory’s university to
study and seek education degree were authorized and for seminary pupils’. Tho-
ugh, KGB had influence in the selection of ordinands, but it was not making big

15  Streikus, op. cit. 123-159.
16 Stenkevicius, op. cit.
17  Vitkauskas, op. cit. P.59.
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pressure. There was considered that there is no need to rush and at the same time
increase recruitment’s publicity in the West — after graduation priests will come
back to Lithuania and then they will be suggested for fast carrier opportunities.

Much bigger attention was averted to recruitment of local clergy, especially
mid-generation priests, who worked at parishes, mostly knew the mood of pe-
ople, their attitude to government and had raised the trust, but also as and every
single person had various weaknesses, which were tried to use attempting to get
agreement of collaboration, first were used various means of blackmail. Especially
fabricating false information of behavior with women, overtaking the money and
shedding other compromising daily information. It threatened to publish com-
promising information at soviet press, obviously having evaporated the colors and
emphasized the facts. Some times even putting criminal cases, which ending was
known from the beginning. It is no wonder that not all the priest withstand such
blackmail. However, in such way compelled to collaborate, they tried their agent’s
disability justify by weaknesses imposed to priests, and agents” information in
most cases was for essence worthless. So, they were not useful for the agency.
Compromised at the eyes of believers priests were needed to take to other parishes
and made even more problems for agency, which at the end was constrained to
refuse collaboration or to “gum” for long time.

Forms of collaboration (involvement)

KGB followed differentiated attitude to priests who they attempted to in-
volve into their net. There can be separated several collaboration - involvement
- forms:

First, permanent agency collaboration (permanent report writing);
second, “free” onetime collaboration by prosecuting particular KGB’s
assignment; third, accidental, caused by factor collaboration, unwari-
ly providing information, which KGB could use for its” goals, and la-
ter compromise him seeking to recruit; fourth, seeming collaboration
(KGB’s provocation).

Mentioned involvement into collaboration with KGB forms shows, not
only involved attitude to collaboration but also and KGB’s attitude to
them as the information providers, their value in the eyes of KGB. Also
it allows to understand that collaboration’s lever and rate, and most im-
portant — evaluate their blame’s and responsibility’s rate.

First. Permanent - agency collaboration. It was one of the most radical
form, then priest becomes tenure KGB’s informatory. In such way the-
re was ascribed regular KGB officer - tutor, with who was kept direct
bond. For him was obligatory to provide report about assignments’ exe-
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cuting. Agent was intended bar of activities, given concrete missions,
required to provide one or other news using his as priest duty’s abilities.
Mostly in the case of such priests KGB had to gather enough compro-
mising material and to have effective impact means. Having agreed to
collaborate most of priests understood had made big irreparable mi-
stake. Their posture also was different. Ones tried to execute orders
and gain KGB’s grace, and eventually with its” help having made sacred
carrier and acquired the power service the Church and so atone their
blame, appease conscience. Other well understood their step’s fatality
and had not showed bigger diligence, tried to execute order in formal
way, in the reports fixed small significance facts. Unbearable to double
life, permanent tension and fear to be disclosed part of them became
drunkards, other hermits, who could not create any distrustfulness.
Such priest were avoided by people, they were not talking that is not
needed. KGB also was not pleased with such agents’ notices, were not
fully trusted and recruited by compulsion priests — agents. Because of
that there were needed additional information sources, which could be
used verifying forthcoming information. That could be done by “free”
collaborates.

Second. “Free” onetime collaboration. KGB tried to expand its infor-
matory circle using various means and measures. Were used insinu-
ations and blackmail, using of human weaknesses and leanings. For
unclosing misdoing was required onetime favor, information concer-
ning question. Having made required favor priest for time period was
left still, but watchfully observed, seeking to find Church management’s
attitude to him, available authority and believers’ trust. In other words,
considered - it valuable to recruit him for permanent work. Monsignor
A. Svarinskas, notices that information gathering of his person was ra-
ther comprehensive. Sow everything, even how a person washes foots
and with what spoons he eats. In their tracing file’s end were being so-
mething like “very talkative, interrupt case and give to archive”. That
means this one was not suitable. But if he would be suitable, for him
would have been appointed investigator to recruit'.

Third. Accidental, caused by factor collaboration. These are cases,
when collaboration with KGB was through various call-outs, when pe-
ople were accidentally giving information, which KGB could use for it’s
goals, and later compromise information provider seeking to recruit
him. Sometimes by giving information which was obligatory to give
the priest unwarily provided affairs which were interesting for KGB at
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the same time becoming its accidental informatory. This information
in the file was associated with priest’s name, so even against his will he
became accidental informatory. Having a need KGB could use this fact
to compromise priest in the eyes of colleagues and making pressure —
seeking to recruit him.

Special place takes - so called seeming collaboration. from the essence KGB’s
provocation. After disagreeing to collaborate priests’ were not left in peace. Time
from time they were called for parley. It was tried to do so that about the invitation
for meeting with KGB would knew as much as possible parishes, and repeated
visiting would rise various speculations and talks, gossips which were sounded
through KGB it self through its informatory. Thus KGB was creating opinion abo-
ut seeming collaboration with KGB, but from the essence it was not. Knowing
people’s curiosity and enlarged attention to priests’ intercourse with round and
government and especially constraint structure people, there was sown distrust-
fulness seed which have given its fruits. Part of priests was compromised conscio-
usly. Form the essence it was KGB provocation, it was kind of particular revenge
for disagreeing to collaborate and on the other hand in such way was sought to
increase gap between priests and believers. KGB’s settled myth about seeming
collaboration still exists, it is alive in people’s memory and it is hard to disprove it.
Also, that time from time it is recreated by media doyens who are accustomed to
feed society with sensations. As notices Panevézys bishop Jonas Kauneckas such
shadow was projected also to Tel$iai bishop Antanas Vaicius, who rather strictly
talked against KGB’s attempts to recruit diocese’s priests®.

Mentioned before involvement in collaboration with KGB forms shows not
only involved attitude to collaboration, their posture, but also KGB’s attitude ac-
cording to them as information providers, their value in the eyes of KGB. Toge-
ther it allows better, more objectively and critically evaluate such collaboration’s
weight and rate, thus also - evaluate blame’s rate and blame.

Ethical and legal priests’ collaboration valuation aspects

Any collaboration with soviet classified services is valued one way - nega-
tive. It is fixed and by Liustracijos law. Priests are citizens of Lithuania. So there
can not be any double standards applied to separate collaborated groups. Priests’
collaboration case is especially painful, because it regards whole Church. It severe
mistake, for which every paid its price. However it is obvious that mistake which
was made as its responsibility’s price is not uniform.
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Today for many mostly damnable seems ethical collaboration, no matter
how it was motivated. Thus - it true that much more leniently treats conditioned
collaboration. namely this case for many compose ability to seek for science, make
church carrier and partly service to the Church by reducing publishing’s obstac-
les. This is true, though partial.

Seemingly collaborated, in this context, looks in more difficult situation.
Shed to them collaboration with KGB shadow is remaining. Possibilities to di-
sprove it in public are rather limited. This situation is used by press, feeding
society with unusual sensations, thus this phenomena they do not know form
essence. Press uses secondary sources and rumors, which still stays as general
press’s breadwinner.

Looking from time perspective, arises question — was collaboration with
KGB really only badness? The answer is not easy, far more unambiguous.

On the one part collaboration partly lessened danger of brutal measures
practice to the Church. In Lithuania there was no such drive of churches’ destruc-
tion as proceeded in other SSSR republics. Also it helped to save agents, teach
ordinands. But most important — protected Church from big repressions and total
ruination, because through involvement of priests to collaboration with KGB they
did not seek to the Church physically, but attempted to control it through loyal
people who had agreed to collaborate, especially ordinands had possibilities to
study in abroad, screen dissertations and so raise common level, and with the help
of government, had made church carrier, have its support through limited but still
helping concessions.

Form the other side, because of priests collaboration with KGB had suffe-
red the authority of the Church in the eyes of believers, suffered and the unity of
Church, had grew KGB’s sowed distrustfulness and tenseness among the priests
dissidents and creeps (careerists) often KGB’s collaborates’ seed. Increased di-
sunity among the priests, especially showed conflict between older generation
and younger priests, who finished seminary in soviet period. Tendency to see
black KGB’s hand of conspiracy pervaded in lots of appearances. Its response
echoes till now.

Anyhow, priests’ collaboration’s with KGB facts is reality, with which con-
fronts and the Church and the society. However, as noticed pope Benedict XVI,
who spoke to Poland’s priests’ in Warszawa 2006 placed visit’s time, it is needed
“to learn to live in the truth and Christian penance”, but “avoid the claim and
with arrogance pretend judges, past generations, which lived in totally other times
and other circumstances™.

Penance - concurrent with purification. The need to purify, clearly na-
ming this collaboration drama’s members, also looks obvious. It is wanted by the
Church and society. But in this purification process are some thresholds, which
rather aggravates the case, and to overstep them there is not so easy. Purification
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is laden by two conditions: first, clear collaboration’s and its level telling criteria
absence, and second, unilateral understanding of the problem and practice of do-
uble standards.

Firstly. It is obvious, that collaboration has to be reasoned by clearly named
criteria. In other words, it is needed to have clear valuation system of such actions.
The call to KGB for a interview yet does not mean the collaboration, because, most
were called for the interviews and some according to their occupation even had
to visit. The other thing are agreements to collaborate in writing form, written
reports, agency’s messages and alike. Besides, even these reports are not similar
importance, most of them - crummy. Having no such clear valuation criteria sys-
tem of collaboration it is impossible to valuate the rate of it. So, and the person’s
rate of guilt and responsibility. Then, there always will be possibilities for vario-
us interpretations and speculations, and former collaborate will be unsafe and
vulnerable. Various political forces always will attempt to use this card seeking
their own goals. From other side, publicity requires information about collabora-
ted accessibility and firstly to direction of Church, especially in such cases when
arises matter to impose the priest to higher position. At the same time according
to valid Lustration order appears that such information is unavailable even to the
direction of Church. Such situation is dangerous to the Church (remember arch-
bishop’s Stanislovas Wielgusas case) and society. Press’s prepared articles about
collaborated with KGB priests’, appealed by various hearsays and poorly legitima-
ted facts, mislead and provoke unnecessary mistrustfulness’s and hostility’s heat,
and do not serves strengthening society’s solidarity.

Second. Any collaboration always is double-sided process, in which partici-
pates and the potential recruit and the recruiter. So, wanting better understand
this phenomena, is needed to evaluate recruiters and their exercised means and
measures. In other words, is needed to know who and how acted. That would
mean and former KGB workers’ who recruited priests publication. Also, and Li-
thuania’s communist party’s Center Committee (and party’s town, district’s com-
mittee), in Minister Boar’s apparatus worked and “supervised” priests’ loyalty in
various periods publication and its activity’s valuation. At the same time respon-
sibility. If there is sentence — penance to collaborated, it have to be the sentence -
penance to recruiters. There should not be applied double standards. It is required
by mere justice.

However, for this is needed political will. Unfortunately, the ruling are unre-
ady. And there is no wonder; the shadow of collaboration with KGB darkens seve-
ral ministers’ and rank clerks’ biography page, which is willing if not to rewrite, so
at least to conceal. So there is no wonder, that well nourished by press, diligently
tamed to scandals society’s attention, and further is turned to mysterious priests’
collaboration with KGB, concealing their recruiter and recruiters’ responsibility.

Certainly, history earlier or further will put everything in its own places.
However, this time, obviously, has not come.
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Conclusions

Soviet government fighting with Catholic Church in Lithuania which was
thought to be serious obstacle realizing their ambitious purposes - to bring to the
country atheism asked special services (KGB) for help which used measures of duel
influence: external and internal. External measures were persecuting of priests and
closing churches, which were made into uninitiated quarters. Internal measures
were to give different information about priesthood’s mood, life of church recru-
iting priests and in that way to make influence and rule the church.

Recruiting of priests in different periods was different. This was due to cer-
tain historical circumstances and purposes. In 1945-1960 the main attention
was paid to recruiting hierarchs of Church. If they failed to recruit bishops, they
turned to priests especially connected with partisan movement. But there were
not many priests who did not stand brutal force and their links with KGB were
noticed by their colleges and believers. Those priests were constantly changing
their living and working places or even were sent to other republics of the Soviet
Union by the security services. In 1956-1970 the main attention was paid to young
people, who wanted to study in seminary. KGB had a very important leverage in
their hands. They could fully control entrance of the students to the only one Prie-
sts seminary in Kaunas. Supporting those who agreed to cooperate and helping
them to make the career, security services tried to have influence not only on local
heads of the church, but on Vatican as well. In 1970-1989 the effort to recruit prie-
sts were not less, but KGB lost their important leverage of control. After meeting
(1972) in Helsinki the relationship between Moscow and Vatican became milder
and it was allowed to accept more priests to study. That is why recruiting methods
also were changed they became milder not so brutal but moral blackmail was
started to be used.

There were used three different forms of recruiting by KGB. They were per-
manent in the agency, onetime and random cooperation. There is no doubt that
the authority of the Church suffered from cooperation with KGB, the unity of the
Church suffered as well. The jealousy and tension were spread between priests
dissendents and crawlers by security services.

On the other hand, though cooperating with KGB was thought to be negati-
ve, we cannot say that it was only evil. We can also think that this in a way reduced
the dander of brutal measures being used towards the Church. In Lithuania chur-
ches were not being destroyed so widely as it was in other republics of the Soviet
Union. Part of the priests had an opportunity to study and to make the career in
the Church and later already being known as reliable it was easier to overcome
different obstacles publishing religious literature and doing other things.

The estimation of cooperation between priests and special services is diffi-
cult due to two circumstances. First of them is that there are no criterion clearly
describing cooperation. The second one is jug-handled simplification of the pro-
blem and using of duel standards. The point is that any kind of cooperation is
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always a duel process in which the one who recruits and who is being recruiting
take part. That is why if we want to understand and estimate better the coope-
ration between priests and special services we need to estimate the activity and
responsibility of those who were recruiting.






THE CATHOLIC CHURCH
AND THE EUROPEAN UNION:
“A PARTNERSHIP MADE IN HEAVEN?”

David Reichardt

Introduction

In this moment in history, liberal political institutions often live in uneasy
harmony with religious organizations. Much has been written concerning these
relationships, and there are even whole periodicals dedicated to the subject (e.g.
the American journal First Things, examines the space inhabited by secular and
religious institutions and policy in the American context). However, a less explo-
red area of study is the relationship between Europe’s premier secular (i.e. non-
-religiously based) international governmental organization, the European Union
(EU), and its dominant religious institution (in terms of adherents), the Roman
Catholic Church. Although the popular media occasionally report on areas of
cooperation and conflict, there has been somewhat less academic reflection on
the subject.

This article is intended to contribute by considering the nature of the con-
temporary Catholic Church/EU relationship, specifically addressing areas of poli-
tical conflict. The question of this study is: “what are the key conflicts between the
Catholic Church and the EU today and what are possible explanations for them?”
This article will argue that the key conflicts today between the Catholic Church
and the EU are in the areas of abortion, accession, charitable institution tax sta-
tues, embryonic stem cell research, Sunday Observance, international relations,
and others, and that they exist due to both “cultural” and “structural” factors. The
Cultural implies the idea of growing European secularization, or the perception
thereof, which is reflected in elite opinion and, increasingly, in conflict with more
traditional European religious attitudes. The Structural argument - sees the EU as
taking a decidedly more political path since the Maastricht Treaty (Treaty on Eu-
ropean Union), voicing its opinion on issues traditionally within the competency
of EU member states and institutions, including issues of major concern to the
Catholic Church due to structural changes in the EU itself.

The article employs a qualitative, historical-descriptive method, making
use of secondary source material concerning the controversies and their inter-
pretation in order to advance its discussion. It is structured about the following
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sections: 1) Europe’s Culture of Catholicism; 2) Conflicts and Controversies; 3)
Competing Explanations; and 4) Conclusions. Within the article, reference to
“the Church” or “Catholic Christianity” will be taken to mean the official policies
of the Vatican as informed by the dogmas, doctrines and traditions of the Roman
Catholic Church. Reference to the “EU” will imply the formal institutions and /
or policies of the European Union. “Secularism” will connote of or pertaining
to “worldly concerns,” not regarded as religious, spiritual, sacred, or informed
by them. Secularism in liberal democracy states is defined as a pluralistic socio-
-political environment, one that is tolerant of all views — both the religious and
non-religious. In this context, non-religious ethical views advanced within a se-
cular socio-political setting need not necessarily be in conflict with a religious
understanding. However, secular views may also diverge, as religion, spirituality,
and theology are not taken into account in their formulation, thus often leading to
disparate conclusions. In addition, without commenting specifically upon it - the
article allows that elements of “Radical Secularism” may be at work in modern
society. Radical Secularism is a normative and ideological view that religion and
religious principles and views should be excluded as much as possible from the
public discourse and the “public square.”

Whatever the precise explanation, what is clear is that new arenas of conflict
at the “Brussels” or EU level of politics now exist, in which the Catholic Church
- particularly under the papacies of John Paul IT and Benedict XVI - has shown
itself willing to engage, and which has created a situation of potential increased
conflict between the two institutions. Thus the answer to the title question of whe-
ther the Church/ EU relationship is a “partnership made in heaven” is answered
in the negative. Yet this is not meant to imply that cooperation between the two
institutions does not exist or that it will not be furthered in the future given the
proper stimulus.

No inherent reason for conflict: Europe’s culture
of Catholicism and spirit of community

There seems to be little academic debate that modern Europe emerged out of
a Roman Catholic religious, social and cultural environment that had a profound
influence on both the development of European thinking and the development
of its local and regional political institutions. The British religious scholar Grace
Davie affirmed three formative factors or themes in the creation of the unity that
we call Europe: Judaeo-Christian monotheism, Greek rationalism, and Roman
organization. She also cited some simple examples of the lingering influence of
Christianity on the European landscape today:

the Christian tradition has had an irreversible effect on the shaping of
time and space in this part of the world. Both weeks and years, for instan-
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ce, follow the Christian cycle, even if the major festivals are beginning
to lose their resonance for large sections of the population. Or to put the
same point in a different way, we have had heated debates in parts of
Europe about whether or not to shop on Sundays. We do not, for the most
part, consider Friday an issue in this respect, though this may change.
The same is true of space. Wherever you look in Europe, there is a pre-
dominance of Christian churches, some of which retain huge symbolic
value. This is not to deny that in some parts of Europe (notably the larger
cities) the skyline is becoming an indicator of growing religious diversity.
Europe is evolving, but the legacies of the past remain deeply embedded
in both the physical and cultural environment'.

More profoundly, political ideas concerning “the dignity and rights of man,”
“the equality of man,” and modern notions of human rights - so much a part of
today’s organizations such as the Council of Europe, European Union, and United
Nations - grow linearly from the Christian doctrine of love of neighbor as well as
the natural law tradition of St. Thomas Aquinas. A great irony of the anti-clerical
French Revolution, was that the ideas which initially motivated it could be traced
back to this same natural law tradition.

Likewise, a strong historical parallel has existed between modern European
cooperation and integration efforts, which culminated in Europe’s penultimate
unifying organization, the European Union, and Catholic universalism and Ca-
tholic social teaching. They included ideas of inclusion, cooperation, community
and unity that long pre-dated the EU, having been put into practice many times
and in myriad ways. The efforts were wholly in sync with Catholic Christian tho-
ught and often motivated directly by the Church itself. As the eminent 20™ centu-
ry British scholar of European history Christopher Dawson noted, Catholicism is
essentially “integrationist,” since Christianity (as the acceptance of a new way of
life) necessitates a “corporate adhesion to a new international community”. Thus,
almost from its inception, Catholic Christianity was about community-building,
and not only in an inter-personal sense. It would take the Protestant Reformation
to change that emphasis toward a new ethic of individualism. According to Nel-
son and Guth:

Catholics are most supportive of integration efforts, Orthodox believers
slightly less so, and Protestants lag significantly behind. As for those with
no religion, the evidence is mixed. In early years seculars were more favo-
rable toward integration than Protestants, but recent evidence, especially
among youth, indicates that those with no religion are now the most eu-

1  G. Davie, Religion in Europe in the 21 century: the factors to take into account, Arch European
Sociology, XLVII, 2007, p. 273.
2 C. Dawson, Religion and the rise of western culture, New York 1991.
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roskeptical of the major religious traditions... Evidence from a number of
data sets over several decades indicates that Christian devotion increases
support for European integration, with Catholics showing the strongest
support of the major European religious traditions’.

By contrast Nelson views Protestantism in relation to European integration
as having the opposite effect:

Protestantism is an important cause of Euroskepticism in Britain, Scan-
dinavia, and to some extent the Netherlands. Protestants, in contrast to
Catholics, had few tools for uniting the Continent. Their Christian uni-
versalism was real, but invisible. Their churches were arms of their indi-
vidual states and lacked a transnational structure. Their few confessional
parties were small, parochial and lacked a common European political
agenda. And Protestant culture proved inadequate to generate a com-
munity spirit across national boundaries and between political leaders.
But aside from their lack of tools, Protestant nations simply did not want
to meld their states into anything more than a European economic co-
operation zone. To the Protestant mind, the state was not the cause of
Europe’s tragedies. Individual states were the bulwarks against coercive,
homogenizing forces, whether they issued from the Vatican, Napoleonic
Paris, Hollywood or Brussels. States had saved what was most important
in the sixteenth century; states could still be trusted to save what was
most important in the twentieth®.

Catholicism had a decidedly different effect. According to Byrnes and Kat-
zenstein:

From Popes to politicians, a wide array of Catholics have actively pro-
moted European integration. They have promoted it too, according to
distinctly Catholic ends and emphases: the defense of Christian civili-
zation against totalitarianism (during the Cold War); the restoration of
Europe’s original Christian unity; the recognition of Europe’s Christian
roots in the context of a respect for all of the continent’s rich religious
and cultural streams; the dependence of Europe’s peace and security on
authoritative supranational political structures; the recognition of the in-
dependence and distinct “judicial personality” of the Church and other

3 J.L. Guth, B. E. Nelson, Religion and attitudes toward the European Union: the new member states,
Prepared for delivery at the European Union Studies Association Ninth Biennial International Con-
ference, Hyatt Regency Austin, Austin, Texas, 31 March-2 April 2005, p. 3.

4 B. Nelson, The reluctant Europeans: Protestantism, nationalism and European integration, Confe-
rence Papers -- American Political Science Association; 2004 Annual Meeting, Chicago, IL, pp.1-19.
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religious communities; and a wide and religiously inclusive view of the
limits of European Union expansion. The Catholicism of these actors was
a crucial element in their support for European integration and in their
conception of its depth, breadth, and form®.

To examine this more closely, for centuries prior to the Reformation, com-
munity was a key Christian concept. St. Augustine, one of Europe’s pre-eminent
Middle Age thinkers and the intellectual persona most behind the thinking of
the present Pope, Benedict XVI, focused on the Community of Man and the
Community of God, with the latter populated by worshipers of the true God and
guided by the teachings of Christ’. Though perhaps far removed from the West-
phalian community of states, the community concept, nevertheless, is inherent
in Catholic Christianity. Hilary Clinton’s book It Takes a Village is in essence
merely a modern, secular restatement of traditional Catholic view (whether ack-
nowledged or not).

Catholic initiatives for an ever more integrated Europe date as far back as
the founding of the Holy Roman Empire (800 A.D.), and it has in fact been re-
marked that Charlemagne’s original Frankish sphere of political control over-
lapped a geographical territory that — a millennium later - would encompass the
region that became known as the ‘European Coal and Steel Community.” Despite
Voltaire’s, oft-quoted remark that the Holy Roman Empire was ‘neither Holy,
Roman, nor an Empire’, it became the premier Christian attempt to unify Euro-
pe under both secular and religious authority and was initially overwhelmingly
successful in doing precisely that, as well as spreading Christian ethical culture
throughout the region.

Historically, so closely identified was the concept of Europe with Catholic
Christianity, that by the 15" century, it had become increasingly common for
outsiders to use the terms ‘Europe’ and ‘Christendom’ interchangeably®. Later
proponents of European unity were motivated by their belief that a united Chri-
stian Europe was essential for the revival of the Holy Roman Empire and by
concern over Europe’s insecurity in the face of gains by the Turks in Asia Minor.
Ideas for greater European cooperation and integration were subsequently built-
-upon or increasingly secularized by intellectuals and scholars from the 14 to
the 20" centuries, such as: Pierre Du Bois, King George Podebrod of Bohemia
and his diplomat Antoine Marini, the Duc de Sully, William Penn, Abbé de Saint-
-Pierre, Jean-Jacques Rousseau, Jeremy Bentham, Comte de Saint-Simon, Victor
Hugo, Count Richard Coudenhove-Kalergi, Edouard Herriot, Aristide Briand,
and Winston Churchill (this litany of integrationists is found in McCormick and

T. A. Byrnes, P. J. Katzenstein, Religion in an expanding Europe, Cambridge 2006, p. 54.

D. Henninger, Gotta love a pope who loves St. Augustine, Wall Street Journal Europe, 25 April 2005.
L. Strauss, History of political philosophy, Chicago 1987.

N. Davies, Europe: a history, New York 1997.
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de Rougemont®). This distinguished list culminated with the ideas and efforts of
Jean Monnet, Robert Schuman, Konrad Adenauer, and Alcide De Gasperi from
1948 until the establishment of the Schuman Plan of 1950 - the proposal of the
European Coal and Steel Community. It is interesting to note that three out of
four of these elite figures —-Schuman, Adenauer, and Gasperi - were practicing
Catholics, with Gasperi being the founder of Italian Christian Democracy, Thus,
the European Union was initiated by predominantly Catholic politicians repre-
sentling governments led by Christian Democratic governments (interestingly,
Protestant countries — such as the UK and Denmark - initially stayed out of the
Community, and when invited to join in 1973 promptly gained reputations as
reluctant partners™®.

Though the institutional Church played no direct, official role in the for-
mation of the European Coal and Steel Community, without the initiative and
support of three strong statesmen who embraced Catholic principles, it is do-
ubtful “Europe” would have been launched in the way it was, or perhaps at all.
Adenauer was a devout Catholic Rheinlander. Gaspiri was said to be a politician
who constantly sought compromise, mediation, and peace. Yet it was Robert
Schuman, who was something of a stand out in terms of integration. A devout
Catholic and an early post-war advocate of an integrated Europe, many be-
lieve that it was actually Schuman, rather than his more celebrated colleague
Monnet, who was the real architect of today’s European Union'. For it was
Schuman’s gift to see that Europe would be built, not only by a vision, but by
“concrete achievements which create a de facto solidarity”?. The result was the
“Schuman Declaration” of 1950, which announced the formulation of the first
European Community. As for his personal character, Konrad Adenauer, dub-
bed him “a saint in a business suit,” and in fact Schuman has been considered
for beatification by the Catholic Church, for “living out his religious vocation
through politics””. The argument of the Church is that he was a visionary, in-
tegrationist statesman precisely because he was a Christian'. According to Ja-
cques Pararagon, the postulator of the cause of beatification, he (Schuman) had
“the wonderful, some would say revolutionary, idea that peace should not be
result of a treaty — with a victor and a vanquished - but of the realization of

9 J. McCormick, Understanding the European Union. 5% ed. New York 2005; D. de Rougemont,
The Idea of Europe, New York 1966.

10 Guth, Nelson, Ibidem.

11  See for example, D. Heilbron Price, “Schuman and the Dynamics of the New Europe,” Charle-
ston 1995.

12 1. Black, Polish Catholics urge saithood for EU founding father, The Guardian, 6 Sept. 2003, Ava-
ilable at: http://www.guardian.co.uk/world/2003/sep/06/catholicism.religion (accessed 17.7.2009).
13 A. Evans-Pritchard, Vatican resists drive to beatify EU founder, The Daily Telegraph, 19 Au-
gust 2004.

14 Zenit, Robert Schuman nearing beatification, exemplified faith and politics, 16 May 2003. Availa-

ble at: http://www.zenit.org/article-7272?=english (accessed 17.7.2009).
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a shared interest — a wholly Catholic concept. And he wanted Europe to be the
model for the world”".

In sum, there is an argument worth pursuing that there has indeed been
a path from Catholic Christian ideas - as refined through the ages - and the
type of cooperation and integration that led to the EU and the cooperative and
integrationist principles it espouses. Nelson has written that integration requ-
ires a certain type of ‘demos’ — a democratic people. He cites the ‘constructi-
vism’ of Karl Deutsch as holding promise for understanding how that demos is
best realized:

He'® argued that common values, a shared way of life, a spirit of commu-
nity, and a ,,we-feeling” were essential to the creation of an amalgamated
community. He did not identify from where such a felt community might
emerge; ... the answer lies in culture defined as ,the overall way of life of
a people.” Religion is a very important element of culture, maybe its most
important component, and its central role in the shaping of new social
communities is attested to by Tocqueville, Weber and Walzer. If religion
is important to the shaping of new communities, it should be important
to the shaping of the EU. ... the ,religious culture” of Europe has shaped
integration. By religious culture (which can be subdivided into confes-
sional cultures such as Roman Catholicism, Orthodoxy, etc.) I mean the
ideas, ecclesiastical organizations and political institutions that charac-
terize a religious tradition. Religious (confessional) culture provides the
sense of community necessary to create a true demos. It also provides
the ideas and institutional structures needed to encourage or discourage
integration".

There is of course room for argument about the precise strength of the Ca-
tholic influence over the modern European integration process, which may invo-
lve varying political or religious sensitivities. Yet it is without question that the
type of cooperation and unity the EU has represented grew out of a European
Catholic historical setting which stressed similar principles. How causal in na-
ture is the subject of debate; the more important point is that there has been no
inherent contradiction in the ideas of community and peaceful cooperation and
integration which the European Union represents and Catholic social teaching
and historical practice.

15  Ibidem.

16 K. Deutsch, Political community and the North Atlantic area: international organization in the
light of historical experience, Westport 1957.

17  B. Nelson, Religion and European Unity: Toward a cultural theory of integration, Conference
Papers - American Political Science Association; 2007 Annual Meeting, pp. 1-30.
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Still, despite the success of the modern unifying effort, both the Church and
the EU have increasingly clashed over political programs and policies in recent
years. This article now turns to look at these various clashes and then to an analy-
sis of why they may exist and be advancing in severity.

Conflicts and Controversies

Abortion

No other issue symbolizes the friction between the Catholic Church and the
EU more than that of abortion. This is because the abortion debate goes to the
heart of the issue of human life. This was highlighted in 2002 when Dana Rose-
mary Scallon, an Irish member of the European Parliament (EP) warned that the
EP was overstepping its authority in approving a pro-abortion report' (European
Parliament, 2002). The report - in the form of the “Van Lancker Resolution” - was
approved by a Parliamentary vote of 280-240. It sought to extend abortion in co-
untries of the EU and applicant states. The report specified that “in order to safe-
guard women’s health, abortion should be made legal, safe and accessible to all.”
The report also proposed making the “morning after pill” available and making
sex education and contraception available to adolescents without parental know-
ledge'. While recognizing that legislating on abortion is a matter for member
states, the European Parliament essentially confirmed the idea that the EU can fa-
cilitate exchanges of information on best practices and recommend member-state
governments to counsel on abortion and give low cost contraception.

Church protests of the Van Lancker report took the form of European Ca-
tholic bishops™ opposition. Bishops, through the Commission of the Bishops’
Conferences of the European Community (COMECE), reminded the European
Parliament that pronouncing on abortion is not within the competence of the EU.
The Bishops of Malta - then a candidate country to the EU (now a full member) -
were particularly vocal in their opposition, reiterating “the Church’s full support
of the fundamental human rights of women, including the right to live in dignity
and security,” but that they could not accept the report’s recommendation that
abortion be imposed upon a country with a pro-life constitution?. This opinion
was supported by the government of Malta through a letter of the Maltese ambas-
sador to the Secretary General of the European Parliament stating that Malta’s

18 European Parliament, Draft report on sexual and reproductive health and rights, 2005, Available
at: http://www.europarl.europa.eu/meetdocs/committees/femm/20020417/463603EN.pdf (acces-
sed 17.7.2009).

19 Ibidem.

20 Zenit, Malta’s bishops assail European resolution on abortion, 8 July 2002. Available at: http://

www.zenit.org/article-4874%1=english (accessed 17.7.2009).
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position against abortion ,will remain the position of Malta after membership,”
and that as a Member State of the European Union, Malta ,will continue to advo-
cate its strong determination against abortion as a faithful reflection of the values
of the Maltese people”.

The Catholic bishops of Slovakia also spoke out, remarking that the report:

... leaves us perplexed, disappointed, and shows the distance that exi-
sts between our expectations and reality. In the agenda of the European
Union (we) find increasing space given to ideas and interests that are in
open opposition to the culture of life. We, peoples of Eastern Europe, who
have suffered Communism .... do not want to give up our values to enter
the European Union?.

Finally, from the Vatican, Bishop Elio Sgreccia, vice-president of the Ponti-
fical Academy for Life, described the Van Lancker report as stemming from “an
ethical system inspired by political radicalism and ethical nihilism”*. Despite the
protests, the EU has pressed forward on the abortion issue. In April of 2004, the
European Parliament approved the “De Keyser Report” by 189 votes to 111. The
report stated that ‘reproductive health care, a term that includes access to abor-
tion, should be regarded as a fundamental human right.

Further dramatizing the issue have been more direct conflicts between the
EU and its newer, eastern and more Catholic-oriented member states. In 2006,
a legal panel representing the European Commission publically criticized a draft
treaty between the Vatican and Slovakia that would allow healthcare workers in
hospitals founded by the Catholic Church to refuse to perform abortions or carry
out fertility treatment on ,,conscience” grounds if they believe such work conflicts
with their faith*. The panel attacked a draft treaty on the grounds of freedom of
access to medical care. The treaty has gone unsigned, but is still being considered
by the Slovak state.

The EU Court of Justice may present another problem for the Church in the
area of abortion. In the case SPUC v Grogan 11 the Court dealt with the question
of abortion as a service and whether the prevention of distributing information
concerning abortion provision abroad constituted a violation of the EU principle
of free movement of services. The Court agreed that abortion as a medical servi-
ce provided legally in another member state for remuneration meets the defini-

21 Zenit, Abortion vote in Europarliament roils Slovakian bishops, 5 July 2002. Available at: http://

www.zenit.org/article-4854%1=english (accessed 23.10.2012).
22 EWTN News, Vatican officials condemn European parliament resolution, 9 February 2002, Ava-

ilable at: http://www.ewtn.com/vnews/getstory.asp?number=28005 (accessed 23.10.2012).
23 BBC,. Slovak abortion move worries EU, 2002, Available at: http://news.bbc.co.uk/2/hi/euro-

pe/4588450.stm (accessed 17.7.2009).
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tion of a service under EU law, and that arguments of a moral nature should not
influence that assessment by national courts. This appears to be going somewhat
in the direction of the United States, which justified Row vs. Wade partically on
the basis of the Commerce Clause of the US Constitution. To prevent a desired
abortion, would be disruptive of instate activity, forcing women to relocate for
the abortion.

Given this recent history, it seems fairly certain that the sensitive issue of
abortion will not easily be reconciled, and that it may eventually reach a political
crisis point, forcing the European Court of Justice to take a more assertive posi-
tion one way or the other.

Accession

In keeping with its historical, spiritual emphasis on the idea of “community,*
country accession to the European Union has been a keen interest of the Church.
The Vatican supported Poland’s accession in 2004, as did the Polish Catholic
Church. In fact, a majority of Poland’s 120 bishops favored joining the EU, albeit
with reservations on abortion and concern for Polish farmers. In fact, Cardinal
Jozef Glemp, the country’s top churchman, termed EU membership a ,,historical
necessity”. Pope John Paul II felt it was Poland’s duty to restore Christian values
in Western Europe®* and one way to accomplish that was direct participation in
the EU.

However, Vatican support for a Catholic country’s bid for EU membership
is one thing; its support or lack thereof for a Muslim country is quite another.
The controversy has revolved around Turkey. There appeared to be a difference
in perspective on Turkey’s membership between Pope John Paul II and Cardinal
Joseph Ratzinger, his head of the Congregation for the Doctrine of the Faith (now
Pope Benedict XVI). Toward the end of his life, John Paul II signaled a willingness
to support Turkish accession. Benedict began his pontificat taking an opposite
tack, worried about the potential for Islam to “water-down” Europe’s Christian
heritage, as well as more direct concerns such as the problems of religious liberty
for Christians in Turkey?.

Since his 2006 Regensburg address, however, and the violent reaction toward
it in parts of the Muslim world, Pope Benedict has moved away somewhat from
his previous unwillingness to support Turkish entry into the EU. Still, in its stance
towards Islam, Vatican diplomacy has focused on defending Christians in Europe
and - indeed - wherever they are at risk in the world, such as in Lebanon, Nigeria,

24 Economist, Europe: preaching for the European Union; Poles and the Catholic Church, 16 March
2002, vol. 362, Is. 8264; pg. 48.

25 Economist, Catholics and Muslims:an often vexed relationship, 2 December 2005, vol. 374,
Issue 8413.
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Sudan, and Syria. It has also distanced itself from American democracy-promo-
ting foreign policy with its often volatile after-effects, in the hope of shielding
Christians in places like Iraq™.

For its part, the European Union Commission and Parliament have had mi-
xed motives for being negative on Turkey’s membership. Issues range from human
rights (particularly in relation to the Kurdish population), democratic political
reforms, and cooperation with Greece on the lingering issue of Cyprus. The latter
involves Turkish refusal to recognize the Republic of Cyprus, an EU member sin-
ce 2004. There is also the officially unstated concern that if Turkey is accepted into
the union, the new borders of Europe will be Iran, Iraq, and Syria.

Charitable Institutions & Tax Status

In 2007, the European Union threatened to open a formal investigation follo-
wing complaints about the charitable tax status of schools and hospitals owned by
the Catholic Church in Italy. The European Commission questioned a 2006 Ita-
lian law that exempts Church property from real-estate taxes, saying the benefits
may be breaking EU regulations on state subsidies””.

The Catholic Church is the oldest and largest provider of care for the ill and infir-
med in the world. In Italy alone, the Church owns 100,000 properties, 2,000 of them used
as hospitals, clinics or rest homes; in Rome the Church owns 65 rest homes, 250 schools,
580 institutes, convents and monasteries and 18 hospitals*® (Owen, 2007). Monsignor An-
gelo Bagnasco, the head of the Italian Bishops Conference, said the issue was a pretext for
attacks on the Church and that the tax breaks enabled it to “benefit society”.

The Commission confirmed that the process was begun following complaints made
by ,third parties“. The EU has been increasing pressure on the Church, especially thro-
ugh its tax status. In September 2005, the EU ordered the government of Spain to start
charging the Catholic Church sales tax on goods it buys, such as candles, pews and land
for building churches; the Commission threatened to take the Spanish government to
court if it did not agree®.
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Constitution

The effort by the European Union to draft a single-document constitution
has been one high profile activity that has characterized its early 21* century hi-
story thus far. The initial effort was spearheaded by former French PresidentValéry
Giscard d’Estaing, and resulted in a Constitutional Convention and a draft treaty
that was presented to EU members at their summit meeting in Greece in 2003.
The Church was immediately interested in this, seeing in it an opportunity to
get a formal constitutional statement of commitment to core Christian principles
written into the preamble of the constitution, thereby restoring those principles
as guiding lights for future European policy. In fact, the Pope, John Paul II, stated
directly that “EU policy-makers should rediscover their Christian roots”*. The
Pope issued a lengthy document - a so-called exhortation to the Church in Euro-
pe - in which he urged those drawing up the constitution to include a reference
to the religious, and in particular, the Christian heritage of the continent, and
called for churches and other religious bodies to have a recognised status as social
bodies, arguing that they are far more than merely private entities. A number
of countries, with particularly acute Catholic cultures lobbied for the inclusion
of a Christian clause in the Constitution’s preamble, in particular Italy, Poland,
Portugal, and Spain. Yet the Constitution that was produced ultimately referred
only to the ,cultural, religious and humanist inheritance” of Europe, not directly
to its Christian tradition. Polish Cardinal Jozef Glemp criticized the members of
the Constitutional Convention, stating “It appears that the basic law is drawn up
by people whose opinions differ greatly from those of average Europeans, who are
mainly believers. We are therefore seeing a violation of democracy by the elites
who are forming the EU™. According to sociologisgt Grace Davie, the conflict
over the preamble was in part driven by varying interpretations of what a pream-
ble should be:

The ambiguity of this situation can be seen in the debates surrounding
the Preamble to the ill-fated European Constitution. Should it or should
it not contain a specific reference to Christianity? At one level, the answer
is simple enough. It all depends on what you think a preamble should be.
If a preamble is concerned with historical fact, then the reference must
be specific and Christianity, amongst other things, has had a huge and
lasting influence in the formation of Europe. It is willful to pretend other-
wise. But if a preamble is an inspiration for the future, the answers might
well be different and / or at least there are different questions to consider.

32 L. Blunt, Pope presses EU on Constitution, BBC News, 29 June 2003, Available at: http://news.bbc.
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Much of the confusion surrounding this controversial issue lay in the fact
that Europeans omitted to consider the precise nature of the preamble
that they were trying to write®.

Though Christian proponents were disappointed by the clause’s exclusion,
the case became moot as the Treaty ultimately went down to defeat in 2005, as
Duth and French voters rejected it in country referenda. Its successor initiative,
the Treaty of Lisbon, has not been the subject of the same intense lobbying that
its predecessor had for a Christian clause by the Vatican, perhaps because Lisbon
has not been billed as a single-document “Constitution,” or has not been referred
to as a “Constitution” popularly. It is in fact a reform treaty, amending rather
than replacing existing treaties, and therefore, expectations and demands have
been lowered.

Embryonic Stem Cell Research

In 2006, the Catholic Church became concerned with a vote in the EU Par-
liament to spend EU funds on scientific research that placed more emphasis on
embryonic stem cells than in the previous budget. According to Msgr. Noel Tre-
anor, of the Commission of the Bishops’ Conferences of the European Commu-
nity, “Research instrumentalizing human life and using it as a raw material” is
“not just a Catholic position. Embryonic stem cell research raises “fundamental
anthropological and ethical problems” that cause many to have problems with
it“*s. Msgr. Treanor continued, “Human dignity does not depend -- and must
not be made dependent -- on decisions of other human beings. Every human life
begins at conception and needs particular protection if it is created outside the
woman’s body”?".

A small amount of money in the previous budget had gone towards em-
bryonic stem cells while the bulk of it funded adult stem cell research. COME-
CE said the emphasis on adult stem cells should have continued. The Vatican
newspaper, L'Osservatore Romano, decried the vote. It said the EU parliament
made ,a fundamental error,” using a ,tragically utilitarian” approach®. ,The
European Union, created on a continent that had seen the inhuman excesses of
20™-century ideologies, should understand the perils of the ideas behind stem-
-cell research,” L'Osservatore wrote®. Instead, the EU rejected ,not only the
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religious convictions of the majority of the population, but also the inviolable
rights of the person™".

The EU has no policy on how it provides grants to scientists, but a committee
decides the research grants the science budget will fund on a case by case basis.
The guidelines from the last budget gave preferential treatment to adult stem cell
research, but still funded embryonic stem cell studies as long as they were not con-
ducted in states with bans on such funding. The European Parliament is currently
debating the provisions of Horizon 2020, the EU’s next large research program,
running from 2014 to 2020. Provisions in the draft regulation provide for the fun-
ding of stem cell research including embryonic stem cell research, which is curren-
tly allowed under the existing Framework Programme 7*'. However, pro-life mem-
bers of parliament are currently debating the use of funds in this program.

On the other hand, the Church received a partial victory in the stem-cell
debate when the European Court of Justice ruled on 18 October, 2011 that proce-
dures that involve human embryonic stem cells cannot be patented. The court’s
ruling, which cannot be appealed and applies to all 27 member states of the Eu-
ropean Union (EU), bans patents on procedures that involve the destruction of
human embryos at any stage*’. That includes not only procedures in which em-
bryonic-stem-cell lines are created, but also those that use previously derived cell
lines. In banning patents on procedures that use extant stem-cell lines, the Grand
Chamber’s ruling goes a step further. The court ignored statements in favor of
such patents from the European Commission and several EU countries, including
the United Kingdom, Sweden, Portugal and Ireland®.

Contraception

In June of 2004, the European Union, through the EU Commissioner for
Development and Humanitarian Aid, Poul Nielse, criticised the Vatican for its
stance on the prohibition of artificial contraception. In the context of the Aids cri-
sis, Mr. Nielse stated that the Church “is hurting and bringing into great danger
the lives of millions out there™*. He further remarked that it forced people into
»a terrible choice of abstinence or lose the blessing of the Church.” For its part, the
Vatican argued that promoting family values would be more effective against HIV
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- giving Uganda as an example of a country where abstinence and monogamy had
reduced HIV prevalence®.

Choice of EU Commissioner

In October of 2004, another controversy arose, when a devout Catholic and
opponent of the extension of homosexual rights in Italy, was selected as the new
EU Justice Commissioner by Italy. Mr. Rocco Buttiglione, faced opposition from
the European Parliament over his views on homosexuality. Though he claimed he
was quoted out of context by the popular press, and though he was defended by
the incoming Commission President Jose Manual Barosso*®, Mr. Barroso, even-
tually withdrew his proposed list of commissioners because of the dispute. Many
in the Church viewed this as a slight, not only to Mr.Buttiglione, but — in a more
general sense - to the Catholic Church. It further solidified a perception among
churchmen that the European Parliament was becoming increasingly hostile to
the Church and its principles. Senior Church cardinals reportedly saw Mr.But-
tiglione’s rejection by the European Parliamentary committee as nothing more
than anti-Catholic bias".

Marriage

As in the United States and other countries today, the concept of the institu-
tion of marriage has become a point of friction between the Church and secular
authorities. In the past few years, the European Parliament has taken an interest
in the re-definition of marriage as well. In February 2003, the EP called for mem-
ber states to recognize “homosexual families.” In the Netherlands and Belgium,
homosexuals can already legally marry. France and Germany recognize limited
civil union rights. However, currently “homosexual partner” rights are non-
-transferable from one EU country to another, because homosexual unions are
not recognized in many EU states, including Spain, Greece, Ireland, Luxembourg,
and Austria. Practically, this implies that a homosexual couple from Netherlands
would not be recognized as family members in Austria (for example).

The EP’s vote in Strasbourg in 2003 called for a “recognition” of homosexual
marriage throughout the EU and for the legal acceptance of partnership unions
by couples who want recognition without actually having marriage.
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In January 2006, the European Justice Affairs commissioner, Franco Fratti-
ni, announced at the EP in Strasbourg that member states that do not eliminate
all forms of discrimination against homosexuals, including the refusal to approve
“marriage” and unions between same-sex couples, would be subject to sanctions
and eventual expulsion from the EU*%. This statement came as the governments of
Latvia, Lithuania, Estonia and Poland ruled against legalizing homosexual mar-
riage. It is noteworthy that Mr.Frattini was approved as EU Commissioner for Ju-
stice by the EP, after Mr. Buttiglione’s withdrawal for his Catholic beliefs — one of
which was opposition of homosexual unions. Along with Commissioner Frattini,
a number of members of Parliament have also demanded sanctions on states that
refuse to call homosexual unions, “marriage™.

However, two of Poland’s Members of the European Parliament (MEP) have
implied that the EU’s attempt to coerce member states in this area is unfounded.
According to MEP Barbara Kurdycha, the “European Parliament has no business
telling people what they should think about homosexuality”. While asserting
that persons with homosexual inclinations possess the same inherent dignity and
rights as everybody else, Pope John Paul II in his last book, Memory and Identi-
ty, specifically referred to the ,pressures” on the European Parliament to permit
»homosexual ,marriage™>.

Nevertheless, in 2007 the European Parliament commissioned the FRA (Eu-
ropean Union Agency for Fundamental Rights) to prepare a “comprehensive stu-
dy on discrimination on grounds of sexual orientation and gender identity.” In
September 2010, the FRA launched an update of the report. According this upda-
te, “The report identifies differences in treatment and protection by the law for
LGBT people and a lack of full and equal enjoyment of rights in areas of EU com-
petence particularly with regard to same sex partnerships; this relates to rights
and benefits provided for spouses and partners under the EU’s Free Movement
Directive, the Family Reunification Directive and the Qualification Directive™>.
Clearly there is a trend here toward ultimately ascribing denial of partnerships or
same-sex marital unions as a human rights issue within the competency of the
European Union. The issue is far from decided.
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Sunday Observance

The Catholic Church has been working to get Sunday observance recognized
in EU law. In November of 2008, the European Parliament considered changes to
the Working Time Directive, which makes it illegal for those working within the
EU to work for more than 48 hours a week (with exceptions, and opt-outs). The
Vatican has wanted a clause in this law that would allow citizens within the Euro-
pean Union to legally take Sunday as a “day of rest.” During a bill reading in the
European Parliament, an amendment to the Time Directive was offered saying
in essence that the minimum rest period “shall in principle include Sunday.” The
amendment specifically stated:

The likelihood of sickness in companies that require staff to work on Sun-
days is greater than in companies that do not require staff to work on
Sundays. The health of workers depends, among other factors, on their
opportunities to reconcile work and family life, to establish and mainta-
in social ties and to pursue their spiritual needs. Sunday, as the traditio-
nal weekly rest day, contributes to these objectives more than any other
day of the week™.

Though the Commission of the Bishops” Conferences of the European Com-
munity agreed in principle, it recommended the directive say “the minimal weekly
rest must include Sunday.” Church representations were supported by alliances
for the protection of Sunday and trade unions from several member states**. Ul-
timately, the COMECE was frustrated when the amendment was not acted upon.
Piotr Mazurkiewicz, secretary general of COMCE, remarked that the protection
of Sunday “is a cornerstone of the European social model and an issue of central
importance for workers and their families™. In December 2008, he added, “This
is incoherent and a missed opportunity when we consider how much European
citizens expect today in a Social Europe which protects workers and their fami-
lies™®. For his part, Pope Benedict XVI has been a strong advocate of the revival
of Sunday keeping®.
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International Relations

Beyond European issues, the Catholic Church and the EU have clashed over
foreign policy. While the Vatican has been pleased with the humanitarian com-
mitment the EU has taken abroad (as an international governmental organiza-
tion, the EU is one of the largest aggregate donors of overseas development aid),
the Church has taken issue with the nature of some of the aid programs, especially
those in the realm of population control®. For example, in 2003, the EU sought
to extend its abortion, population-control policies overseas. This was through the
“Sandbaek Report,”which authorized 74 Million Euro for international reproduc-
tive and sexual health planning in that year. The report recommended a dramatic
increase in EU funding for reproductive services — a much higher percentage of
the total EU international aid. Critics feared that this higher total would come at
the expense of other programs such as funding for elementary education in the
developing world™.

In addition to this, the EU has been a major source of funding for the United
Nations Population Fund (UNFPA), a fund which the United States left due to its
involvement in China’s policy of population control by forced abortion, as well as
a financial supporter of the International Planned Parenthood Federation (IPPF).
According to Catholic advocates, the EU funding of abortion violates an agre-
ement signed by the EU in 1994 in Cairo, which said that population programs
must be “consistent with national laws” and have “full respect for the various reli-
gious ethical values” of different countries®.

One reason for the problem is the fact that funds within the EU are often
re-allocated rapidly and with little transparency. Such a reallocation occurred in
2003, when Marie Stopes International, a major international promoter of abor-
tion and heavy lobby of the EU, reportedly received funding from the EU - money
which had been reallocated from an unused 125 million Euro originally alloca-
ted to a “Moroccan fisheries agreement,” though the organization disputes this®'.
More recently, on April 17, 2012 the Catholic News Agency reported that “two of
the world’s largest abortion providers are being funded by the European Union’s
external development aid budget™. European Dignity Watch, an international
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non-governmental organization, presented its findings at a March 27 meeting in
Brussels as part of the yearly “Week for Life” initiative®. European Dignity Watch
explained in its report that the International Planned Parenthood Federation and
Marie Stopes International are both “major beneficiaries” of EU funds, receiving
millions of dollars for projects relating to “sexual and reproductive health™*.

Yet, in its regulations on supporting developing countries, the European
Union explicitly excludes abortion funding and multiple EU member states have
stringent laws restricting the procedure. The report asserts that the organizations
bypass abortion prohibitions by using technical discrepancies in terms, such as
“menstrual regulation” and other euphemisms for abortion®.

Competing Explanations

What is happening in the relationship between the EU and the Church that is
causing increasing friction and conflict? Although there is no single answer to this
question, there are several competing, but not necessarily incompatable explana-
tions ranging from the cultural to the structural context of the situation.

Cultural Explanations

The Cultural argument is one based on the notion that Europe has been un-
dergoing a steady and prolonged cultural shift, away from traditional religious
ideas and values, and that this has been reflected in Europe’s political institutions,
such as the European Union. Though this work has not taken upon itself the task
of “testing® this proposition by measuring attitudes and beliefs of EU members
and tying them to policy, logical inference suggests a strong connection between
ongoing cultural changes and what has been occurring in EU policy.

Culture refers to the ideas and beliefs which motivate people and which are
reflected in their political institutions. Culture is important to access, for if EU po-
licy-makers emerge out of a particular European cultural milieu - be it religiously
or secularly motivated - they may reasonably be expected to reflect that culture in
much of their official decision-making. One argument is that since the end of the
Second World War (and arguably as far back as the 18th century Enlightenment
period and the French Revolution) Europe has been undergoing a “cultural shift,”
away from an adherence to and dependence on religious belief. Europeans have
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increasingly tended to identify less and less with the Church, its principles, and
teachings. Though Nietzsche’s famous assertion about the death of God may well
have been his personal wish, it also reflected a growing reality about the dimini-
shing importance of religion in Europe - already by the late 19" century. Certainly
any number of 18" to 20" century factors may be cited to explain this phenome-
non: Enlightenment thinking, the rise of modern technology, the industrial revo-
lution, the growing attractiveness of secular ideologies, etc. These all likely played
a role. Yet a critical factor contributing to Europe’s increasing secularization in
the later 20" century has been the rise of material prosperity.®® This has been hi-
ghlighted by the very success of the EU project itself. Since its inception as an
international governmental organization based in Brussels, the EU has been built
around the idea of “economic integration involving a free economic market, pro-
tected by a customs union, with guaranteed protection for agriculture. Over time,
this created unprecedented post-war material prosperity for Europeans - so much
so that by the 1960s Europe was even identified as a “post-materialist” society —
meaning - not a society that is anti-materialist - but rather one in which people
have generally achieved all the basic material necessities of life, food shelter, he-
alth-care, transportation, and now seeks after its quality of life, luxury goods,
etc®. The result of over fifty years of this is a European population that is older,
wealthier, more materialistic, and less willing to reproduce itself than at any time
in its known history. More to the point - it is a population that is less dependent on
traditional religious ideas and institutions that advance them such as the Catholic
Church. In the past, it was the Church that not only provided spiritual guidance,
but also material aid®®. The argument is that this “post-material” environment has
almost certainly furthered the “cultural shift,” as Europeans increasingly tend to
identify less with the Church, its principles, and teachings. As one academic artic-
le states, Western and Central Europe is one of the few regions of the world where
marked decline in religious belief is taking place®.

One concrete indicator of the possible change noted above is in church at-
tendance. For it is often practice that first declines and then beliefs that crumble™.
Across Europe, the dwindling respect for traditional religious institutions and
their moral direction has indeed been reflected in the decline in the number of
practicing weekly church-goers. Statistics are telling:

. only three percent of Danes attend church at least once a week....
While church attendance rose to 14 percent in second-place Netherlands,
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Sweden (3), Norway (5), and Finland (6) all had church attendance rates
well below 10 percent 7.

Among countries of central and southern Europe, Eurobarometer surveys
since 1970 have shown that in - France, Belgium, Netherlands, Germany, and
Italy - regular church attendance has fallen from about 40% of the population
to about half that figure.As for the United Kingdom, speaking to a gathering of
Roman Catholic priests at Leeds in September 2001, British Cardinal Cormac
Murphy-O’Connor, declared that Christianity (in the UK) had been “almost va-
nquished,” and that:

The extent to which Christianity informed modern culture and intellec-
tual life has been hugely diminished. It does seem in Britain that Chri-
stianity, as a sort of backdrop to people’s lives and moral decisions - and
to the Government and the social life of the country - has now been al-
most vanquished. There is indifference to Christian values. You see a qu-
ite demoralised society, one where the only good is what I want, the only
rights are my own, and the only life with any meaning or value is the life
I want for myself”.

His analysis of Britain’s spiritual decline echoed the former Archbishop of
Canterbury, Dr. George Carey, who earlier declared that Britain is a country whe-
re ,tacit atheism prevails’”.

Historian Norman Davies, writes that the cause of this phenomenon was
initially 20" century wartime horrors and post-war materialism, which destroyed
many peoples’ faith. As he remarks:

Church-going ceased to be a social convention, and was left to the private
inclination of families and individuals. Semi-deserted churches lacking
both congregations and regular clergy could be encountered not only in
city centers and industrial suburbs, but also in rural areas. Protestant
England and Catholic France were both badly hit. For the first time in
1500 years, Christianity was becoming a minority belief™.

Europeans, who still identify with the traditional confessional labels, regi-
ster less and less agreement with church authority and specific doctrinal princi-
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ples. The argument is that this secularization is reflected at the elite level of the
European Union:

Odon Vallet, historian of religion at the Sorbonne in Paris, said believers
were not excluded from politics in secularised Europe. But for EU eli-
tes, speaking about religion was becoming increasingly divisive and EU
commissioners should not preach personal views: ,,The big debates used
to be about ideology -- for or against Marxism,” he told Reuters. ,But
Marxism has collapsed and theology has replaced ideology.” Vallet noted
that the European Parliament had approved as new EU transport chief
Jacques Barrot of France, where the strict separation of church and state
means politicians rarely mention faith, even if they are staunch believers
themselves. ,,Jacques Barrot is a convinced Catholic and a former semi-
narian, but he avoids mentioning his personal convictions when discus-
sing political issues,” he said. Buttiglione’s views were ,,respectable but in
the minority in Europe.” Earlier Catholic leaders such as EU founders
Konrad Adenauer of Germany and Robert Schuman of France or former
EU Commission President Jacques Delors tended to translate their reli-
gious belief into a secular concern for social welfare and justice. In recent
years, conservative Catholics have stressed the more controversial sphere
of personal morality. ,,Traditionalist Catholics like Buttiglione think they
cannot separate their personal convictions and their political activity,”sa-
id Vallet. Daniel Cohn-Bendit, the French-German Green deputy in the
European Parliament, said the clash between Buttiglione’s private views
and his public duty to protect rights in the EU led him to oppose his no-
mination”.

Because of this type of secularization, both Pope John Paul II and now Bene-
dict XVT have believed the re-Christianization of Europe to be a pressing priority,
and both have stressed it not only with Catholic rhetoric, but also with the lan-
guage of modern Continental philosophy”. One of the possible reasons why Pope
John Paul IT spent so much of the remaining years of his life visiting Hungary, Po-
land, and Slovakia (three times alone in the 1990s to this small country of roughly
five and a half million people) is arguably that he saw in these newly accessing
states of the EU hope for Christianity in Europe””. Yet, if there were to be a “New
Evangelization” of Europe, it clearly was not going to emerge from Britain, France
or Germany; hope would come from the persecuted East - where the faith was

75 T. Heneghan, Catholics see devout losing out on EU jobs, Worldwide Religious News, 21 Octo-
ber 2004, Available at: http://wwrn.org/articles/15458/2&place=eu&section=christianity (accessed
23.10.2012).
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still fresh and relatively intact - not from the materially prosperous West”®. The
Pope, a multi-lateralist, was a strong supporter of both the UN and the EU, yet
he envisioned an ethical EU, guided by traditional Christian moral principles, in
which Eastern European countries would play a leading role in helping “Brussels”
to rediscover its moral bearings™.

An Alternative View

It should be noted, however, that some scholars reject the idea that dwin-
dling church attendance necessarily indicates greater secularism or indifference
towards things religious. Grace Davie speaks about the phenomenon in Europe of
“believing without belonging.” It implies that the reduction in church activity in
Europe should be seen as part of a profound change in the nature of social life; it is
not an unequivocal indicator of religious indifference®. Indeed, Europeans, espe-
cially those living in the smaller towns and villages, still tend to hold to relatively
traditional religious principles of life. A 2005 Eurobarometer poll seemed to con-
firm this. It concluded that in Europe religion and spirituality are still important:
four in five EU citizens have religious or spiritual beliefs and only 18% declare that
they do not believe that there is any sort of spirit, God or life force. The European
Commission views the situation more in terms of a West/East divide:

... spirituality is heterogeneous and is felt with different intensity across
Europe: there is seemingly a move away from religion in its traditional
form -“I believe there is a God” - which seems to affect the Protestant
countries as well as countries with a strong secular tradition. At the same
time, there is an affirmation of traditional religious beliefs in countries
where the Church or Religious Institutions have been historically strong,
as well as in some Eastern European countries %',

Yet, if the secularization argument is generally overstated, then what could
be a possible competing explanation? One possibility is the Church’s position. The
argument is that secularism across Europe may be growing or not growing, but
that in essence does not really matter. What matters is that churchmen and elites
believe secularism is advancing, and needs to be countermanded. This sentiment
is found in contemporary writers such as George Weigel (The Cube and the Ca-
thedral, 2006), and international legal scholar J.H.H. Weiler (A Christian Europe).

78 Ibidem.

79 Ibidem.

80 Davie, Ibidem, p. 5.

81 European Commission, Eurobarometer, social values, science, and technology, 2005, Available at:
http://ec.europa.eu/public_opinion/archives/ebs/ebs 225 report en.pdf (accessed 17.7.2009).
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Weigel has remarked that: “Over the last 150 years or so, the makers of European
culture and politics have convinced themselves that, to be modern and free, Eu-
rope must jettison its Judeo-Christian heritage™?. According to John L. Allen, the
National Catholic Reporter’s Rome correspondent, the Vatican has strong reserva-
tions about Europe on the cultural level precisely due to the types of issues explo-
red previously in this article; “there is a sense that Catholicism has fallen victim
to rampant secularism and in some cases to an exaggerated laicism that flirts with
being a secular form of fundamentalism™®. In terms of the EU, the Church incre-
asingly perceives it as an organization unable to set limits to its interpretations of
human rights, fundamental freedoms and justice. This view has been confirmed
for many churchmen by the concrete cases discussed above, such as the rejection
by the European Parliament in 2004 of Rocco Buttiglione, the Italian nominated
as the EU’s commissioner for justice, liberty and security, which was portrayed
in the Catholic media as religious persecution®!, with a senior cardinal warning
against ,,a new Inquisition.” Outraged Italian Catholic intellectuals charged that
anti-Catholicism was the anti-Semitism of modern secular Europe; ,this is the si-
gnal that believing Christians can’t apply for certain jobs within the EU,” Catholic
Bishop Joseph Dufty of Clogher in Ireland told the Irish Independent newspaper,
accusing Buttiglione’s critics of ,,pure intolerance™.

In terms of the debate over the tax status of Catholic charitable institutions,
for example, Catholic leaders in Rome have warned of increasing attacks on the
freedom of the Church by European Union “secularists and the extreme left”
Archbishop Angelo Bagnasco of Genoa, President of the Italian Episcopal Confe-
rence, warned against the ,,ideological prejudice” behind the European Commis-
sion’s move®®. Many other issues are of a deep ethical/ moral character that do not
easily lend themselves to compromise. A number of them - especially from the
Vatican’s perspective - fall into the category of “non-negotiable.”

Yet Allen sees the institutional Church as divided in how to respond. There
is the “engagement” view and the “disengagement” view*”. The engagement view
seeks engagement on the basis of proclamation, boldly presenting the faith to the
outside world, while engaging directly on the issues of importance to the church;
the “disengagement” hypothesis, on the other hand, sees hyper-secular, post-
-Christian Europe in the foreseeable future as a “lost cause,” believes in trimming
away the Church’s institutional excesses, which have become functionally secular,

82 P Katel, The future of the Catholic Church, CQ Researcher, 17, 2007, p. 49-72. Available at: http://
library.cgpress.com.library3.webster.edu/cqresearcher/cqresrre2007011900 (accessed 9.7. 2009).

83 J. L. Allen, The word from Rome. National Catholic Reporter, 2005, Available at: http://www.
nationalcatholicreporter.org/word/word031105.htm (accessed 23.10.2012).

84  G. Parker, Catholic Church fails in bid to halt EU funding for research into stem cells, The Financial
Times, 25 July 2006, p. 10.
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and rebuilding a new generation of observant, faithful Catholics, who may be
small in number, but who hold the “capacity to build the future”. Practically and
philosophically, the papacy of Pope John Paul II was widely perceived as embra-
cing the engagement view, while that of Pope Benedict XVI has been said to reflect
more of the disengagement view. This is probably an overstatement. In terms of
interaction with the EU, Pope Benedict’s Vatican has been no less noticeably en-
gaged. During an audience of the Pope with members of the European Parliament
from the European People’s Party and European Democrats (EPP-ED) in 2006,
the Pope Benedict stressed the role of the EU as an ally; of the Draft Constitution,
even though it contained no reference to God, the Pope said that it contributed to
maintaining a ,,structured and ongoing relationship with religious communities”
at the EU level. The EPP-ED was not shy about stating its willingness to cooperate
with the Pope®.

Structural Explanations

An alternative to the Cultural view for what is actually causing the incre-
asing friction between the Church and the EU is not merely a “clash of cultures,”
be it secular or religious. It is primarily about a change in the locus of the political
debate of the issues of concern to the Church and the EU - from the member state
level to the EU level of politics. The argument here is that a “structural shift” has
occurred in which the institutions of the EU have been slowly changing in their
orientation from an economic to an increasingly political role. Though it is argu-
able that the EU was always “political” in some sense, it was not formally so until
the advent of the 1993 Treaty on European Union. For it was this treaty which
- more than any other - created a “formal” political role for the organization.
This largely involved the creation of the “three pillar” system: the EC (European
Community), the CFSP (Common Foreign and Security Policy), and the PJCCM
(Police and Judicial Cooperation in Criminal Matters, or Justice and Home Af-
fairs), with the latter two known as the “political pillars.” Although they do not
necessarily encompass all of the issues of conflict presented earlier, these political
pillars created a political ‘spirit” in the organization, which has energized the Eu-
ropean Commission and the Parliament to enter into them. The superseding of
the Treaty on European Union by the Treaty of Lisbon has only served to further
this political transformation.

88 Ibidem.
89 P. De Kuijer, Europe, the Vatican’s new crusade?, Cafebabel.com. 2006, Available at: http://www.
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Political Orientation and the European Parliament

Specifically, the “structural shift” argument mentioned above refers to a re-
latively new political orientation, one involving major rules changes that have lar-
gely affected the European Parliament (EP), and which began with the Treaty on
European Union in 1993. For it was this “Maastrict Treaty” that gave Parliament
- for the first time - “co-decision” making power with the Council of the European
Union regarding EU Commission proposals. That is, for the first time the Parlia-
ment became a co-partner with the Council in determining what EU law will be.
As one analysis put it, “The story of the European Parliament is one of gradual
transformation from a relatively powerless Assembly to a considerably strengthe-
ned institution which it represents today”*°. Further, due to the rules changes,
the European Parliament has had an increasingly tendency to stretch the limits
of its political power. Some analysts have gone so far as to assert how Parliament
“is always seeking to extend the reach of its democratic mandate, while Mem-
ber States only grudgingly yield it more power™". In fact, there has been a steady
stream of events that showcase Parliament’s progression towards gaining more
political authority, especially at the expense of the EU Commission. Perhaps most
dramatically in this power struggle was the EP’s 1999 threat to use the “motion
of censure” against the Santer Commission (for impropriety), which subsequently
resigned as a result of the pressure. The Buttiglione case also highlighted Parlia-
ment’s determination to exercise its political authority even when the result runs
counter to the express wishes of the Commission or particular member states.

With changes in structural orientation and political power-wielding, the Eu-
ropean Parliament has become more self-confident, testing its newfound political
strength not only in existing areas of EU competency, but also spilling-over and
attempting to pronounce in areas that have not been legally declared realms of
EU competency®?. This includes its pronouncements on abortion funding, both
for the EU region and overseas. Yet it is not clear what the precise legal bases are
for such initiatives. Some might site the EU principle of Subsidiarity, others the
EU Charter of Fundamental Rights (within its competency of Justice and Home
Affairs). Still others might argue economically from the basis of the principle of
“Free Movement of Services.”

Subsidiarity would inform as to when a political decision in a given area sho-
uld be taken at the EU level or when it is better left to a member state. However,
only already shared powers (EU and member state) are covered by the Subsidia-

90 P.Craig, G. de Burca, EU law: text, cases and materials, New York 2002.
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rity principle®, and most of the issues of conflict raised above - including abor-
tion — would seem to fall outside the “shared” category. As for the EU Charter of
Rights and Freedoms, given the EU’s narrow competence in health-related mat-
ters, the Charter is of limited use in legislating in health care law**. As for the free
movement of services, in case SPUC v Grogan (1989), the Court of Justiceconside-
red whether abortionwas a “service” and whether the prevention of distributing
information concerning abortion provision abroad constituted a violation of the
EU principle of free movement of services. Though the Court sided with the pro-
-life plaintiff in the case, it also declared that abortiondoes meet the definition of
a service under EU law. The wider implications of this declaration, however, have
not yet been fully tested and it remains to be seen how far the Court will go in
addressing cases along similar lines.

As for the European Parliament, itindeed appears to be testing the limits of its
political authority, and since manyof its activities are either opaque or highly tech-
nical (often done through deals in committee, not plenary session, and involving
the shifting of funds) the process has elicited only sporadic member state protest
thus far. Resisting this parliamentary trend toward “creeping federalism” will cer-
tainly be the European People’s Party and European Democrats, which has stated
its willingness to cooperate with the Vatican: ,,The EPP-ED Group, as an advocate
of Judaeo-Christian values, is determined about the spiritual and moral dimension
of the European project,” said its leader, Hans-Gert Péttering in 2006 (‘Europe, the
Vatican’s new crusade?” 2006). Yet, though the largest single party-group in Parlia-
ment, it is far out powered by the other party groups collectively.

New Member States

One key structural change in the EU that may have also increased Church/
EU conflict and is likely to do so in the future is the inclusion in the union of new,
Catholic-oriented member states. The inclusion of such states, particularly those
of Eastern Europe in 2004, has led to a cultural “backlash” of sorts, which has ari-
sen at the member state-level of interaction. This has been seen most clearly in the
political behavior of some of them noted for their exceptionally strong Catholic
cultures: Hungary, Lithuania, Malta, Poland, Slovakia, and Slovenia. Among the-
se Malta, Poland and Slovakia are arguably the most ardently Catholic, and this
is reflected in elite attitudes and at times government policy in their countries.
Where EU policymaking is concerned, this could make the Council of the EU
more receptive to the messages of the Vatican, and the presence in the European

93  P.Orebech, The EU competency confusion: limits, extension mechanisms, split power, subsidiarity,
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Parliament of the Polish League of Families, a group of extreme right MEPs, to-
gether with the fact that the EPP-ED is the largest political group in Parliament,
means the Vatican has strong potential allies in that institution®.

Already, the addition of the more Catholically-oriented states to the Union
has tended to create a “polarization effect,” in which these states are at times pit-
ted against the older more secular states, such as France, in policy areas. This
was clearly seen in the EU Constitution debate, but there have been other cases
as well, such as the previously mentioned 2005-2006 attempt of Slovakia to move
forward on a Treaty with the Vatican reinforcing “freedom of conscience” for me-
dical doctors and other individuals when confronted with issues of abortion and
other morally objectionable practices (which incurred heavy criticism from EU
members). In general, the addition of the more pro-Catholic member states will
almost certainly assure more confrontation between those states and the EU on
matters of direct importance to the Church.

Conclusion

This article looked at the relationship between the European Union and the
Roman Catholic Church, observing the increased points of friction and conflict in
specific policy areas. It posed a question regarding the sources of the conflicts. It
concludes that they are due to particular cultural and structural factors. Cultural-
ly, these factors range from a growing secularization of the European landscape
reflected in the attitudes of EU elites and policymakers, to a Church which views
the EU with increasing suspicion but still seeks engagement despite differences on
key issues. Structural explanations grow out of the increased politicization of the
European Union, reflected in more politically assertive institutions, but especially
European Parliament, often taking policy positions at odds with the traditional
Church teaching. EU representatives from newer, predominately Catholic mem-
ber states such as Malta, Poland, and Slovakia, may be expected to occasionally
block these policies or soften the positions.

In summation, what can be said is that if the cultural and structural trends
noted in this article progress,friction between the Church and the EU on issues
involving their respective interests maybe expected to intensify. Yet, as this ar-
ticle has focused specifically on issues of Church / EU conflict, no judgment has
been rendered as to the “overall” direction of the relationship, which certainly
includes many points of cooperation as well, and in which representatives from
both sides have an interest in furthering. Thus, the Church/EU relationship is
complex - and though not one presently “made in heaven” - is still far from ha-
ving no chance.

95 De Kuijer, Ibidem.



SYSTEM POLITYCZNY W ISLAMIE

Hayssam Obeidat

Wprowadzenie

Islam nie okreslal konkretnego systemu politycznego, a nie tez cechy Kalifa.
Jedynie, wyznaczat ogdlne kryteria koncepcji wtadzy zawarte w tekstach Koranu.
System polityczny w islamie opiera sie na trzech zasadach: Tawhid (jedno$¢ Boga),
Risalat (Proroctwo) i Kalifat. Trudno doceni¢ rézne aspekty islamskiego ustroju
bez pelnego zrozumienia tych trzech zasad'.

Tawhid oznacza, ze tylko Bog jest Stworca, zrodlem, wladcg wszechswiata
i wszystkiego, co istnieje w nim. Suwerenno$¢ tego krolestwa przystuguje tylko
nim. Tylko on ma prawo do polecenia lub zakazywania. Ta zasada jednosci Boga
calkowicie neguje koncepcje prawnej i politycznej niezaleznosci czlowieka, indy-
widualnie lub zbiorowo. Zadna jednostka, rodzina, klasa lub rasa nie moze usta-
wi¢ si¢ ponad Bogiem. Bog sam jest wladca i jego przykazania sg Prawem?.

Medium, przez ktére otrzymujemy prawo Boga jest znane jako Risalat.
Otrzymalismy dwie rzeczy z tego zrédta: Koran, w ktorej Bog okreslit swoje pra-
wo i autorytatywna interpretacje Ksiegi przez proroka Islamu, w charakterze
przedstawiciela Boga. Prorok Islamu, réowniez, zgodnie z zamiarem Koranu, dal
muzulmanom wzér do islamskiego sposobu zycia przez wprowadzanie w zycie
prawa. Polgczenie tych dwoch elementéw nosi nazwe Szarijat®.

Rozwazmy teraz Kalifat'. Wedlug sfownika arabskiego, oznacza to, ,repre-
zentacja”. Kalif®, zgodnie z islamem, jest dziedzicem Boga na ziemi. Na mocy
uprawnien przekazanych mu przez Boga, jest on zobowigzany do rzadzenia
w tym $wiecie, w granicach okreslonych przez Boga.

1 Abu Ameenah Bilal Philips, In the Name of Allah: The all compassionate all Merciful, Rijad
2005 r., s. 21-26.

2 Ibidem.

3 Ibidem.

4 Kalif (od arab. chalifa — nastgpca) — tytul nastepcéw Mahometa, czyli przywodcéw muzutman-
skich spolecznos$ci panstwowo-religijnych zwanych kalifatami. Pierwszym kalifem po $mierci Ma-
hometa w 632 roku zostal Abu Bakr. Zob. http://pl.wikipedia.org/wiki/Kalif, 23 pazdziernika 2012 r.
5 Ibidem.
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Aby méc poréwnac¢ wspolczesne systemy polityczne z systemem politycz-
nym w Islamie nalezy go zidentyfikowac. Otéz mozna wyodrebni¢ kilka wspol-
czesnych systemoéw politycznych:

Rezim wojskowy

Panstwo totalitarne

Panstwo $wieckie, demokratyczne lub obywatelskie
Panstwo wyznaniowe lub teokratyczne.

L e

Gdzie zatem miesci si¢ system polityczny w Islamie? Koncepcja systemu
wladzy oraz ogélne pojecia wokot niej, czy to w islamie, czy tez w innych reli-
giach i cywilizacjach jest wynikiem relacji wiedzy i paradygmatu w religii, do
ktorej nalezg. Dlatego tez to co obserwujemy w debatach publicznych w $wiecie
arabskim obecnie wynika z pomylenia poj¢¢ zaczerpnietych z ram wiedzy oraz
obcej arabskiej i islamskiej mysli politycznej. Na przyklad, panstwo w zachodniej
cywilizacji mozna okresli¢ jako $wieckie, demokratyczne, obywatelskie lub tez
religijne (teokratyczne). Ten opis ma filozoficzne korzenie i ma swoje historycz-
ne i cywilizacyjne tlo, od ktérego pochodzi terminologia. Otéz panstwo demo-
kratyczne w zachodniej percepcji jest przeciwienstwem panstwa wyznaniowego
(teokratycznego). To odzwierciedla problemy, ktére doswiadczyly spoteczenstwa
Zachodu od rewolucji francuskiej.

Pojecia te niezwigzane sg z system politycznym w islamie. Panstwo religijne
(teokratyczne) w zachodniej mysli politycznej oznacza wladze Kosciota. Mowi sig
o pochodzeniu wladzy od Boga jako stwoércy spolecznej natury ludzkiej. Nato-
miast Panstwo $wieckie uznaje zasady réwnouprawnienia koscioléw i wolnosci
religijnej, a tym samym nie uznaje uprzywilejowanej pozycji jednego Kosciota®.
Taka rzeczywisto$¢ doswiadczyta i praktykowata ,Europa” przed renesansem,
a nalezy pamigtac, ze w tym czasie ,panstwo islamskie” nie znalo nieomylno-
$ci i $wietosci wladcow, oraz wszyscy muzulmanie w panstwie muzulmanskim
cieszyli si¢ prawem do pracy, handlu i poruszania si¢, wolno$cig mysli, sumienia
i wyznania, pod kontrolg muzulmanskich przepiséw prawnych szarijat. Europej-
czycy kontaktowali si¢ ze §wiatem muzulmanskim w tych czasach przez ,kru-
cjaty” i handel, oraz dzigki obecnosci muzulmandéw na ,,Batkanach” i Andaluzji
»Al-Andalus” w ,,Hiszpanii”’.

6 powstala w epoce wspolczesnej pod wpltywem ideologii liberalnej na kontynencie amerykan-
skim (Stany Zjednoczone Ameryki Pétnocnej) i kontynencie europejskim (Francja). Wérdd panstw
$wieckich wyrdznia si¢ 3 wersje modelowe: separacje amerykanska, zwana czysta; separacje wroga
w wersji francuskiej i sowieckiej; separacje skoordynowang, zwang przyjazna. Ibidem.

7 Noah Feldman, The Fall and Rise of the Islamic State, Oxford 2008 r., 58-68.
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Tabela 1. Poréwnanie wspodtczesnych systemow politycznych z systemami przed renesansem w Europie

Panstwo religijne Panstwo demokratyczne

T Panstwo Islamskie
teokratyczne (Swieckie)

Poréwnanie

Migjsce i historia Europa przed rene- Europa po renesansie | Swiat muzutmanski

sansem w catej swojej historii
az do europejskiego
kolonializmu

wiadza wykonawcza Kosciota i jego przed- Dla wszystkich ludzi, Dla wszystkich ludzi,
stawicieli, wiadza Judzie sq Zrédtem Jludzie sq Zzrédtem
Ajatollahdw w Iranie wiadzy” wiadzy”
Prawo ustawodawstwo Witadza Kosciofa, Catemu narodowi Prawo szarijatu
iregulacja interpretacja Cho- przez prawodawce”
meiniego (Opieka

islamskich Prawnikéw
tzw. teoria Imamat)

rezultaty zastosowania Despotyzm, tyrania Konflikt doktrynalny, Bezpieczeristwo, wol-
i przesladowania chaos i intelektualne nos¢, bezpieczeristwo
zniewolenie narodéw | oraz stabilizacja
stabych

Zrédlo: opracowanie whasne

We wspoélczesnym systemie politycznym (rysunek 1) nardd jest zZrédtem
wladzy i to on wybiera swoich reprezentantéw. Réwniez naréd jest zrédiem
ustawodawstwa, poniewaz wybierany parlament jest cialem ustawodawczym.
Niewatpliwie demokracja stanowi dobre narzedzie w wybieraniu parlamentéw
w panstwach demokratycznych.

Rysunek nr 1. Schemat systemu politycznego w islamie.

Wspétczesny
System
Demokratyczny

Narzedzie
przekazywania
wiadzy
(Demokracja)

Zrédto

ustawodawstwa

) - B Sekularyzm
Liberalna Nieliberalna Szarijat

paristwo $wieckie

Zrédto: opracowanie whasne
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Demokracja Liberalna reguluje prawa i obowiazki wszystkich obywateli
oraz ochrony mniejszo$ci. Demokracja nieliberalna jest dobitnym przyktadem
rzagdow reziméw arabskich od Mubaraka w Egipcie, Ben Aliego w Tunezji czy
Ali Saleh w Jemenie, gdzie odbywaly si¢ wybory, ale prawa obywateli nie byly
respektowane.

Panstwo w Islamie r6zni si¢ od panstwa swieckiego tym, ze Zrédlem ustawo-
dawczym jest szarijat®. O ile Zrédlem ustawodawstwa w panstwach §wieckich jest
wybierany parlament, to w Islamie wszystkie uchwaty musza by¢ zgodne z szarija-
tem i kazde prawo uchwalone przez parlament w panstwie islamskim nie zgodne
z szarijatem jest niewazne. Szarijat wiec jest strukturg, ktéra reguluje wszystkich
ustawodawstwa w panstwie

Nasuwa si¢ pytanie jak wspolczesnie mozna klasyfikowaé panstwo w Isla-
mie: czy jako demokratyczny czy teokratyczny?.

W odpowiedzi na powyzsze pytanie i w oparciu o wspomniany rysunek 1 i ta-
bele 1, mozna stwierdzi¢, ze panistwo w Islamie nigdy nie bylo teokratyczne, gdzie
rzadzi si¢ przez ludzi, ktérzy uzurpowali sobie boskie prawa do wtadzy tak jak w Ira-
nie. Historia pierwszego panstwa w Islamie jest dobitnym na to dowodem.

Al-Mawardi, muzulmanski prawnik szkoly Shafii, napisal, ze kalif powi-
nien by¢ Kurajszyta’. Abu Bakr Al-Bagqillani, Ashari islamski uczony i adwokat ze
szkoly Maliki, napisal, ze przywodca muzulmanéw po prostu powini by¢ wybie-
rany przez wiekszo$¢'. Abu Hanifa-Nu'man, zalozyciel szkoty Hanafi sunnickiej
figh, napisal rowniez, ze lider musi pochodzi¢ od wigkszosci''.

Pierwsze panstwo w Islamie w Medynie

Pierwszy etap to okres zalozenie panistwa proroka Islamu w Medynie w opar-
ciu o teksty Koranu, a nastepnie kodyfikacji tradycji proroka Muhammada. Ten
etap uwaza si¢ za najwazniejszy, poniewaz w oparciu o to zostaly zbudowane za-
sady i podstawy teorii polityki i jej rozwdj'2. Drugim etapem jest utworzenie szko-
ty prawa i konsolidowanie tradycyjnej wiedzy religijnej, ustanowione przez szkote
Abu Hanifa i jego uczniéw: Abu Yusufa i Abu Obaida, s autorami prac stanowig-

8 Al-Khalidi M. Qawaid Nizam al-Hukm Fi al-Islam. Kuweit: Dar al-Turath al-Buhuth al-Tlmiy-
yah. 1980 r.; s. 156.

9 H.AR. Gibb, Al.-Mawardi’s Theory of the Caliphate, w: Stanford J. Shaw and William R. Polk,
Studies in the Civilization of Islam, Boston 1962 r., s. 161,

10 Gharm Allah Al-Ghamdy, Process of Choosing the Leader (Caliph) of the Muslims: The Muslim
Khilafa, w: http://www.2muslims.com/directory/Detailed/225505.shtml, 1 wrze$nia 2012 r.

11 Abu Hanifa-Nu'man Great Imam and the Political issues, w: http://www.ashargalarabi.org.uk/
sabil/f-alislam-0.htm, 28.10.2012 r.

12 Dr.Javid Igba, The Concept of State in Islam - A Reassessment, w: http://www.allamaigbal.com/
publications/journals/review/apr98/1.htm, 22 pazdziernika 2012 r.
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cych podstawe kodyfikacji tekstow religijnych (wspomniane prace to: Al-Haradz
(arab. Podatki) i Al-Amuwal (arab. Pieniadz). Trzeci etap to objas$nianie tekstow
Koranu i Sunny, §ledzenie twdrczosci (arab. mudztahida), ,wysitek tworczy” oraz
tworczos¢ czterech gtéwnych szkot islamskiej jurysprudencji (Hanafi, Maliki,
Shafi’i i Hanbali). Do wspomnianych szkét mozna doda¢ szyicka szkote Jafari.
Czwarty jest etap wspodlczesny. Zaczal si¢ od opublikowania przypiséw magazynu
»Osmanskie Zasady Sprawiedliwosci” w ksiazce Alego Abdela Razeka Islam i za-
sady rzgdzenia, napisanych przy poparciu Partii Liberaléw Konstytucjonalistow
w Egipcie. Pragneli oni zaprotestowaé przeciwko odrzuceniu przez uniwersytet
Al-Azhar inauguracji kréla Fouada na kalifa i przywroceniu kalifatu, zniesionego
uprzednio przez Mustafaa Ataturka w 1924 roku®. Byl to czas otwarcia na za-
chodnig politologi¢ i préby identyfikowania si¢ z teoriami polityki i systemami
zachodniej cywilizacji oraz nadgzania za najnowszymi osiggnieciami. Pionierzy
tego etapu nie mogli ustanowi¢ solidnej podstawy nowoczesnosci i Ali Abdel Ra-
zek, pod presja naukowcéw z Al-Azhar, zmuszony zostal do wycofania sie i wyka-
zania odrzucenia wczesniej wyglaszanych tez'.

Wspomniane etapy sa warte dokladniejszego omoéwienia. Koran - wediug
muzulmanéw - zostal wystany jako Boskie wskazéwki dla tych, ktérzy wierza
i zawiera zasady oraz wytyczne niezbedne dla funkcjonowania ludzkosci na po-
ziomie spolecznym, politycznym i duchowym®. Koran nie powinien by¢ jednak
mylony z podrecznikiem sensu stricto. Dla muzulmandw jest to istota Boskich
wartosci, zbidr objawionych zasad, ktére poprowadzg ich ku prostej drodze'.

Historycznie rzecz ujmujac, muzulmanie zawsze poszukiwali politycznej
autonomii i autentycznosci etycznej, wielokrotnie powracajac do zrédet islam-
skich (Koran i Sunna), w celu uzyskania wiedzy odpowiedniej dla charakteru da-
nej epoki. Jednym z projektow, ktorym zajmuja si¢ wspolczesni mysliciele muzul-
manscy jest budowa teorii panistwa islamskiego. Kilka teorii panstwa islamskiego
zostaly juz zreszta opracowane i przekazane; niektére z nich sg bardziej skon-
centrowane na zasadzie Szura (arab. narada, konsultacja) i tym samym posiadaja
bardziej demokratyczny charakter, podczas gdy inne sg bardziej skoncentrowane
na boskim pochodzeniu wtadzy kalifa, s3 wiec bardziej autorytarne".

Po emigracji proroka Muhammada z Mekki do Medyny uksztaltowang mysl
polityczng zaczeto wprowadzaé¢ w zycie. W Medynie powstala pierwsza muzul-
manska konstytucja, tzw. konstytucja medynska, ktéra uregulowala stosunki mu-

13 Ajeel Al.-Nashmy, I'adat tarteeb alraq suqout al.-khilafa (Przetasowanie kart upadku Kalifatu),
w: http://www.fustat.com/C hist/tarteebl3.shtml, 23 pazdziernika 2012 r.

14 Chodzi o ksigzke napisang przez Abdul Razaka, Isam wa usoul al.-hukm (Islam i Ladu Admini-
stracyjnego), w: http://www.lotfihadad.com/PDFBooks/islam.pdf, 22.10. 2012 .

15 Muhammad SA. Al-Mujtama’ al-Islami Wa Usul al-Hukm. Kair, Dar al-Ttisam. 1980 r.; s. 77.
16 Al-Ansari, Jalal, Ed., Introduction to the Systems of Islam, Al-Khilafah Publications London,
1996, s. 23-37.

17  Esposito, John L. & Voll, John, Islam and Democracy, Oxford, 1996 r.
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zulmandw z nie-muzutmanami'®. Objawione wersety Koranu ksztaltowaty teorie
polityki w Islamie, zawieraly zbior zasad i praw, ktére stanowia podstawe mysli
politycznej w islamie, tworzac w ten sposob niezalezny islamski system polityczny
ze wszystkimi jego elementami. Muzutmanska teoria polityki nie koncentruje si¢
tylko na badaniach politycznych idei muzulmanskich prawnikéw, ktére wchodza
w zakres pojecia prawoznawstwa polityki, ale i idei gloszonych przez uczonych
i filozoféw.

Obecng analize nalezy skorelowa¢ z analiza pewnego konkretnego wyda-
rzenia, zwigzanego z prorokiem islamu, Muhammadem, ktéry nie tylko wspierat
demokratyczne teorie panstwa islamskiego, ale takze dostarczal bardzo wazne
wskazdéwki dla rozwoju teorii polityki. Mamy tu na mysli niezmiernie istotny do-
kument medynski, Dastur al-Medina (Konstytucja Medynska). Musimy pamietac,
ze wszystko co prorok islamu powiedzial i zrobil, to zasadniczo egzegeza Koranu.
Dzialania proroka powinny by¢ rozumiane jako wykladnia, interpretacja proro-
czego Koranu. Po emigracji Muhammada z Mekki do Medyny w 622 r., zalozyt on
pierwsze panstwo islamskie. Przez dziesie¢ lat Muhammad byl nie tylko liderem
powstajacej Ummy (arab. wspolnoty) muzutmanskiej w Medynie, ale takze poli-
tycznym przywodcg nowo powstajacego panstwa w Medynie. Jako lider, prorok
sprawowal jurysdykcje nad muzutmanami, a takze nie-muzulmanami. Legitymi-
zacja jego wladzy nad Medyng byla oparta na jego statusie proroka islamu, jak
réwniez na podstawie konstytucji medynskiej.

Jako wyslannik Allacha mial zwierzchnictwo nad wszystkimi muzul-
manami na mocy prawa Bozego - oczywistego w zestawieniu z szachads, tj.
wyznaniem wiary: La ilaha Illa Allah, Muhammad rasul Allah (Nie ma Boga
procz Allacha, a Muhammad jest jego postancem). Kiedy muzulmanie dekla-
ruja swoja wiare, nie tylko poswiadczaja monoteizm, ale réwniez suwerennos¢
Muhammada jako Bozego postanca, wystannika Boga na Ziemie. Tym niemniej
Muhammad nie panowal nad nie-muzulmanami z Medyny, poniewaz byt wy-
stannikiem Allacha i nie uwazali go za wystannika. Panowal nad nimi na mocy
tréjstronnego porozumienia, podpisanego przez Muhajirun (muzulmanscy
imigranci z Mekki), Ansar (rodzimych muzulmanéw z Medyny) i Zydéw. War-
to pamietad, ze Zydzi byli partnerami w konstytucyjnym powolaniu pierwszego
panstwa islamskiego.

Tréjstronny kontrakt z Medyny stanowi doskonaly historyczny przykiad
dwdch teoretycznych konstrukeji, ktore uksztattowaly wspolczesny obraz teorii
polityki w islamie. Dlatego tez powinny one mie¢ duze znaczenie dla tych uczo-

18 O konstytucji medynski autor artykulu napisal, Hayssam Obeidat, Obywatelsko$¢ w mygli is-
lamskiej, Redakcja naukowa: Selim Chazbijewicz, Karolina Skarbek, Mariusz Turowski, Wroctaw
2012 r.,s. 159-169.

19 Mahmoud Mathy, Mathoum al. Daula almadaniya fi al.-Islam bayn al. Asala wa muasara (Po-
jecie panstwo obywatelskiego w islamie miedzy tradycja a nowoczesnoscia), w: http://www.manara-
tweb.com/news.php?newsid=3148, 6 kwietnia 2011 r.
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nych, ktérzy biorg udzial w teoretyzowaniu islamskiego panstwa. Teoria polity-
ki opiera si¢ gléwnie na idei umowy spotecznej i konstytucji. Umowa spoleczna,
rozstawiona przez francuskiego filozofa Rousseau to wyimaginowana umowa
miedzy ludZzmi w stanie naturalnym, ktéra prowadzi do utworzenia panstwa.
W stanie naturalnym ludzie s3 wolni i nie sa zobowigzani do przestrzegania
wszelkich przepiséw i praw. Sg w zasadzie suwerennymi jednostkami. To dzig-
ki umowie spolecznej poddaja swoja indywidualng suwerenno$¢ zbiorowosci
i tworza spoltecznos$¢ lub panstwo. Dziala ono jak agent suwerennego ludu,
wykonywania suwerenno$ci, ktdre zostalo przekazane mu przez ludzi poprzez
umowe spoleczng w celu realizacji pragnienia ludu zawartego w realizacji celow
umowy spolecznej.

Pojecia wyimaginowanej umowy spolecznej jako podstawowej przestanki
do teoretyzowania nowoczesnego panstwa mozna spotka¢ w historii ludzkosci.
Jednym z przyktadéw jest amerykanska Mayflower Compact*. Podpisanie kon-
stytucji po sze$ciu miesigcach obrad w Filadelfii mozna uzna¢ za kolejny przyktad
umowy spofecznej. Ale muzulmanie tez majg w tradycji konstytucje medynska,
na ktorej fundamentach moze by¢ zbudowane nowoczesne panstwo.

Drugi pomysl, ktory lezy u podstaw wspolczesnej teorii polityki to koncepcja
konstytucji. Pod wieloma wzgledami konstytucja jest dokumentem, ktory stawia
warunki umowy spotecznej, na ktérej opiera si¢ kazde spoleczenstwo. Ustano-
wienie konstytucji to koncepcja wielowiekowa. Sam Arystoteles zebrat ponad 300
pisemnych konstytucji w swoim zyciu. Konstytucja medynska wyraznie spetnila
konstytucyjng funkcje, poniewaz byta konstytutywnym dokumentem pierwsze-
go panstwa islamskiego?.

Elementami skladowymi nowoczesnej teorii politycznej jest kontrakt spo-
teczny oraz konstytucja. Oba warunki sg spetnione w panstwie islamskim??. W ten
sposob mozemy argumentowaé, ze konstytucja medynska spelnila podwoéjna
funkcje umowy spolecznej i konstytucji. Oczywiscie konstytucja z Medyny sama
w sobie nie moze stuzy¢ jako nowoczesna konstytucja. To bytoby zupetnie nie-
odpowiednie, poniewaz jest to historyczny, specjalny dokument i w do$¢ ograni-
czonym zakresie. Moze ona jednak stuzy¢ jako zasada wiodgca do nasladowania
zamiast podrecznika do powielenia®.

20 Mayflower Compact — umowa zawarta 11 listopada 1620 roku przez 41 meskich osadnikéw
(»0jcow pielgrzymow”) zdazajacych na pokladzie statku Mayflower na tereny przyznane przez kro-
la Jakuba I Kampanii Wirginskiej. Wedle zawartej umowy osadnicy planowali prowadzi¢ religijne
zycie, dzieli¢ si¢ wszystkim uczciwie, niezaleznie od osobistych naktadéw i wysitku, oraz zaktadali,
ze w ich kolonii (nazwanej Plymouth) nie bedzie prywatnej wlasnosci a wszystko co zostanie wy-
tworzone automatycznie stanie si¢ wlasno$cig wspdlng. Dla takich zasad motywacje znajdowano
w chrzedcijanstwie, w jego purytanskiej odmianie.

21 Shams Addin Dawal Bait, Daula madaniya bi marjaiya islamiya? (Pafistwo obywatelskie ze Zr6-
dlem Islamu), w: http://shamsaddindawalbait.blogspot.com/2011/12/15 1519.html, Grudzien 2011 r.
22 Ibidem.

23 Ibidem.
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Konstytucja Medynska takze pokazuje jaka powinna by¢ relacja miedzy ob-
jawieniem i konstytucja. Muhammad mogt jedynie wskaza¢ na prawde objawiona
przez Boga, stuzacg jako podstawa konstytucji medynskiej lub tez podstawa dla
nowej wspolnoty. Jednakze gdyby wymusit uznanie tego faktu na nie-muzutma-
nach, wéwczas panowalby w Medynie bez petnej zgody dotyczacej jego osoby jako
lidera. Muhammad wykazal demokratycznego ducha, w przeciwienstwie do au-
torytarnych tendencji wielu z tych, ktérzy jak twierdza, pragna nasladowa¢ go
dzisiaj. Wybrat sporzadzong historycznie, okreslong konstytucje oparta na wiecz-
nych i transcendentnych zasadach, i szukal zgody u wszystkich, ktorzy chcieliby
mie¢ wplyw na jej realizacje™.

Pierwsze panstwo islamskie zalozone w Medynie bylo oparte na umowie spo-
tecznej i mialo konstytucyjny charakter, za§ sam wtadca rzadzit za wyrazng pisem-
ng zgoda wszystkich obywateli panistwa. Wspdlczesnie tez mozemy nasladowac
Muhammada i sporzadzi¢ wlasne konstytucje, historycznie i czasowo odpowiednie
dla naszych warunkéw; mozemy tez uzy¢ konstytucji medynskiej jako przykladu
informujacego, jak mozna rozwija¢ islamska mysl konstytucyjna.

Konstytucja medynska ustanawia znaczenie zgody i wspolpracy w zarzadza-
niu panstwem. Wedlug tego ukladu muzulmanie i nie-muzulmanie sa réwno-
prawnymi obywatelami pafistwa islamskiego, z identycznymi prawami i obowigz-
kami. Spotecznosci o réznych orientacjach religijnych moga cieszy¢ si¢ religijng
autonomig. Konstytucja medynska ustanowita pluralistyczne panstwa - wspélno-
te wspdlnot. Wszyscy byli réwni wobec prawa. Zasady réwnosci, rzadéw konsen-
susu i pluralizmu s3 pieknie wlagczone w porozumienie z Medyny. Smier¢ Proroka
Islamu i brak wskazania nastepcy oraz brak tekstu o systemie politycznym w Ko-
ranie (z wyjatkiem Szury), otworzylo drzwi szeroko dla mudztahida do stworze-
nia teorii polityki.

Wiadza wykonawcza i ustawodawcza
w panstwie Islamu

Odpowiedzialno$¢ za rzadzenie w islamskim panstwie jest powierzona
Amirowi (lider), ktéry moze by¢ poréwnywany do prezydenta lub premiera
w zachodniej demokracji. Wszyscy dorosli mezczyzni i kobiety, ktérzy ak-
ceptuja w konstytucji prawo do glosowania biorg udzial w wyborach na Ami-
ra (lidera)®.

24 Ahmad Ibrahim Al Sharif, Daulat Al. Rasoul fi AlMadina (Pafistwo Proroka w Medynie), Kair
2001 r., s. 33-45, oraz Muhammad Mamdouh Al. Arabi, Daulat Al. Rasoul fi AlMadina (Panstwo
Proroka w Medynie), Kair 1988 r.

25 Ismail Ibrahim Al. Badawi, ekhtsasat alsltah altnfithiah fi aldoulah alaslamiah walnthm aldsto-
uriah almaasrah (Zakres uprawnien wladzy wykonawczej w panstwie islamskim i wspdtczesnych
systemow konstytucyjnych), Bajrut 1998 r., s. 22-34.
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Podstawowe kwalifikacje do wyboréw na Amira to: dowiedzenia zaufania
najwigkszej liczby oséb w zakresie swojej wiedzy i zrozumienia ducha islam, po-
siadanie islamskiego atrybutu strachu przed Bogiem, posiadanie zdolno$ci przy-
wodczych. Krétko moéwiac, powinien by¢ zaréwno zdolny i cnotliwy?.

Kolejng wazng kwestig w islamskiej instytucji politycznej jest Al szura (rada
konsultacyjna), ktéra jest jedng z najwigkszych zalet; panstwa w Islamie. Ta za-
sada zostala objawiona w wersecie Koranu jako ,,Szura®”. Czym Al. Szura r6zni
sie od demokragcji, ktdra jest dzietem myslicieli zachodnich? Demokracja i Shura
zgadzaja si¢ w kwestii zapewnienia spoleczenstwu gwarancji spetnienia ich pra-
gnien i r6znig si¢ w sprawach Zrédet ustawodawstwa®®. Szura (rada konsultacyj-
na), ktdra jak wspomniano wczesniej wybierana jest przez ludzi, bedzie pomaga¢
i wspiera¢ Amira. Jest on zobowigzany do zasiggania opinii Szury w wazniej-
szych dla panstwa sprawach. Amir moze zachowa¢ urzad tylko tak diugo, jak
dlugo bedzie si¢ cieszy¢ zaufaniem ludzi. W przypadku jego braku musi zrezy-
gnowa¢. Kazdy obywatel ma prawo do krytyki Amira i jego rzadu, a wszystkie
odpowiedzialne §rodki do wyrazania opinii publicznej powinny by¢ dostepne
w panstwie islamskim?®.

Obowigzujace prawodawstwo w panstwie islamskim powinno miesci¢ si¢
w granicach wyznaczonych przez Szarijat. Nakazy Allaha i Jego Proroka sg ak-
ceptowane i przestrzegane, a organ ustawodawczy nie moze zmienia¢ lub mo-
dyfikowac je lub tworzy¢ nowych przepiséw, ktore sa sprzeczne z jego duchem?™.
Obowiazek ustalenia rzeczywistej intencji tych przykazan, ktére sg otwarte na
wiecej niz jedng interpretacje powinien przekaza¢ osobom posiadajacym specja-
listyczng wiedze z zakresu prawa szarijatu. Dlatego tez tego rodzaju sprawy moga
by¢ kierowane do podkomisji ds. prawa muzulmanskiego szarijat. Wielki zakres
nadal bedzie dostepny dla prawodawstwa w kwestiach nieobjetych konkretnymi
nakazami szarijat i Komitet Doradczy lub ustawodawca ma swobode stanowienia
prawa w odniesieniu do tych spraw?'.

26 Ibidem, s. 76-78.

27 Thamer Abdul Fattah, Al.-shura fi al.-Islam bayn alnathariya wa tatbeeq (Szura w islamie mie-
dzy teorig a praktyka), w: http://www.alukah.net/Sharia/0/25375/, pazdziernik 2011 r.

28 Lukman T. Shura and Its Development as a Political Representation in the Classical Islamic
State. London, 1994 r.; s. 6-15.

29 Yasmine Zein Al-Abedine, Islamic Perspective on Democratisation between Theory and
Practice: A Comparative Study of the Egyptian and the Tunisian Revolutions”, “Egypt in the Arab
Spring: Multidisciplinary Research Perspective” London School of Economics, London, 28 Septem-
ber 2012 , w: http://www2.lse.ac.uk/middleEastCentre/research/Collaboration-Projects/collabora-
tion-2011-2012/LSE-Collaboration-with-FEPS/Yasmine-ZeinElAbidine.pdf, pazdziernik 2012 r.

30 Dr. Fathi Osman, Islam in a Modern State: Democracy and the Concept of Shura, Occasional
Paper Series, Center for Muslim-Christian Understanding History and International Affairs Edmund
A. Walsh School of Foreign Service Georgetown University, w: http://www.usc.edu/schools/colle-
ge/crcc/private/cmije/issues/more_issues/Islam in a Modern State  Democracy and Shura.pdf,
20 wrzesnia 2012 r.

31 Ibidem.
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W islamie sagdownictwo jest niezalezne i nie podlega kontroli wladzy
wykonawczej*>. Wywodzi swojg wladze bezposrednio od szarijatu i jest odpo-
wiedzialne przed Bogiem. Sedziowie powinni by¢ powolywani przez rzad. Po
mianowaniu muszg wymierzaé sprawiedliwo$¢ bezstronnie, zgodnie z szarija-
tem. Wszystkie organy i urzednicy rzadu powinny przestrzega¢ ich jurysdykeji.
Nawet najwyzsza wladza wykonawcza rzadu powinna stawia¢ sie w sadzie jesli
zajedzie taka potrzeba. Rzadzacy i rzadzeni sg podlegli temu samemu prawu
i nie moze by¢ Zadnej dyskryminacji na podstawie pozycji, wladzy lub przywile-
jow. Islam oznacza réwnos¢ (spofeczng, gospodarcza i polityczng) i skrupulatnie
przestrzega tej zasady™.

Wedlug Hegla, ,,Islam zrewolucjonizowal Wschod™**. To wielkie przemiany
dokonane za zycia Proroka. Sukcesja po proroku Muhammadzie byta przetomo-
wa. Spowodowalo to poczatek podzialéw na tle prawa do przyjecia wladzy po
$mierci Proroka. Chociaz konflikt miedzy wczesnymi muzutmanami miat cha-
rakter polityczny i plemienny, brak tekstu w Koranie regulujacego system wladzy,
ktéry wskazalby nastepce proroka, przyczynit si¢ do powstania podzialow w tej
sprawie. Te podzialy w zasadzie trwaja do dzis.

Wisréd szczegdtowych celéw projektu badawczego ,,Teorii polityki™®® w Is-
lamie nalezy wskaza¢ analize¢ na dwdch podstawowych zatozeniach: 1. teoria po-
lityki w islamie nie wynika z tekstu Koranu, ale jest dzietem ludzkiego umystu
i historii; 2. teoria polityki w Islamie, w niektérych epokach historii Islamu nie
sprostata éwczesnym wymogom politycznym i spolecznym. Wynikalo to z po-
wstania trzech modeli w swoim podejsciu do probleméw: sunnickich i ich mysli
politycznej, wladzy Imamah u szyitéw, oraz ,,baiyya” (Ibadytyzm - jedyny obec-
nie istniejacy ruch w lonie charydzyzmu). Spowodowato to podsycanie zderzenia
pomiedzy tymi modelami, ktérym si¢ nie udato stworzy¢ wspdlnej teorii polityki.
Jedynie co mogly zrobi¢ to rodzaj powtoérek orzecznictwa pod hastem kalifatu,
nie tworzac nowej teorii polityki, ktéra sprostalaby wymogom czaséw?®.

Wizja teoretykéw myslicieli muzutmanskich sunnickich w Islamie byla
oparta na dziedzictwie historycznym. W zakresie miejsca tekstu (z Koranu i sun-
na), szyicka mysl polityczna odwotuje si¢ do tekstu o wtadzy Imama. Ibadytyzm
za$ nie interesowal si¢ dziedzictwem uczonych muzulmanskich w tym zakresie.
W oparciu o te sprzecznoséci zbudowana zostala teoria polityki w Islamie. Czy
podzial na zwolennikéw Kalifatu (Sunnici) i zwolennikami Imamah (dwunastu
imamoéw u szyitéw) przyczynit sie do wyodrebniania grup od wladzy z powodu
problemu spofecznego do umacniania swojej legitymacji wladzy? Brak swiado-

32 Dr. Salama Mohammad Al Balawy, Judiciary in the Islamic state, Naif Arab University For Se-
curity Sciences, Rijad 2000 r., s. 123-140.

33 Ibidem.

34 Numan Al Samurai, Hegel harrara Al. Szarq (,Islam zrewolucjonizowal Wschdd”),
w: www.aldaawah.com/?p=2182, 30 wrzesnia 2012 r.

35 Lukman T. Discourse on Islamic Political Thought, Kuala Lumpur, 2006.

36 Muhammad Abu Zuhra, Tareech almazaheb al. Islamiya (Historia doktryn islamskich), Kair 1988 r.
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mosci zbiorowej co do praktyk autorytarnych podczas panowania Umajjadow
i Abbasydow miato gleboki wptyw na tyranie rezimow?.

W przeciwienstwie do teoretycznych rzadéw sunnickich, pojawila si¢ teoria
dwunastu Imamow, ktdra ksztaltowala sie, kiedy Imam Ali bin Abi Talib zig¢
proroka Islamu Muhammada wyrazit sprzeciw wobec wynikéw spotkania w Sa-
kifa, co doprowadzilo do teoretyzowania dziedziczenia wladzy po linii Imama
Ali bin Abi Talib. W tej kwestii, teoria Imamah nie réznifa si¢ od Kalifatu, kiedy
polityczna sukcesja, zostala przeksztalcona w system dziedziczny™.

Tak wiec, Umajjadzi przeksztalcili kalifat w monarchie absolutng. Muawija
I doprowadzit do wyboru swojego syna, Jazida, na kalifa jeszcze za swojego zycia.
Tym sposobem godno$¢ kalifacka stata sie dziedziczna.

Podsumowanie

Arabska wiosna wprowadzilta do wladzy braci muzulmanskich w Egipcie
i Tunezji z my$la o powrocie do panstwa proroka Islamu Muhammada w Me-
dynie. Tym bardziej, ze gtéwny ideolog braci muzutmanskich Hasan Al.Ban-
na, po upadku kalifatu otomanskiego, budowat calg swojg ideologie w oparciu
o mysl polityczng z okresu pierwszego panstwa w Islamie lub panistwa proroka.
Wydaje sie, ze Egipt jako lider $wiata arabskiego i muzulmanskiego zbuduje
model panstwa, ktory bedzie wzorem do nasladowania przez inne kraje arab-
skie i muzulmanskie.

37 Ibidem.
38 Ibidem.






RELIGIA W POLITYCE.
ZARYS PROBLEMATYKI ISLAMSKICH TEORII
STOSUNKOW MIEDZYNARODOWYCH

Marcin Tarnawski

Wprowadzenie

Tematyka nieeuropejskich podej$¢ do stosunkéw miedzynarodowych jest
bardzo stabo znana, lecz dos¢ ciekawa. W tym kontekscie do$¢ interesujaco pre-
zentujg sie islamskie teorie stosunkéw miedzynarodowych, wsréd ktérych mozna
znalez¢ podejscia tradycjonalistyczne, modernistyczne czy fundamentalistyczne.
Powierzchowne podejsécie na Zachodzie sprowadza problem do Swigtej wojny,
ekspansji islamu na caly $§wiat i zjawiska terroryzmu. Zaglebiajac si¢ w literature
przedmiotu fatwo mozna dojs¢ do wniosku, ze wcale nie jest to takie proste, a po-
stawa Zachodu wobec Islamu wywodzi sie w gtéwnej mierze ze stereotypow.

Chociaz tradycjonalizm jest historycznie najbardziej wptywowa teorig, to
dzisiaj przycigga on gltéwnie ostrg krytyke. Odnoszac si¢ do zwigzanych z Ko-
ranem tekstow i kontekstu objawienia, niektdre tradycyjne zalozenia stracily na
znaczeniu. Rzeczywiscie, warunki, ktére doprowadzily do ich pojawienia si¢ i do-
minacji nie istnieja we wspolczesnym $wiecie. Dlatego istnieje potrzeba bardziej
odpowiedniego podejscia, poprzez ktore pokojowe stosunki zagraniczne w Islamie
moga by¢ postrzegane i promowane. W tym kontekscie, istniejg proby wlaczenia
nietradycyjnych opinii na podejscie bardziej spojne i dopowiadajace wspolcze-
snemu spoleczenstwu. Podejscie to nadal zalezy od tekstow Koranu, ale row-
noczesnie uwzglednia wspdlczesne ograniczenia. Zgodnie z tym nurtem, ktory
mozna nazwaé pacyfizmem, pokdj jest zasada organizujaca stosunki zagraniczne.
Rzeczywiscie, zwigzane z Koranem teksty, dostarczajg teoretyczne ramy nie tylko
pokojowych stosunkow, ale takze wspodtpracy interakcji pomiedzy Muzulmana-
mi i spoleczenstwami nie-muzulmanskimi. Jest to teoria wspierana przez werset
Koranu, ktory brzmi: Ten, kto zabit czlowieka, ktory nie popetnit zabdjstwa i nie
szerzyl zgorszenia na ziemi, czyni tak, jakby zabit wszystkich ludzi. A ten, kto przy-
wraca do zycia czlowieka, czyni tak, jakby przywracat do Zycia wszystkich ludzi
(5, 32)". Zatem Islam jako religia pokoju powinna takze w ten sposéb oddziatywac

1 Cytaty z Koranu [za:] Koran, przeklad Jozefa Bielawskiego, Warszawa 1986.
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na stosunki miedzynarodowe, ale doskonale wiadomo, Ze na przestrzeni wiekéw
wygladalo to zupelnie inaczej.

Zanim jednak bedzie mozna przej$¢ do zasadniczych rozwazan nad islam-
skimi podejsciami w teorii stosunkéw miedzynarodowych warto zastanowic sie
czy istniejg nie-zachodnie podejscia w badaniu stosunkéw migdzynarodowych?
Gdyz main stream wspdlczesnej nauki o stosunkach migdzynarodowych tworza
gltéwnie badacze wywodzacy si¢ z kultury zachodnioeuropejskiej. W takim razie,
dlaczego poza Europg Zachodnig nie wytworzyly si¢ spojne i kompleksowe po-
dejscia do badania stosunkéw miedzynarodowych?

Czy istnieja nie-zachodnie teorie
stosunkéw miedzynarodowych?

W nawigzaniu do slynnego, prowokacyjnego pytania Martina Wighta
z polowy lat 60-tych XX wieku, mozna si¢ zastanowi¢, dlaczego poza §wiatem
Zachodu nie istniejg teorie stosunkéw miedzynarodowych. Gtéwne przestanie
Wighta sprowadzalo si¢ do stwierdzenia, Ze istniejace warunki polityczne utozsa-
miane z postgpem i rozwojem generowaly potrzebe stworzenia teorii dotyczacej
powtarzajacych sie stosunkéw miedzy panstwami®. Takie warunki, sprzyjajace
powstawaniu teorii istnialy tylko w $wiecie zachodnim, natomiast poza nim, rze-
czywisto$¢ migdzynarodowa wydawala sie rozproszona, niesystematyczna i nie-
dostepna. Jeszcze catkiem niedawno, w latach 90-tych XX wieku, pokdj, wspol-
zalezno$¢, integracja, porzadek instytucjonalny, wszystko to, co kojarzone byto
z normalnymi stosunkami miedzy panstwami utozsamiane byto z Zachodem,
podczas gdy w $wiecie poza zachodnim rzeczywistos¢ przypominata tylko walke
i proby przezycia®.

Problem z powstaniem spdjnej i calosciowej teorii stosunkéw miedzynaro-
dowych poza §wiatem zachodnim jest znacznie glebszy, poniewaz dotyczy braku
idei i sit sprawczych, ktore datyby podstawe do stworzenia catosciowej i komplek-
sowej teorii. Gdzie, zatem mozna szuka¢ zaczatkow takiej teorii? Wspolczesny
$wiat ulega daleko idagcym zmianom, wytaniaja si¢ nowi aktorzy stosunkéw mie-
dzynarodowych, szczegolnie w Azji, gdzie znajduja si¢ zaréwno wladza (power)
jak i bogactwo (wealth). W Azji tez odnalez¢ mozna diuga historie stosunkéw
miedzy narodami, cho¢ jest to historia znacznie réznigca si¢ od europejskie;j.
W pewnym sensie powstanie takiej teorii w Azji byloby rzuceniem wyzwania
$wiatu zachodniemu. Ponadto nalezy zwréci¢ uwage na fakt, iz powstale na Za-
chodzie teorie stosunkéw miedzynarodowych sa za stabo osadzone w Zrédlach

2 M. Wight, Why Is There No International Theory?, w: M. Wight, H. Butterfield (eds.), Diplomatic
Investigations, London 1996.

3 J. Goldgeiger, M. McFaul, A Tale of Two Worlds: Core and Periphery in the Post-Cold War Era,
International Organization, 1992, vol. 46, no. 2, pp. 467-491.
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i zbyt dominujace, jesli chodzi o wpltywy Zachodu, aby prawidtowo ttumaczy¢
i zrozumie¢ wspoélczesny, zmieniajacy si¢ Swiat.

Robert Cox argumentowal, ze teoria tworzona jest zawsze dla kogo$ i w ja-
kims§ celu (theory is always for someone and for some purpose)*. Kazda teoria sto-
sunkéw miedzynarodowych powinna by¢ neutralna, ale nie zawsze tak jest,
szczegolnie dotyczy to tych teorii, ktére s nie tylko analiza, ale réwniez wizjq
$wiata obecnego (realizm) lub przyszlego (liberalizm, marksizm, teorie krytycz-
ne). Zgodnie z tym zalozeniem liberalizm (szczegdlnie ekonomiczny) to glos ka-
pitatu, a realizm - $wiatowych mocarstw, ktére opowiadaja si¢ za utrzymaniem
status quo i ich dominujacej roli w systemie miedzynarodowym. Tak wiec, re-
alizm przedstawiany jako teoria uniwersalna®, moze by¢ réwniez odbierany jako
glos Zachodu w utrzymaniu jego wladzy, bogactwa i wptywoéw. Teorie marksi-
stowskie czy krytyczne czesto sg postrzegane, jako glos wykluczonych (robotni-
kéw, kobiet, Trzeciego Swiata) i promowanie interesow peryferiéw. Patrzac z ta-
kiej perspektywy, panstwa azjatyckie majg szczegolny interes w stworzeniu teorii,
ktdra bedzie bliska ich interesom, zresztg zachowanie Chin czy Japonii na arenie
miedzynarodowej nie odpowiada zalozeniom realizmu ani liberalizmu. Chiny
probuja unikna¢ bycia traktowanym, jako panstwa, ktére chce naruszy¢ status
quo pomimo faktu, iz ich potega stale rosnie i sg juz druga gospodarka swiata.
Japonia natomiast stara si¢ by¢ ,,normalnym” mocarstwem, a nie ,,cywilnym” lub
»handlowym?” jak uwazaja realisci.

Aby kompleksowe rozwazania nad stosunkami miedzynarodowymi staty sie
pelnoprawna teorig stosunkéw miedzynarodowych musza spetni¢ kilka podsta-
wowych zalozen. Pierwsze, dotyczy rozpoznania teorii przez innych badaczy $ro-
dowiska akademickiego. Drugie, odnosi si¢ do samorozpoznania teorii przez jej
tworcow, nawet jesli sama teoria nie jest szeroko znana wsrod badaczy gléwnego
nurtu stosunkéw miedzynarodowych. Po trzecie, i najwazniejsze, teoria musi by¢
proba systematycznego generalizowania na temat szeroko rozumianych stosun-
kéw miedzynarodowych. Takie warunki spelnialy tylko teorie powstate w $ro-
dowisku naukowym $wiata Zachodu: klasyczny realizm, liberalizm, neorealizm
i neoliberalizm, marksizm, szkola angielska, teorie krytyczne czy konstrukty-
wizm i postmodernizm. Zadna z prob generalizowania w obszarze stosunkéw
miedzynarodowych poza obszarem zachodnioeuropejskim nie moze zostac,
w powyzszym kontekscie, uznana za pelnoprawna teorie stosunkéw miedzynaro-
dowych. Mialy jednak miejsce pewne proby budowy teorii, ktére mozemy nazwaé
nie-zachodnim wkladem w teori¢ stosunkéw miedzynarodowych.

Réwnolegle do zachodnich prekursoréw stosunkéw miedzynarodowych
(Tukidydes, Hobbes, Machiawelli, Kant) na kontynencie azjatyckim wystepowa-

4 R. Cox, Social Forces, States and World Orders: Beyond International Relations Theory, w R. Cox
(ed.), Neorealism and its Critics, New York 1986, p. 207.

5 Por.: E. H. Carr, Twenty Years, Crisis, 1919-1939. An Introduction to the study of international
relations”, Palgrave, New York 2001.
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li réwniez przywddcy polityczni, religijni czy wojskowi. Wsrod takich azjatyc-
kich prekursoréw warto wymieni¢ Sun Tsu, Konfucjusza czy Kautilya, o ktérych,
wprawdzie rzadko, ale wspominaja zachodni teoretycy stosunkéw miedzynaro-
dowychS. Generalny problem ze wszystkimi rozwazaniami prekursoréw dotyczy
braku stworzenia systematycznej i kompleksowej teorii oraz niejasnego rozroz-
nienia pomiedzy polityka wewnetrzng, a migdzynarodowa (co z racji czaséw,
w ktérych tworzyli nie powinno dziwié, za poczatek wspdlczesnego tadu mig-
dzynarodowego uznaje si¢ konczacy wojne trzydziestoletnia pokoj westfalski).
Poza wymienionymi prekursorami, proby budowy teorii na gruncie stosunkéw
miedzynarodowych dokonywane byly przez wspolczesnych przywdédcéw poli-
tycznych: Jawaharlal Nehru (Indie), Mao Tse Tung (Chiny), Aung San (Myamar),
Jose Rizal (Filipiny) czy Ahmed Sukarno (Indonezja). Byli oni tworcami pewnych
generalnych zasad (idei) dotyczacych organizacji przestrzeni migdzynarodowej,
chociaz wigkszo$¢ z nich zostala wyksztalcona w §wiecie zachodnim, ich poglady
byty catkowicie niezalezne (mozna powiedzie¢ alternatywne) od intelektualnej
tradycji Zachodu’. Wynikalo to z checi przeciwstawienia si¢ dominujacym 6w-
cze$nie pogladom oraz z lokalnych uwarunkowan i miejscowej tradycji. Wérod
takich charakterystycznych koncepcji wymieni¢ mozna: niezaangazowanie (za-
adaptowane przez Nehru z koncepcji neutralnosci), niewykluczajacy regionalizm
(jako przeciwienstwo regionalnych blokéw militarnych, réwniez Nehru), wspodt-
zalezno$¢ i multilateralizm (Aung San), NEFOS czyli New Emerging Forces (Su-
karno), teorig trzech $wiatéw (Mao). Charakterystyczne dla podanych przykta-
dow jest to, ze koncepcje te nie byly tworzone przez naukowcéw, lecz aktywnych
politykéw, co juz w pewien sposob ograniczato ich kompleksowos$¢ i stosowana
metodologie. Wigkszo$¢ pomystow to raczej proba znalezienia odpowiedzi na bie-
z3ce problemy miedzynarodowe wlasnie tworzonych panstw niz systematyczne
i kompleksowe rozwazania nad stosunkami miedzynarodowymi. Chociaz za-
uwazy¢ nalezy, ze w kregu kultury zachodnioeuropejskiej, réwniez mozna zna-
lez¢ przyklady czynnych politykow, ktorzy zapisali si¢ jako teoretycy stosunkéw
miedzynarodowych: Woodrow Wilson czy Henry Kissinger®.

Poza klasycznymi i wspolczesnymi koncepcjami dotyczacymi stosun-
kéw miedzy panstwami i miedzynarodowymi, kolejng grupe tworzg naukowcy,
przedstawiciele niezachodnich panstw, ktérzy probuja dostosowywa¢é zachodnie
TSM do lokalnych uwarunkowan (Kanti Bajpai z Indii, Chung-In Moon z Ko-
rei, Yongjin Zhang z Chin). Jednak utozsamianie ich z nie-zachodnimi TSM jest
dos¢ problematyczne, gdyz wiekszo$¢ z nich przyjeta wyksztalcenie na Zachodzie

6 Por.: G. Modelsky, Foreign Policy and International System in the Ancient Hindu World, American
Political Science Review, 1964, vol. 58, No. 3, pp. 549-560.

7 R.Keohane, L. Martin, The Promise of Institutionalist Theory, International Security, 20(1), Sum-
mer 1995, pp. 39-51.

8 A. Acharya, B. Buzan, Why is there no non- Western international relations theory?, w A. Acharya,
B. Buzan, (eds.), Non-Western International Relations Theory. Perspectives on and beyond Asia, New
York 2010, p. 11.
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i prezentuje typowo zachodni oglad rzeczywistosci miedzynarodowej. Poprzez
dostosowywanie zachodnich teorii do lokalnych warunkéw raczej testuja oni
koncepcje, ktére powstaty na Zachodzie, niz sg oryginalnymi twércami (dostar-
czaja danych dla zachodnich TSM, falsyfikuja badz potwierdzaja je)°.

W $rodowisku akademickim dokonywano préb wyjasnienia dominacji za-
chodnioeuropejskich teorii stosunkéw miedzynarodowych. Wsérdd najistotniej-
szych argumentéw za dominacjg zachodniego punktu widzenia znalazly sie':

= Zachodnie TSM odkryly prawidlowa droge do zrozumienia stosunkéw
miedzynarodowych;

= Zachodnie TSM osiagnely hegemonie, poniewaz sa tworzone i wpro-
wadzane w zycie w panstwach, ktére dominujg nad $wiatem od kilku
wiekow;

= Poza Zachodem istnieja TSM, ale s3 one ukryte z powodu barier kultu-
rowych czy jezykowych;

= Istniejg lokalne uwarunkowanie (historyczne, kulturowe, polityczne)
przez ktore srodowiska naukowe poza swiatem Zachodu nie s3 zainte-
resowane generalizowaniem w obszarze stosunkéw mig¢dzynarodowych:
dwie wojny $wiatowe wywolane przez panstwa Zachodu czy kolonializm;

= Przewaga Zachodu w tworzeniu TSM wynika z faktu, iz badacze z tego
regionu jako pierwsi zajeli si¢ ta problematyka, w miare uptywu czasu
dystans bedzie si¢ zmniejszal.

Wspolczesnie, poza zachodnioeuropejskim kregiem kulturowym, préby
tworzenia teorii stosunkéw mi¢dzynarodowych majg miejsce gléwnie na konty-
nencie azjatyckim; w Chinach, Korei Poludniowej, Japonii i Indiach. Jednakze
z powodu bliskosci geograficznej i odmiennosci kulturowej, warto zainteresowac
sie rozwazaniami §wiata muzutmanskiego nad stosunkami miedzynarodowymi.
Na wstepie jednak, nalezy zauwazy¢ istotny problem z dostepem do pisanych zré-
del na powyzszy temat, ktéry wynika gtéwnie z bariery jezykowej. W zwigzku
Z powyzszym rozwazania na temat islamskich TSM beda opiera¢ sie gléwnie na
zrédiach anglojezycznych, jednak pomimo tego mankamentu, poznanie innego
punktu widzenia na kwestie stosunkéw miedzynarodowych, wydaje si¢ istotne
i warte przedstawienia.

9 Ch. Shea, Political Scientists Clash Over Value of Area Studies, Chronicle of Higer Education,
10 Jauary 1997, pp. A12-A13.
10 Szerzej: A. Acharya, B. Buzan, Why is there no..., op. cit., p. 16-22.
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Tradycyjne podejscie do stosunkéw
miedzynarodowych w Islamie

Jakakolwiek debata na temat teorii stosunkéw miedzynarodowych w Isla-
mie nie powinna ignorowa¢ kontekstu spoteczno-polityczno-religijnego, w kto-
rym si¢ odbywa, dlatego tez w omawianym przypadku nalezy zauwazy¢ pewnego
rodzaju ograniczenia, przed jakimi staje badacz analizujac sprawy stosunkow
miedzynarodowych w Islamie. Pierwszym wyzwaniem jest sekularyzacja zycia
politycznego (instytucji) jak dokonala sie w §wiecie Zachodu, czego w wiekszosci
przypadkow nie doswiadczyly panstwa, w ktérych dominujaca religia jest Islam.
Po drugie, procesy globalizacji sprzyjajace rozprzestrzenianiu si¢ liberalno-de-
mokratycznego modelu wladzy, nie sprzyjaja poznaniu i zrozumieniu innych wi-
zji porzadku spoteczno-politycznego, gdyz bardzo cz¢sto traktuja inne systemy
jako wsteczne i zacofane. Demokracja, rozwdj i modernizacja w wersji zachod-
nioeuropejskiej sa $cisle powigzane z sekularyzacja (rozdzieleniem kosciota/re-
ligii od panstwa) i nie do pogodzenia z alternatywnymi wizjami opartymi na
religii, wierze i moralnosci'’.

Najwazniejszym Zrédfem tradycyjnego rozumienia stosunkéw miedzynaro-
dowych w Islamie s3: Koran (prawo objawione prorokowi Mahometowi), Sunna
(muzulmanska tradycja religijna), tworzace Sunne hadisy (opowiesci przytacza-
jace wypowiedzi i czyny Mahometa) oraz Szariat (islamskie prawo). W zwigzku
z faktem, iz Islam nie uznaje rozdziatu zycia §wieckiego od religijnego, szariat,
ktoéry reguluje zycie wyznawcow Islamu, reguluje zwyczaje religijne, organizacje
wladzy jak i codzienne zycie wyznawcy religii. Wéréd najwigkszych problemow,
z jakimi musi radzi¢ sobie islamskie prawo jest sprawa stosunkéw mi¢dzynarodo-
wych. W doktrynie islamskiego prawa rozwinely si¢ rézne opinie na temat zasad
organizacji stosunkéw miedzynarodowych. Czgs¢ praktykéw uwaza, ze stosunki
zewnetrzne panstw islamskich powinny by¢ zalezne od nastawienia panstw nie-
-islamskich do panstw islamskich, a naczelng zasadg jest walka (podejmowana
pod pewnymi warunkami). Cz¢$¢ praktykéw natomiast sadzi, iz zrédlem stosun-
kéw zewnetrznych powinna by¢ zasada pokoju, ci z kolei argumentuja to faktem,
iz Koran nie przewiduje przymusu religijnego: Nie ma przymusu w religii! Pra-
wos¢ wyrdznita sig od nieprawosci (2, 256). Pierwsze poglady najczesciej kojarza
si¢ z tradycjonalistami, drugie natomiast z modernistami'>.

Wspomniane réznice w postrzeganiu $wiata zewnetrznego sg bardzo cha-
rakterystyczne dla Islamu, a wynikaja z koniecznosci analizowania i interpretacji
poszczegdlnych wersetéw Koranu, prowadzi to do dylematéw (i sporéw) w islam-

11 Por.: M. Arkoun, Rethinking Islam Today, w: Islam: Enduring Myths and Changing Realities, July
2003, pp. 18-39, S. Zubaida, Islam and Secularization, Asian Journal of Social Science, 2005, vol. 33,
no. 3, pp. 438-448.

12 Por.: . Rajaee, Paradigm Shifts in Muslim International Relations Discourse, Studies in Contem-
porary Islam, 1999, vol. 1, no. 1, pp. 1-13.
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skiej doktrynie. Tak naprawde, nie trudno odnies¢ wrazenie, ze wspomniane po-
dejscia réznig si¢ nie tyle samg interpretacjg, co intencjami, jakimi kierujg sie
ludzie wyjasniajacy wersety Koranu.

Tradycjonalizm byl dominujacym podejsciem w wyjasnianiu stosunkéw
miedzynarodowych w Islamie, poniewaz zapewnial najbardziej kompleksowe
wytlumaczenie stanu wojny (Jihad), ktéry to byt normalnym stanem w okresie
islamskich podbojow. Tradycjonalizm opierat si¢ na dwodch filarach. Po pierwsze,
$wiat jest podzielony na dwie czgsci: domeng Islamu (Dar al-Islam) i domeng¢ woj-
ny (Dar al-Harb), a naturalnym stanem miedzy nimi jest stan wojny. Po drugie,
gloszenie Islamu jest gtéwnym celem panstwa islamskiego, a cel ten mozna osig-
gna poprzez zapraszanie ludzi do Islamu przez madros¢ i (w ostatecznosci) site.
Brak wiary jest uzasadnieniem dla walki przeciwko niewiernym, w tym kontek-
$cie w Islamie, istnieje rozréznienie pomiedzy ateistami i poganami oraz wierzg-
cymi (Zydzi, chrzescijanie)®. Domena Islamu obejmuje terytoria gdzie dominuje
Islam, obserwowa¢ mozna oddanie si¢ Bogu oraz panuje pokdj. Domena wojny
to terytoria gdzie Islam nie jest religia dominujaca, albo terytoria pod panowa-
niem niewierzacych, w ktérych ludzie s3 wrogo nastawieni do wyznawcéw Islamu
w niej mieszkajacych. Opisana sytuacja jest jednak dynamiczna, domena wojny
moze sta¢ si¢ domeng pokoju, gdy spetnione zostang dwa warunki: wyznawcy
Islamu beda cieszy¢ si¢ pokojem i bezpieczenstwem oraz bedzie posiada¢ wspdl-
ng granice z innymi panstwami islamskimi. Gtéwng determinantg wyrdzniajaca
domene Islamu jest w rzeczywistosci typ rzadéw, ktéry kontroluje okreslone te-
rytorium. Tradycjonali$ci uwazajg, ze ztozony w wigkszosci z muzutmanéw na-
réd, ktdry nie jest rzadzony zgodnie z islamskim prawem to nadal domena wojny.
Natomiast wyznawcy Islamu, ktérzy stanowig mniejszos¢ w danym narodzie, ale
rzadzeni zgodnie z prawem islamskim stanowia cze$¢ domeny Islamu. Podsumo-
wujac, domena Islamu to miejsce, w ktérym zyja wyznawcy Proroka, ich prawa sg
zagwarantowane i moga swobodnie wyznawac¢ swoja religie'.

Tradycjonalisci argumentuja, ze gloszenie Islamu (zapraszanie do niego) jest
obowigzkiem panstwa islamskiego, poniewaz Islam to religia uniwersalna. Od
wyznawcow Islamu oczekuje si¢ niesienia wiary wszystkim ludziom, nawet sita,
jesli jest to absolutnie konieczne. Obowigzkiem rzadzacych jest natomiast sze-
rzenie wiary w domenie wojny, a w razie koniecznosci obrona domeny Islamu.
W celu wyjasnienia koncepcji gloszenia/zapraszania do Islamu tradycjonalisci
postuguja sie ideg nasikh, ktéra oznacza uchylanie w celu uzasadnienia swojego
stanowiska. Sytuacje takie majg miejsce w momencie, gdy w Koranie, kolejny wers
stanowi precedens w stosunku do wersu poprzedniego, dlatego tez wyjasnienie

13 M. Abo-Kazleh, Rethinking International Relations Theory in Islam: Toward a More Adequate
Approach, Alternatives: Turkish Journal of International Relations, 2006, vol. 6, No. 4, p. 42

14 A. Bouzenita, The Siyar - an Islamic Law of Nations?, Asian Journal of Social Science, 2007,
No. 35, pp. 23-25.
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kwestii zwigzanych ze stosunkami miedzynarodowymi nastepuje gradacyjnie'.
W wyniku takiego stopniowania, po przejsciu czterech kolejnych faz, zasada or-
ganizujacg stosunki miedzy muzulmanami, a nie-muzulmanami, wedtug trady-
cjonalistow, jest stan wojny (jihad).

Osiagniecie, wspomnianego wczesniej, stanu wojny wiaze sie z koncepcja
walki (gital), ktéra wyjasni¢ nalezy poprzez cztery etapy zwigzane z historig Isla-
mu. W etapie pierwszym (w czasie gdy Prorok przebywal w Mekce), jihad odnosit
sie gtéwnie do braku przemocy i walki osobistej (wewnetrznej). Walka nie byla
dozwolona, pod zadnymi warunkami, poniewaz muzulmanie stanowili mniej-
sz0$¢ w Mekce i byli wyjatkowo stabi. W tym czasie, w kontaktach z niewiernymi
nalezalo uzywa¢ wylacznie srodkéw pokojowych i nie uzywac sity, nawet w sa-
moobronie zgodnie z wersetem Koranu: Przebaczcie i odwrdccie sie, dopdki Bog
nie przyjdzie ze Swoim rozkazem (2, 109). W drugim etapie, kiedy Prorok wyemi-
growal z Mekki do Medyny (622 r.) i powstalo panstwo islamskie, w Koranie po-
jawia sie koncepcja gital, ttumaczonej, jako walka w samoobronie. Muzulmanie
stali sie silni na tyle, ze potrafili si¢ sami broni¢, natomiast w zwigzku z faktem,
iz ich przeciwnicy byli takze silni i dazyli do wyeliminowania ich religii, pojawilo
sie przyzwolenie na walke w samoobronie. W Koranie mozna znalez¢ nastepujace
zdanie: Wolno walczy¢ tym, ktorzy doznali krzywdy - Zaprawde, Bog jest wszech-
wladny, by im udzieli¢ pomocy! (22, 39). W pdzniejszym okresie, kiedy mozliwosci
panstwa islamskiego wzrastaly, wyznawcy Islamu zostali zobowigzani do walki
z wszystkimi, ktérzy wystepowali przeciwko nim, lecz tylko w granicach swojego
panstwa: Zwalczajcie na drodze Boga tych, ktérzy was zwalczajg, lecz nie bgdzcie
najezdzcami. Zaprawde; Bég nie mituje najezdzcéw! (2, 190). Czwarty etap rozpo-
czyna si¢ po decydujacej o zwyciestwie Proroka bitwie pod Badr (624 r.) i zezwala
na walke nie tylko w celu odparcia agresji niewiernych, ale takze na najezdza-
nie pogan na ich terytoriach. Walka staje si¢ zasadg generalna: zwalczajcie bat-
wochwalcow w catosci, tak jak oni was zwalczajg w catosci. Wiedzcie, iz Bog jest
z bogobojnymi! (9, 36)'S.

Przedstawiona ewolucja stosunkéw zewnetrznych panstwa islamskiego
opiera si¢ na literalnej interpretacji poszczegdlnych wersetéw Koranu i odnosi sie
gltéwnie do okresu podbojéw Proroka Mahometa i poczatkéw Islamu. Chociaz
nie uwzglednia ona specyfiki wspolczesnego $wiata i zmian, ktére dokonaty sie
w ciagu ostatnich kilku wiekéw, jest uznawana przez tradycjonalistow, jako ge-
neralna zasad rzadzaca stosunkami miedzynarodowymi. Przyzwolenie na walke

15 J. Burton, The Sources of Islamic Law: Islamic Theories of Abrogation, Edinburgh University
Press, 1990, p. 4, E Zakharia Boutros, The Abrogation in the Quran, on-line: http://www.fatherza-
karia.net/books/qaf/pdf/20-Episode.pdf, (dostep: 02.08.2012), por. takze: I. A. Khan, Arguments for
Abrogation in the Quran: A Critique, International Institute of Islamic Thought, on-line: http://iiit.

org/Research/ScholarsSummerlInstitute/TableofContents/ArgumentsforAbrogationintheQuranA-

Critique/tabid/241/Default.aspx, (dostep: 02.08.2012).
16 Por.:J. Piscatori, Islam in the International Order, w: H. Bull, A . Watson (eds.), The Expansion of

International Society, Oxford 1984, p.318.
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(gital) i $wigta wojna (jihad) z niewiernymi, jako gléwne zasady stosunkéw mie-
dzynarodowych wydaja si¢ jednak niedostosowane do wspdtczesnego, zglobali-
zowanego $wiata, w ktérym wspolpraca i coraz wigksza wspolzaleznos¢ przyno-
sz wiecej korzysci niz strat.

Modernizm i fundamentalizm wobec
stosunkéw miedzynarodowych

Drugim, po tradycjonalizmie, zrodtem rozwazan nad stosunkami miedzy-
narodowymi w Islamie byly reakcje na otoczenie §wiata islamskiego w XIX wieku
przez europejskie mocarstwa. Modernizacja, sekularyzacja, upadek Imperium
Otomanskiego, powstawanie panstw narodowych oraz kolonizacja przez Euro-
pejczykow reszty $wiata, wszystko to doprowadzito do powstania dwéch odmien-
nych odpowiedzi w $wiecie islamskim, jednak obie byly z natury defensywne".
Pierwszy ob6z opowiadat si¢ za wlaczeniem sie w procesy modernizacyjne, ktére
trwaly w $wiecie zachodnim, drugi natomiast odrzucal wszystko, co wigzalo si¢
z Zachodem i unowoczesnieniem. Nalezy zwrdci¢ uwage, iz zaréwno zwolenni-
cy, jak i przeciwnicy modernizacji nie sformulowali jakiejkolwiek alternatywnej
(islamskiej) wizji odno$nie ksztaltujacego sie, nowego porzadku miedzynarodo-
wego. Ponadto, w przeciwienstwie do powstajacych chociazby w Azji pomystow
(regionalizm) regionalni mysliciele nie stworzyli idei (pomystu) wokoét ktérego
mogloby skoncentrowac si¢ regionalne Zycie polityczne. Idea panarabizmu nie
jest przeciez pomyslem islamskim tylko §wieckim, a dzialania Gamala Abd al-
-Nassera czy Muamara Kadafiego sprowadzaly si¢ do likwidacji radykalnych
ugrupowan religijnych (w tym islamistycznych). Co ciekawe, chociaz w wigkszo-
$ci regionow $wiata, w XIX wieku ksztaltowaly sie nowoczesne panstwa naro-
dowe, przywddcy islamscy nie przywiazywali zbyt duzej uwagi do tej koncepcji.

Reakcja $wiata Islamu na wzmozong aktywnos¢ Zachodu byly proby refor-
my w duchu odnowy i wzmocnienia, skierowane na zewnatrz (przeciwko Zacho-
dowi) jak i wewnatrz, co wyrazane jest w pojeciu wieku odnowy (Asr al Nahda).
Najbardziej znani przedstawiciele ruchu odnowy Islamu to Jamal-al-Din Asada-
badi, znany jako Al-Afghani (1839-1897) oraz jego uczen Egipcjanin Muhammad
Abduh (1849-1905). Uwazali oni, Ze europejski racjonalizm i naukowe odkrycia sg
prawdziwe i niezbedne w rozwoju nauki, a Islam nie moze si¢ tym trendom prze-
ciwstawia¢'®. Rozréznili Islam ,autentyczny” od ,,zdegradowanego”, z zastrzeze-
niem, iz ,,autentyczny” opiera si¢ na uzywaniu rozumu do interpretowania Kora-
nu (jako przewodnika dla swoich wyznawcéw). Koran i tradycja w zaden sposéb

17  Por.:]. Piscatori, Islam in the International Order, w: H. Bull, A . Watson (eds.), The Expansion of
International Society, Oxford 1984, p.318.

18 R. Euben, Contingent Borders, Syncretic Perspectives: Globalization, Political theory and Islami-
zing Knowledge, International Studies Review, 2002, vol. 4, no. 1, p. 24.
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nie sprzeciwiaja si¢ dazeniom do uzyskania wiedzy o materialnym $wiecie, co
wiecej, wiedza ta jest konieczna do przezycia i szcze$cia. Wspolczesne naukowe
odkrycia sprzyjaja rozwojowi gospodarczemu i spofecznemu spoleczenstw, a ro-
zum nie jest darem Boga tak jak objawienia, wiec nic nie stoi na przeszkodzie
w jego uzywaniu®. Jednak Afgani i Abduh sprzeciwiali si¢ nie tylko islamskim
tradycjonalistom, ale takze europejskiemu racjonalizmowi, uwazali ze wlasciwie
interpretowany Islam nie stoi w opozycji do racjonalizmu i modernizacji, ale ra-
cjonalizmu nie mozna utozsamiac ze §wiatem Zachodu, a modernizacja nie moze
stuzy¢ uzasadnianiu intereséw Zachodu. Chociaz dwojka wspomnianych badaczy
nie przyczynita si¢ znaczaco do rozwoju mysli nad stosunkami miedzynarodowy-
mi w Islamie, to jednak zawdzieczamy im otwarcie debaty na tematy, ktére do tej
pory byly uwazane za nieakceptowalne: uzywanie rozumu do interpretacji Zrédet
religijnych (ijtihad) oraz akceptacja dla innowacji i modernizacji (tajdid)®.

Modernizacyjne pomysly w Islamie nie zyskaly szerokiego poparcia wspodt-
czesnych tradycjonalistow/fundamentalistow, ktérzy szczegdlnie sprzeciwiali sie
uzywaniu zasady ijtihad w nauce, poniewaz zakladala ona dialog z Zachodem.
Uzywanie rozumu w interpretacji zrédet religijnych oznaczalo uzywanie metod,
ktére dominowaly w zachodniej nauce, a to wymuszalo kontakty i otwarcie na
poglady Europejsczykéw. Odrzucenie reform wewnatrz Islamu wigzalo si¢ z po-
wrotem religii do Zycia spolecznego, ekonomicznego i politycznego w $wiecie Is-
lamu. Poczawszy od II polowy wieku XX w gtéwnym nurcie debaty wewnatrz
islamskiej pozostaly tylko ruchy skrajnie i radykalne, a ideologia islamska zdo-
minowata mysl polityczng i rozwazania nad stosunkami miedzynarodowymi.
Wisrod najwazniejszych przedstawicieli mysli islamskiej wyrézni¢ mozemy takie
osoby jak: Muhammad Sadr (1935-1980, Irakijczyk, zalozyciel Islamskiej Partii
Dawa), Abul Mawdudi (1903-1979, zalozyciel Islamskiej Partii Jamaat-e-Islamii
w Pakistanie), Sayyid Qutb (1906-1966, intelektualny lider Bractwa Muzulman-
skiego w Egipcie) oraz Ajatollach Chomeini (1902-1989, szyicki polityk i duchow-
ny, przywddca Iranu w latach 1979-1989).

Dla przedstawicieli fundamentalizmu modernizacja, ktéra proponuje Za-
chdéd (wigzaca sig z racjonalistyczng epistemologia) podkopuje boski autorytet,
wyraza sile Zachodu i hamuje tworzenie si¢ islamskiego systemu spolteczno-po-
litycznego. Fundamentali$ci zarzucali modernistom, ze umiescili Islam w deba-
cie postugujac si¢ warunkami zachodniej nauki, co spowodowalo koniecznos¢
cigglego usprawiedliwiania i ttumaczenia tez Islamu, a to wedtug fundamenta-
listéw mialo $wiadczy¢ o poddaniu Islamu wladzy Zachodu. Muhammad Ab-
duh zostal nawet oskarzony, iz poprzez dopuszczenie rozumu do interpretowania
zasad wiary skapitulowal przez westernizacja*'. Reformy zaproponowane przez

19  Ibidem, pp. 29-31.

20 S. Tadjbakhsh, International relations theory and the Islamic worldview, w: A. Acharya, B, Buzan
(eds.), Non-Western International Relations Theory: Perspectives on and beyond Asia, New York, p. 180.
21 R. Euben, Contingent..., op. cit., p. 29-30.
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modernistéw zawieraly elementy sekularyzacji religii, a koncepcja ijtihad byla
intelektualnym wyzwaniem dla historycznie akumulowanej tradycji i autorytetu
znawcow Koranu. Tymczasem Chomeini czy Qutb uwazali, Ze rozum miat pewne
ograniczenia szczegolnie w konfrontacji z metafizycznymi pytaniami dotycza-
cymi osadéw moralnych czy boskiego autorytetu, opowiadali si¢ za prymatem
intuicji i wiary nad rozumem?. Integralnos¢ Islamu jako religii mogla by¢ za-
chowana tylko przez brak wplywoéw z zewnatrz (czyt. Zachodu), a najlepszym
sposobem przeciwstawiania si¢ tym wplywom byla wiara w nieomylno$¢ Boga
i jednos¢ religijnej oraz politycznej wladzy w Islamie. Fundamentali$ci mieli bar-
dziej sprecyzowane poglady na stosunki migedzynarodowe niz modernisci, np.
Chomeini dzielil §wiat na dwa obozy: uciskanych i uciskajacych, oba pojecia zo-
staly zaczerpniete z Koranu i odnosily si¢ do sfery moralnej (zgodnie z zapisami
Koranu, Bég obiecat odda¢ panowanie nad Ziemia w rece uciskanych). Nie prze-
szkadzalo to jednak Chomeiniemu postugiwa¢ sie tym argumentem na grun-
cie czysto politycznym i wykorzystywa¢ go w czasie zdobywania i sprawowania
wladzy w Iranie. Jedynie poprzez codzienne oddawanie si¢ w modlitwie Bogu
mozna bylo sta¢ si¢ obywatelem prawdziwego panstwa islamskiego, wszelkie
proby budowania spoleczenstwa na innych zasadach (np. kiedy ludzie definiujg
zasady prawa i moralno$¢) musiata skonczy¢ sie katastrofg i upadkiem panstwa.
Czes¢ badaczy uwaza, ze poglady Chomeiniego w zakresie spofecznej definicji
sprawiedliwosci i teorii polityki (pafistwa) stanowig istotng zmiane w postrzega-
niu polityki miedzynarodowej, poniewaz nalezaloby je rozumie¢ w kategoriach
populizmu (troska o dobrobyt najnizszych klas spoleczenstwa), zaleznosci (kon-
cepcja dependencji i krytyka zaleznosci gospodarczej biednych od bogatych) oraz
polityki niezaangazowania®.

Wspotczesne debaty w zakresie teorii
stosunkéw miedzynarodowych

Modernizm w Islamie oznaczal wzorowanie si¢ na Zachodzie (imitacj¢ my-
8li 1 ideii), natomiast nurty fundamentalistyczne byty gléwnie nurtami sprzeci-
wu wobec Zachodu, dopiero wspdlczesna debata w nauce islamskiej ma szanse
whnie$¢ co$ zupelnie nowego do nauk spolecznych. W literaturze pojawia si¢ ter-
min ,islamizacji” wspélczesnosci, termin pojawil si¢ w ostatnim dwudziestoleciu
i mozna go traktowa¢ jako postmodernistyczng odpowiedz na procesy globali-
zacji. Jednak wspoélczesna islamska nauka wprowadza do dyskursu naukowego
pojecie celu, jakim jest ,,dobre zycie” i definiuje go w kategoriach moralnosci i ety-
ki, dodatkowo wsrod gtéwnych zasad wspolczesnej wiedzy (obok racjonalizmu

22 S.Zubaida, Islam and..., op. cit., p. 439-440.
23 M. Fischer, Becoming Mollah: Reflections on Iranian Clerics in Revolutionary Age, Iranian Stu-
dies, vol. 13, No. 3-4, pp. 99-100.
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i materializmu) umieszcza wiare. Innymi stowy jest to trzecia droga: uzywajac
jezyka i narzedzi zachodniej nauki (teorii spotecznych i politycznych) stara si¢
znalez¢ cel (oczywiscie w rozumieniu islamskim, czyli tzw. ,dobre zycie”)*. Is-
lamizacja nauki polega na syntezie wspolczesnej wiedzy (w domysle zachodniej)
z islamskim dziedzictwem naukowym i kulturowym, na wzbogaceniu (zachod-
nich) nauk spotecznych o normatywno$¢, moralnos¢ i ostateczny cel. W tym kon-
tekscie mozna to poréwna¢ do koncepcji etyki w ekonomii (Amartya Sen) czy
human security approach w naukach o bezpieczenstwie (skupienie si¢ raczej na
bezpieczenstwie jednostek niz panstw). We wspodlczesnej islamskiej nauce poja-
wiajg sie rowniez zgdania wlaczenia wartoéci do nauki (stad tez wprowadzenie
ostatecznego celu), zmiany metodologii w kierunku uwzglednienia intencji ,,Kre-
atora” (w domysle Boga, Stwércy) czy kompletnej dekonstrukcji dominujacych
paradygmatow naukowych. Nowy paradygmat nauk spotecznych miatby wiec by¢
polaczeniem rozumu (racjonalno$¢), wiary (intuicja) oraz zmystéw (empiryzm)=.
Oczywiscie tak daleko idace przeformutowanie obowiazujacych zasad, norm i pa-
radygmatoéw kloci sie z dominujacym obecnie (zachodnim) podej$ciem do nauki
w ogole (nie tylko do nauk spolecznych). W dajacej si¢ przewidzie¢ przyszlosci
nie ma tez szans na tak ekstremalng zmiane, gdyz oznaczalaby ona radykalny
przefom i obalenie wigkszosci ,,prawd” wspdlczesnej nauki.

Wspolczesna debata w Islamie nad teoriami stosunkéw miedzynarodowych
koncentruje si¢ szczegdlnie na problematyce podziatu $wiata na Domeng Islamu
i Domen¢ Wojny - dyskusja dotyczy definicji przestrzeni i regul rzadzacych te-
rytoriami islamskimi. Co ciekawe, pojawia si¢ krytyka dualistycznego podzialu
$wiata, gléwne argumenty w debacie to: sztywno$¢ i ekskluzywno$¢ podzialtu,
brak mozliwosci dialogu miedzy cywilizacjami czy nie wystgpowanie podzialu
$wiata w Koranie i Sunnie*. Ponadto toczy si¢ dyskusja majaca na celu doprecy-
zowanie relacji miedzy muzulmanami a pozostalymi panstwami $wiata w kon-
tekscie globalizacji i migracji. Globalizacja z otwartymi granicami i przeplywami
ludnosci doprowadzila do sytuacji, w ktérej muzutmanie znalezli si¢ praktycznie
w kazdym miejscu na Ziemi. Polaczeni ze spolecznosciami, w ktdrych zyja, maja
problemy z odrdéznieniem $wiata (domeny) Islamu i $wiata (domeny) nieislam-
skiego, zwlaszcza w kontekscie przestrzennym. Tym bardziej, ze muzulmanie

24  Szczegélne zastugi posiada w tym zakresie International Institute of Islamic Thouhgt in Virginia
(zob. szerzej: http://www.iiit.org/)

25 Zob. szerzej: 1. Al-Farugqi, Islamization of Knowledge: Problems, Principles and Prospective, In-
ternational Institute of Islamic Thought, Herndon 1988, C. Furlow, The Islamization of Knowled-
ge: Philosophy, Legitimization and Politics, Social Epistemology, 1996, vol. 10, No. 3-4, pp. 259-271,
T. Al-Alwani, The Islamization of Knowledge, American Journal of Islamic Social Sciences, 1995, vol.
2,no. 1, A. Al-Masseri, The Imperialist Epistemological Vision, American Journal of the Islamic Social
Sciences, 1994, vol. 11, no. 3, pp. 403-415.

26 Zob. szerz.: A. Abu Sulayman, Toward an Islamic Theory of International Relations: New Di-
rections for Methodology and Thought, International Institute of Islamic Thought, Herndon 1994,
T. Ramadan, To Be an European Muslim: A Study of Islamic Sources in the European Context, Le-
icester 1999.
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stanowig najczesciej mniejszos$¢ spoleczenstw, w ktorych sie znalezli, jednak dos¢
problematyczne wydaje si¢ nazwanie tych miejsc Domeng Wojny, tym bardziej, ze
w wiekszoséci miejsc, prawa i przywileje (szczegélnie religijne) spolecznosci mu-
zulmanskich sg zachowane. Dlatego tez, dla miejsc gdzie fundamentalne prawa
spolecznosci muzulmanskich sg chronione, pojawiajg si¢ nazwy Dar al Ahd lub
Dar al Amn (miejsca traktatéw, miejsca bezpieczne)”. Podsumowujac, jesli relacje
pomiedzy dwoma domenami (w klasycznym, terytorialnym znaczeniu) staty sie
nieaktualne, istnieje konieczno$¢ ich zdefiniowania w inny sposéb. Wydaje sie
wiec, ze adekwatne bedzie w tym miejscu pokazanie relacji pomiedzy ludzmi/
obywatelami nalezacymi do odrebnych cywilizacji, kultur, religii ale zamiesz-
kujacych te samg przestrzen prawng, ekonomiczng czy polityczng. Rewizja du-
alnego podzialu §wiata wydaje si¢ konieczna, jedli islamscy badacze stosunkow
miedzynarodowych chca by¢ na biezaco z normami i wartosciami wspdlczesnego
$wiata. Tym bardziej, Ze we wspdlczesnych panstwach (zachodnioeuropejskich)
zachodzg bardzo szybkie zmiany spoleczne, kulturowe i polityczne.?®

Podsumowanie

Mozna zalozy¢ teze, ze potencjalne islamskie teorie stosunkéw miedzy-
narodowych beda mie¢ charakter normatywny - juz obecna debata odnosi si¢
gltéwnie do tego, co powinno si¢ sta¢ lub jak powinien wyglada¢ $wiat. Jest to
wiec refleksja, ktora nie bazuje na empirycznej obserwacji stosunkéw miedzy
panstwami lecz jak panstwa czy instytucje odzwierciedlaja istote idei, norm czy
moralno$ci. Zupelnie innego znaczenia w Islamie nabieraja idee pokoju i porzad-
ku miedzynarodowego, ktore sg etyczng powinnoscia lub boskim elementem po-
rzadku, a nie (jak w kulturze zachodnioeuropejskiej) wynikiem dzialania panstw
na arenie migdzynarodowej. Ponadto moralnos¢, etyka, wspotzaleznosci miedzy
Stworcg a czlowiekiem zastepuja koncepcje szczescia jednostki i racje stanu.
Bardzo ciekawie rozwija si¢ natomiast debata dotyczaca modernizacji, ktora jest
podzielona na dwa watki. Pierwszy dotyczy wlasnych zZrédet kultury, miejsca
i roli rozumu w mysli politycznej, roli i znaczenia Boga/Stworcy. Druga nato-
miast odnosi si¢ do relacji miedzykulturowych, z gléwnym motywem Zacho-
du jako punktu odniesienia dla probleméw wiedzy, prawdy czy rozumu (cze¢sto
kwestionujaca tez dominacje kultury zachodnioeuropejskiej). Kolejny problem
to rola i znaczenie religii w zyciu spotecznym i politycznym z niepodwazalng
pozycja Stworcy i Proroka (Koran i tradycja, jako zrédta prawa). W takiej konfi-
guracji bardzo trudno konstruowac inne zrédel poznania (epistemologia), ktdre
zakladalyby dominujacg role czltowieka i rozumu (chociaz ostatnie trzy dekady

27 T. Ramadan, “To Be an European..., op. cit., p. 125.
28 Por.: A. Sabet, The Islamic Paradigm of Nations: Towards a Neoclassical Approach, Religion, State
& Society, 2003, vol. 31, no. 2, pp. 23-50.
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$wiadczg o takich prébach). Dochodzac do powyzszych wnioskéw bardzo trud-
no prognozowaé powstanie kompleksowej islamskiej teorii stosunkéw miedzy-
narodowych. Majac na uwadze pewne ograniczenia islamskiego ogladu rzeczy-
wistoéci miedzynarodowej i przywigzanie do religii, kultury, etyki i tozsamosci
mozna przypuszczaé, ze najwigksze szanse na powstanie takiej teorii znajdujg sie
przy zastosowaniu konstruktywizmu i teorii krytycznej. Oczywiscie przy zato-
zeniu, ze islamscy badacze chcieliby skorzysta¢ z gotowych wzoréw i koncepcji
(w zakresie epistemologii i metodologii) powstalych na gruncie TSM przez ostat-
nie sto lat na Zachodzie®.

Podsumowujac, pomimo obecnych préb skierowania dyskusji na bardziej
nowoczesne podejscia, islamska doktryna prawna sytuuje panstwo w binarnym
ukladzie stosunkéw miedzynarodowych. Nadal dominujgcym podejsciem jest po-
dzial na dwie cze$ci: wojny i pokoju, natomiast rolg panstwa w tym uktadzie jest:
gloszenie Islamu, ochrona Zycia i wlasno$ci wyznawcéw Proroka (cele wewnetrz-
ne) oraz zapraszanie ludzi do Islamu, jako uniwersalnej religii (cel zewnetrzny).
Oczywiscie powyzsze cele, wraz z uplywem czasu, byly rozmaicie interpretowane
i realizowane réznym $rodkami. Jednak ochrona islamskiego (,,dobrego”) zycia
i rozprzestrzenianie islamskich wartosci pozostajg niekwestionowane, panstwo
nie jest celem samym w sobie, ani tez instytucja powotang do ochrony jednostek.
Zreszty zgonie z islamskimi koncepcjami politycznymi, panstwo nie powstalo
w wyniku anarchii lecz byto efektem §wiadomej kooperacji, opartej na rozumie
i solidarnosci, przy udziale i pomocy Stworcy®. Islamskie prawo inaczej traktu-
je stosunki miedzynarodowe, a koncepcja migdzynarodowego tadu i porzadku
opiera si¢ na wlasnych zalozeniach i przekonaniach, ktdére réznia sie od bazu-
jacych na empiryzmie i racjonalnosci teoriach zachodnich. Jesli wtadza/potega
(power) jest sila sprawcza w realizmie czy neorealizmie, islamskie teorie opieraja
sie raczej na koncepcjach spdjnosci spolecznej czy moralnego dobra. Podobnie
wyglada sytuacja na gruncie epistemologicznym czy metodologicznym, Zachod
odwoluje si¢ do ludzkiego rozumu i empirii, natomiast Islam nadal przywiazuje
znaczng role Bogu-Stworcy i objawieniu.

29 Zob. szerzej: S. Tadjbakhsh, International relations theory..., op. cit., pp. 185-191.
30 A. Sabet, The Islamic Paradigm..., op. cit., pp. 23-24.
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Wprowadzenie

W ostatniej dekadzie obserwujemy powstawanie nowych ugrupowan inte-
gracyjnych na obszarze Azji Srodkowej i Zachodniej. Niektore z nich powstaty
co prawda jeszcze w latach 90., jednak ich rozwéj i zmiana charakteru - to juz
kwestia ostatnich lat i ewolucji w stosunkach migdzynarodowych. Przyczyn tego
stanu rzeczy jest kilka, najogoélniej mozna je podzieli¢ na zewnetrzne (globalne),
wewnetrzne (regionalne) oraz krajowe (lokalne). Do najwazniejszych zewnetrz-
nych czynnikéw zaliczy¢ mozna m.in. rozpad ZSRR i interwencje militarng
w Afganistanie spowodowany zamachem z 9/11 i jego nastepstwami. Zaréwno
jedno, jak i drugie wydarzenie (niezaleznie od tego, jak sa one nieporéwnywalne
i odmienne w swoim charakterze) byto wynikiem pewnych proceséw polityczno-
-spofecznych, w ktdrych religia odgrywata zauwazalng role. Nie miata ona zna-
czenia pierwszoplanowego, pozostawala jednak jednym z elementéw wiekszej
calosci, a czesto byla tez wymieniana przez politykéw w kontekscie probleméw
zwigzanych z bezpieczenstwem, jak np. z terroryzmem.

Biorac pod uwage kryterium polozenia danego panstwa mozemy wyrdznié
dwa rodzaje organizacji w regionie Azji Srodkowej i Zachodniej. Jedne z nich,
to organizacje regionalne o charakterze ogélnym lub wspoélpracy gospodarczej,
do ktorych nalezg wylacznie panstwa danego obszaru. Drugi rodzaj, to miedzy-
narodowe organizacje grupowe, poszerzone o panstwa spoza regionu.! W kra-
jach z pierwszej grupy islam jest religia dominujacg i stanowi jedng z gtéwnych
przestanek poczucia wspdlnoty. W drugiej grupie religia nie jest kryterium do-
minujgcym. O przynaleznosci do danej organizacji zdecydowaly inne przestan-
ki, polityczne i gospodarcze, chociaz religia (w tym przypadku islam) odgrywa
réwniez wazng role, bowiem dazenia i dzialania integracyjne wynikaja zaréwno
z checi rozwoju gospodarczego, poszukiwania nowej formuly bezpieczenstwa,

1 Por. T. Lo$-Nowak, (red.), Organizacje w stosunkach miedzynarodowych. Istota — mechanizmy
dzialania - zasieg, Wroclaw 2009.
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jak tez poglebienia wspdtpracy pomiedzy panstwami muzutmanskimi. Tak wiec
réwnolegle do dzialan regionalnych powstaty organizacje z udzialem aktoréw ze-
wnetrznych, co przynosi dodatkowe korzysci i mozliwosci.

W aspekcie omawianej problematyki dwa trendy wydaja sie istotne. Jeden
z nich, to powstawanie nowych wiezi regionalnych i rozwdj zjawisk lezacych
u podstaw procesu, ktéry mozna nazwaé nowa regionalizacjg. Drugi, to nowy
w swoim charakterze sposéb realizacji pewnych koncepcji politycznych polegajacy
na laczeniu czy tez rownoleglym prowadzeniu polityki przez kraje z réznych ob-
szaréw znajdujacych wspdlng plaszczyzne porozumienia lub realizujacych wspdl-
ny cel. Najpetniejszy obraz tych zjawisk mozna przesledzi¢ wlasnie na obszarze
Azji Srodkowej i Zachodniej oraz w odniesieniu do kwestii Afganistanu.

Rozpatrujac zjawisko powstawania nowych organizacji na omawianym ob-
szarze, mozna postawic teze, ze jesteSmy §wiadkami powstawania nowego regionu
Azji Srodkowo-Zachodniej. W procesie tym religia oraz inne elementy kulturo-
we (jak np. wigzy etniczne) mogg stac si¢ instrumentem promujacym wspolprace
i tworzenie sojuszy regionalnych prowadzacych do $cislejszej integracji. Udziat
panstw i aktoréw trzecich wspomaga integracje regionalna, ale tez zapewnia im
realizacje ich wlasnych intereséw, przez co dana organizacja regionalna moze by¢
przez nie wykorzystana jako skuteczny instrument do osiagania ich celow. Jesli
religia jest wykorzystywana jako instrument polityczny przez kraje muzutman-
skie staje si¢ wowczas podstawa wspdlnej kultury, cywilizacji, a takze celéw poli-
tycznych i gospodarczych.

Religia a polityka

Rola religii w polityce wzrosla niezmiernie od czasu, gdy powodowane ra-
cjami politycznymi, lecz opartymi o wiare i zwigzane w religia ataki terrory-
styczne wyznawcow islamu zostaly skierowane przeciwko obiektom w Stanach
Zjednoczonych. Zaatakowane budowle symbolizowaly potege i wplywy USA
(ekonomiczne - WTC, militarne — Pentagon, polityczne - Bialy Dom, chociaz ten
ostatni zamach nie doszed! do skutki). Polityka informacyjna rzagdu amerykan-
skiego taczyta terroryzm z religia, a ich wykonawcéw - z wyznawcami islamu.
Rezultatem takiego podejscia bylo m.in. pojawienie si¢ terminu ,islamista”, ktéry
oznaczal muzulmanina (neutralny termin odnoszacy si¢ do wyznawcy islamu)
wykorzystujacego religie do celéw politycznych. Najlepiej oddaje to nazwa rewo-
lucji w Iranie z lat 1978/79: rewolucja islamska (nie ,,muzulmanska”), czyli taki
proces i wydarzenia, w ktérych religia stanowila baze i motywacje dziatan ludzi
w nig zaangazowanych, zaréwno przywodcow opozycyjnych, jak i obywateli. Is-
lam polityczny zas$, to religia wykorzystywana jako ideologia polityczna.

Dzialania amerykanskie w Afganistanie i Iraku pokazaly, jak duze znaczenie
dla mieszkancéw tych krajow i calego regionu maja kwestie zwigzane z religia. Co
prawda, takze w innych krajach, np. w Stanach Zjednoczonych elementy zwigzane



ISLAM JAKO PRZESt ANKA NOWYCH PROCESOW INTEGRACYJNYCH... 287

z religia nie pozostajg poza polityka czy tez zyciem codziennym. Najbardziej oczy-
wiste przyklady, to m.in. skfadanie przysiegi przez prezydenta-elekta z reka na Bi-
blii, czeste zakonczenie przeméwien formula ,nie Bog was blogostawi” (God bless
you) czy tez napis na banknotach dolarowych: ,,In God we trust”. Wydaje sie, ze to,
co jest nam znane i bliskie, osadzone w naszej kulturze, nie budzi w nas niepokoju.
Gdy przychodzi z zewnatrz moze by¢ odbierane jako zagrozenie.

Uswiadomienie sobie roli wiary i religii w zyciu spolecznym i politycznym
innych krajow, przyblizenie tego tematu i konieczno$¢ poszerzenie wiedzy na ten
temat, doprowadzito do pojawienia si¢ nowych tematéw politycznych i badawczych
w Stanach Zjednoczonych. Na szczegolng uwage zastuguja inicjatywy podjete przez
oé$rodki naukowe czy tez tzw. think tanki, grupy eksperckie. Jednym z nich jest
Council on Foreign Relations, niezalezna organizacja skupiajaca naukowcéw, wy-
dawcow, srodowiska akademickie. Podejmuje ona prace badawcze, m.in. w ramach
programu ,,Religia jako sita sprawcza w polityce zagranicznej”, majace stanowic za-
plecze intelektualne dla politykéw, partii politycznych, pracownikéw administracji
panstwowej, dziennikarzy, nauczycieli, studentéw i wszystkich zainteresowanych
i zrozumienie poglebionymi analizami wydarzen i proceséw politycznych.

Fakt ten mozna interpretowa¢ na kilka sposobow. Po pierwsze, mozna
uznad, ze doswiadczenia polityczne ostatniej dekady w zakresie amerykanskiej
polityki zagranicznej i kontaktéw ze §wiatem muzulmanskim pokazaly, ze brak
oczekiwanych sukceséw zmusily Amerykandw, teoretykow i praktykéw do zasta-
nowienia si¢ nad niektérymi aspektami kultur §wiata nie-zachodniego. Po drugie
- sia powigzania religii z innymi aspektami zycia, w tym zycia politycznego mo-
gla zaskoczy¢, ale tez zmusita do zastanowienia si¢ nad tym dlaczego nierozdziel-
nos¢ sfery religijnej i panstwowej jest tak oczywista dla spolecznosci muzutman-
skich. Obszar, na ktérym islam wyznaje zdecydowana wiekszos¢ spoleczenstwa,
rozciagga sie¢ od Oceanu Atlantyckiego, poprzez Afryke Pélnocng i czg$¢ Afryki
subsaharyjskiej, Bliski Wschéd, Azje Srodkowa i Potudniows, az po Indochiny
i Indonezj¢. Liczba wyznawcow islamu, to ok. 1,2 mld ludzi.

W krajach muzutmarnskich, w tym w Azji Srodkowej i Zachodniej, islam
odgrywa niezmiernie istotng role we wszystkich aspektach zycia. Odrodzenie
panstwowe i narodowe bylo takze réwnoznaczne z odrodzeniem religijnym, cho-
ciaz w réznych panstwach w réwnych proporcjach, co wynika ze zréznicowanego
procentowo udzialu mieszkancéw pochodzenia rosyjskiego (najwigcej w Kazach-
stanie i Kirgistanie, najmniej w Uzbekistanie). Z biegiem czasu proporcje te zmie-
niaty si¢. Np. w 2008 r. mniej niz 50% obywateli Kazachstanu identyfikowalo sie
jako muzulmanie, z kolei w Kirgistanie procent ten wzrést z 50% w 1996 r. do
ponad 80% w 2011 r. (ale etnicznych Kirgizéow — 98%).> W Uzbekistanie az 95%
ludnosci uwaza si¢ za wyznawcow islamu.?

2 Dane te autor przytacza jako wynikajace z badan terenowych przeprowadzonych przez niego i jego
ekipe. E. McGlinchey, Chaos, Violetce, Dynasty. Politics and islam in Central Asia, Pittsburgh 2011, s. 13.
3  Tamze,s. 14.
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Islam jest silnym katalizatorem réwniez w sferze gospodarczej, a normy re-
ligijne, jak i sie¢ powigzan o charakterze zaréwno spolecznym , jak i religijnym,
pozwalajg na wzrost przedsiebiorczosci. Spolecznosci muzulmanskie ograniczaja
sfere biedy i ubdstwa poprzez dziatalnos¢ charytatywna.* To okreslenie wywo-
dzi si¢ z kultury zachodniej, dla wyznawcéw islamu pomoc innym, niezbyt for-
tunnie ttumaczona jako ,jalmuzna”, jest jednym z obowigzkéw muzulmanina.’
W sytuacji, gdy pomoc spoleczna panstwa, w tym przypadku d. ZSRR, przesta-
ta funkcjonowad, tego typu dzialalno$¢ prowadzona zaréwno poprzez meczety,
rézne grupy spoleczne, jak i poszczegolnych obywateli, jest dla ludnosci z tego
regionu dowodem na sile i znaczenie religii. Pomoc ta obejmuje nie tylko dorazne
wsparcie materialne czy rzeczowe, ale tez przejawia si¢ w takiej dziatalnosci, jak
budowa szkdl, organizowanie grup wsparcia w poszczegdlnych lokalnych $ro-
dowiskach czy tez - co jest istotne z punktu widzenia rozwoju gospodarczego
kraju - organizacji skupiajacej drobnych przedsigbiorcéw. Religia zatem i cen-
tra religijne staja si¢ osrodkiem dzialalnos$ci spoleczno-gospodarczej i przejmuja
cze$¢ zadan, ktére dawniej spelnialo panstwo socjalistyczne. Islam zatem staje
sie coraz bardziej liczaca sie sila polityczng i stad, po czesci, coraz czesciej jest
mowa o odrodzeniu religijnym. Niekiedy staje si¢ podstawa partii politycznych
czy ruchéw opozycyjnych.

Regiony i regionalizacja

Polozenie geograficzne jest jednym z podstawowych i uzasadnionych kryte-
riéw wydzielenia danego regionu. Jednakze historia i procesy zachodzace w $wie-
cie pokazuja, Ze sprawa nie jest w wielu przypadkach prosta i jednoznaczna. Gra-
nice tradycyjnych regionéw ulegaja zatarciu, a ich geograficzne granice zostaja
poszerzone lub ulegaja ograniczeniu. Na proces ten wplywaja takie zjawiska, jak
konflikty (o réznym charakterze i zasiegu), zmiany wewnetrznych systemow po-
litycznych panstw, rozwdj gospodarczy, powstawanie nowych koalicji czy tez wy-
darzenia jednostkowe o duzym wplywie na kwestie globalne.

Istotny wplyw na wydzielenie regionéw, oprocz potozenia geograficznego
mial czynnik zwigzany z warunkami naturalnymi, ktére na danym obszarze byty
wzglednie jednorodne. Innym waznym wyréznikiem byl czynnik etniczny i kul-
turowy; ludnos¢ danego terenu z reguly miata wspélne korzenie etniczne, méwita
tym samym jezykiem (lub jego dialektami), prowadzita podobny styl zycia, wyzna-
wala podobny system wartosci i prezentowala wzglednie jednorodny system spo-
teczny. Waznym czynnikiem wyrdzniajacym region byla tez religia, niezaleznie od
réznych jej odtamoéw czy kierunkéw. Natomiast granice regiondw zmieniala polity-

4 Tamze,s. 13.
5 Wisréd licznych polskich opracowan dotyczacych islamu mozna wymieni¢ np. J. Danecki, Podsta-
wowe wiadomosci o islamie, Warszawa 1997; M. Dziekan, Irak. Religia i polityka, Warszawa 2005, i inne.
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ka, zaréwno wewnetrzna, jak i miedzynarodowa, co dostrzec mozna na przyktadzie
Bliskiego i Srodkowego Wschodu czy tez Azji Zachodniej i Srodkowej.

Azja Zachodnia i Srodkowa

Termin ,,Azja Zachodnia” okreslal obszary lezace na zachodnich rubiezach
kontynentu, zdecydowanie odmienne w swoim charakterze od wigkszosci konty-
nentu. Poczatkowo do Azji Zachodniej zaliczano Turcje, Iran, Pétwysep Arabski,
a niekiedy i kraje Maszreku.® Gtéwnym wyroéznikiem tego regionu byta religia
oraz historia jego panstwowosci. Panistwa powyzsze wchodzily w skiad kalifatu
arabskiego, a nastepnie imperium osmanskiego; po I, a nastepnie II wojnie §wia-
towej rozpoczety funkcjonowanie jako panstwa niezalezne. Istotng sprawg wazna
podkreslenia i przypomnienia jest charakter narodowosci tego obszaru. Arabo-
wie, Persowie i Turcy to trzy najliczniejsze narodowosci regionu o odmiennych
korzeniach etnicznych (takze jezykowych): semici, indoeuropejczycy i ludy turec-
kie. Stanowity one co prawda przez wieki cz¢s¢ jednego organizmu panstwowego
ktdérego spoiwem byla religia (niezaleznie od wewnetrznych podziatéw) bedaca
takze spoiwem politycznym, kulturowym i ekonomicznym. Informacja ta jest
o tyle istotna, ze obecnie obserwujemy pewien renesans, chociaz w zupelnie innej
formie, poczucia wspolnoty. Obecnie, gdy wiele z narodowosci uzyskato niezalez-
nos$¢ i moze dziata¢ w ramach suwerennego panstwa, wida¢ odrodzenie poczucia
wspolnoty poprzez religi¢ i etnicznos¢.

Polityka migdzynarodowa sprawita, ze z szerokiego regionu Azji Zachodniej
zostal wydzielony region Zatoki Perskiej/Arabskiej. Kraje, lezace nad Zatoka, to
od wschodu perski Iran, od Zachodu - zamieszkaly przez Arabéw poétwysep , od
poinocy - réowniez arabski Irak. Stad tez wynikaja klopoty z nazwg Zatoki.

Podobnie nazwa Bliski Wschdod (ang. Middle East lub Near East) poczat-
kowo obejmowata w swojej definicji rowniez kraje zaliczane do Azji Zachodnie;.
Z czasem klopoty zwigzane z definicjg i doktadnym okresleniem regionu budzity
tak wiele nieporozumien, ze zaczeto ograniczac jego granice. Po raz kolejny po-
lityka zdecydowata o zmianach nazewnictwa. Obecnie ,,Bliski Wschod” odnosi
sie w zasadzie do obszaru od kanatu Sueskiego po Syri¢ i Liban. Afryka Pélnocna
pozostaje jednak w bliskich zwigzkach polityczno-kulturowych z resztg swiata
arabskiego. Dalo to podstawe do stworzenia koncepcji tzw. szerokiego Bliskie-
go Wschodu (Greater Middle East), rozlegtego obszaru traktowanego calosciowo,
rozciagajacego sie od Oceanu Atlantyckiego az po Afganistan.

Termin Azja Zachodnia obecnie stosowany bywa w zasadzie, cho¢ nie za-
wsze, w odniesieniu do Turcji. Zawezenie to wynikato z kilku powodéw. Po pierw-

6 ,Maszrek” w jezyku arabskim oznacza wschod $wiata arabskiego (podczas gdy Magreb - to za-
chéd $wiata arabskiego), obszary od Egiptu po Syri¢ i Liban. Od 1947 r. powstal Izrael, pafistwo
niearabskie, termin ,Maszrek” bywa zastepowany przez okreslenie ,,Bliski Wschéd” (Near East).
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sze, Iran w swojej polityce po 1979 r. przeciwstawiat si¢ zdecydowanie wplywom
zachodnim, gléwnie amerykanskim. Z kolei Turcja jest czlonkiem NATO, kan-
dyduje tez do Unii Europejskiej, zwigzana jest zatem politycznie zaréwno z Za-
chodem, jak i krajami sasiedzkimi. Miejsce i polityka Turcji w ciggu ostatnich
dziesiecioleci ulegly zasadniczym zmianom i przeksztalceniom. Mozna postawi¢
teze, Ze trend ten byl w pewnym stopniu wynikiem polityki europejskiej, a glow-
nie przeciaggajacym si¢ od polowy lat 80. ub. wieku negocjacjom akcesyjnym. Tur-
cja zaczeta bowiem prowadzi¢ polityke zagraniczng oparta na ciekawej koncepciji.
Z jednej strony pozostaje silnym filarem sojuszu zachodniego, z drugiej starala
sie¢ umacnia¢ swoja pozycje w regionie i stosunki zaréwno ze $wiatem arabskim,
jak i $wiatem turanskim (tureckim). Wiekszos¢ tego $wiata, to Azja Srodkowa.
Rdzenne spolecznosci panstw, ktére po upadku ZSRR uzyskaly niepodleglosc,
potozone w Azji Srodkowej wywodzg si¢ z ludéw turecko-mongolskich.

Panistwa Azji Srodkowej i Zachodniej, pomimo wielu podobieristw i punk-
tow zbieznych sg bardzo zréznicowane pod wieloma wzgledami. Istnieje pomie-
dzy nimi rywalizacji i wspolzawodnictwo, wiele punktéw spornych, niekiedy za-
palnych, ale przewazaja tendencje do wspdtpracy i wspotdziatania.

Wspolczesna sytuacja migdzynarodowa, jak tez i historia ubiegltego wie-
ku udowodnity, ze sojusze i wspolpraca moze by¢ podstawg wspdtpracy i bez-
pieczenstwa, a takze zachowania i utrzymania suwerennosci. Przyktad Europy
i szerzej Zachodu pokazal tez, ze wspolne wartosci moga by¢ podstawg solidar-
nosci i szeroko rozumianej integracji, niekoniecznie w formie zinstytucjonalizo-
wanej. Porozumienie panstw o podobnych systemach i wspdlnie wyznawanych
warto$ciach moze réwniez stanowi¢ powazng site nacisku w stosunkach mie-
dzynarodowych. Moze tez wptywac na ukierunkowanie dzialan nawet w skali
globalnej. Wspolna religia jest silnym czynnikiem spajajacym, przy czym ataki
na religie, krytyka czy wskazywanie jej stabych stron prowokuje do oporu i jej
obrony. Kwestie wiary nie poddajg si¢ racjonalnym wyttumaczeniom, a krytycz-
ny stosunek do innych wyznan moze tez mie¢ swoje reperkusje polityczne. Nato-
miast do wyzwan i zagrozen odbieranych i ocenianych w podobny sposéb naleza
m.in. tendencje separatystyczne i zagrazajace spoisto$ci panstwa zbrojne metody
walki o autonomie.

Procesy wspolpracy i integracji regionalnej mozna podzieli¢ na kilka wyro6z-
niajacych si¢ etapow.

Etap I. zwigzany byl z okresem zimnej wojny, podziatami politycznymi, ide-
ologicznymi, systemowymi, a w konsekwengcji takze kulturowymi. Kraje srod-
kowoazjatyckie pozostawaly w obrebie d. ZSRR, do lat 90. Byty zatem poddane
koncepcjom ptynacym z Moskwy. Inaczej wygladata sytuacja w Azji Zachodnie;j.
W wyniku panujacego napiecia w skali globalnej, naciskom i zagrozeniom ze
strony d. ZSRR , panstwa te szukaly oparcia w sojuszu ze $wiatem zachodnim.
W rezultacie tworzyly trzon paktéw polityczno-militarnych: poczatkowo Paktu
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Bagdadzkiego, a po rewolucji w Iraku (1958) i jego wystapieniu, paktu CENTO.”
Postepujace odprezenie sprawilo, ze aspekty wspolpracy gospodarczej zaczely by¢
dominujace w wyniku czego panstwa utworzyly réwnolegla organizacje wspol-
pracy gospodarczej, RCD. Wydarzenia z lat 1989/92 i zmiany geopolityczne, jak
tez wewnetrzne zmiany w Rosji pozwolily na rozpoczecie nowego etapu.

Etap II rozpoczal si¢ z chwila rozpadu d. ZSRR powstania niepodleglych
panstw, d. republik radzieckich .Wkrétce po uzyskaniu niepodlegtosci panstwa te
zaczely tworzy¢ regionalne organizacje wspolpracy. Rozwijaly si¢ one stosunko-
wo wolno. Impetu nabraly dopiero w chwili, gdy Azja Srodkowa nabrata znacze-
nia z uwagi na interwencj¢ amerykanska w Afganistanie w wyniku zamachu na
WTC w dniu 11 wrzesnia 2001 r. Etap ten trwal okolo dziesieciu lat.

Etap III charakteryzowal si¢ zwiekszong aktywnoscia panstw sasiadujacych
z Afganistanem lub polozonych w obrebie regionu w zakresie wspétpracy. Jed-
nak katalizatorem tego przyspieszenia byly Stany Zjednoczone i ich koncepcja
stabilizacji Afganistanu. Osig tej koncepcji byla taka aktywizacja wspoétpracy sa-
siedzkiej w obrebie regionu, ktéra w formie dwustronnej i wielostronnej zaczeta
funkcjonowa¢ poprzez formalne i nieformalne struktury integracyjne. Niektdre
inicjatywy nosza charakter czysto regionalny, w innych uczestniczg aktorzy ze-
wnetrzni, jeszcze inne dotycza panstw, ktore taczy religia (islam), jak i wspolne
pochodzenie.

Religia a etnicznos¢ czyli rola Turcji
w procesach integracyjnych w regionie

Turcja odgrywa istotng role w procesach integracyjnych Azji Srodkowej
i Zachodniej z uwagi nie tylko na wspélna religie, ale i korzenie etniczne. Oba
te czynniki, religia i etnicznos¢ sg istotnymi elementami struktur polityczno-
-kulturowych.

Plaszczyzna porozumienia Turcji z niektérymi krajami Azji Srodkowe;j
jest zatem wspdlne dziedzictwo pochodzenia, wywodzace si¢ z tego samego
pnia - ludéw tureckich. Turcja byla inicjatorem dwodch organizacji miedzy-
narodowych odwolujacych si¢ do tego wlasnie aspektu. Jedna z nich jest The
Tukcic Council, ktérej pelna nazwa brzmi The Cooperation Council of Turkic
Speaking States (CCTS).5.

Organizacja ta powstata stosunkowo niedawno, w 2009 r., chociaz pierwsze
proby zacie$nienia stosunkéw pomiedzy panstwa czlonkowskimi miaty miejsce

7 Czlonkami CENTO (Paktu Centralnego) byly: Turcja, Iran, Pakistan i W. Brytania.
8 www.mfa.gov.tr, www.turkkon.org.
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w 1992 1., z chwila powstania niepodlegtych republik w Azji Srodkowej.’ Jej zato-
zycielami byly Azerbejdzan, Kazachstan, Kirgistan i Turcja. Wszystkie panstwa
—cztonkowie organizacji s muzulmanskie.

Inne mechanizmy wspdtpracy ludéw tureckich, to Zgromadzenie Parlamen-
tarne Panstw Turkojezycznych (The Parliamentary Assembly of Turkic Speaking
Countries, TURKPA), Migdzynarodowa Organizacja ds. Kultury Tureckiej (The
International Organization of Turkic Culture, TURKSOY) oraz Rada Biznesu
Tureckiego. Siedzibg Sekretariatu jest Stambul. Organizacja ta ma tez od 2012 r.
wlasna flage, na ktdra skladaja si¢ elementy flag narodowych panstw czlonkow-
skich."” Cele organizacji to promowanie wspolpracy pomigdzy narodami tur-
kojezycznymi (rodzina jezykéw tureckich liczy obecnie co najmniej 25 jezykow
zywych), wspolpracy politycznej i gospodarczej, ochrona historycznych wiezi
przyjazni i braterstwa, ochrona dziedzictwa kulturowego." CCTS, oparta jest na
solidarnosci wynikajacej ze wspolnego dziedzictwa kulturowego, wspélnej histo-
rii, kultury, tozsamosci i jezyka stawia przed soba rowniez cele polityczne: utrzy-
mania pokoju, bezpieczenstwa, rozwdj dobrosgsiedzkich stosunkéw i wspieranie
wspoétpracy na obszarze Eurazji.

W czasach, gdy dialog miedzykulturowy i miedzy-religijny jest jednym
z punktéw polityki zagranicznej i wewnetrznej panstw i organizacji, gdy uwaza-
ny jest za jeden z wazniejszych narzedzi do przezwyci¢zenia napie¢ spolecznych,
powstanie takiej organizacji jest znaczagcym gestem. Ruchy majace na celu podej-
mowanie prob tworzenia platform porozumienia opartych na wspolnych korze-
niach etnicznych, historycznych i kulturowych, jak panturkizm, panslawizm czy
panarabizm byly typowe dla XIX w. W pewnych okresach odnosily nawet pewne
sukcesy polityczne. Organizacja zainicjowana przez Turcje jest zatem wspolcze-
$nie pewnym novum, gdy tendencje solidarno$ciowe oparte s3 na innych zasa-
dach i wartosciach, jak tez jest odwotaniem sie do historii. Trudno w tej chwili
przewidzie¢, czy uda jej si¢ odegra¢ powazniejsza role polityczna i jakie beda jej
dalsze losy, jednak jako organizacja wspierajaca inne formy solidarnosci w regio-
nie moze odegra¢ pozytywna role. CCTS utrzymuje $ciste kontakty z przedsta-
wiang ponizej OIC.

Organizacja Wspotpracy Muzutmanskiej (OIC)
a wspotpraca regionalna

W promowaniu i prowadzeniu wspétpracy regionalnej niezwykle istotna
role odgrywa skupiajaca 57 panstw Organizacja Wspdlpracy Muzulmanskiej

9 Dokladna data powstania The Turckic Council to 03.10.2009 r.

10 Kolory i elementy flagi sa nastepujace: niebieski (Kazachstanu), storice (Kirgistanu), potksiezyc
(Turcja), gwiazda (Azerbejdzan)

11  www.turkkon.org.
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(The Organization of the Islamic Conference, OIC), kontynuatorka dawnej OIC,
Organizacji Konferencji Islamskiej (The Organization of Islamic Conference).
Zmiana nazwy nastgpita w 2011 r., podczas dorocznej sesji ministréw spraw za-
granicznych, ktéra odbywata sie w stolicy Kazachstanu, Astanie.’? Organizacja ta
jest niezwykle aktywna w swojej dzialalnosci, we wszystkich dziedzinach, od po-
litycznej, poprzez ekonomiczng do naukowej, techniczne i, kulturowej. Ze wzgle-
déw praktycznych oraz specyfike probleméw sa w niej wyodrebnione trzy grupy
krajow: azjatycka, afrykanska i arabska. Szczegoélna pozycje zajmuje Arabia Sau-
dyjska z uwagi na fakt, Ze na jej terytorium lezg Mekka i Medyna, miasta, gdzie
urodzil si¢ i umarl Mahomet i gdzie powstat islam. Krol Arabii, noszacy réwniez
tytul ,,straznik $wietych miejsce islamu” z tego wzgledu cieszy si¢ szczegdlnym
szacunkiem wéréd muzutmanéw.

Podejmowane przez OIC decyzje dotycza calej spolecznos$ci muzuiman-
skiej i probleméw, co znajduje odbicie m.in. w rezolucjach przyjmowanych na
dorocznych sesjach ministréw spraw zagranicznych. Wsréd licznych probleméw
dotyczacych zaréwno $wiata islamu, jak i jego miejsca w stosunkach miedzyna-
rodowych i roli panstw muzutmanskich znajdujg si¢ m.in. kwestia Afganistanu,
terroryzmu, przemytu narkotykéw. Na spotkaniach na szczycie poruszana jest
réwniez sprawa islamofobii, negatywnego obrazu panstw muzulmanskich i wy-
znawcow islamu oraz utozsamianie ich ze zjawiskiem terroryzmu, wizerunku
propagowanego czesto w krajach rozwinietych. Nota bene, OIC organizuje co-
roczne miedzynarodowe konferencje poswigcone kwestii terroryzmu.

Wizerunek islamu

Sprawa wizerunku islamu i spotecznosci muzutmanskich jest jednym z te-
matow regularnie podejmowanych przez OIC. Aspekty, na ktdre kraje cztonkow-
skie zwracaly szczegdlng uwage, to z jednej strony réznorodnos¢ ich krajow,
wieloé¢ form i odtaméw w religii, z drugiej — umiejetnos¢ wspotpracy i godze-
nia przeciwnosci i réznic. Temat dialogu pomiedzy réznymi kulturami, religia-
mi i grupami narodowo$ciowymi zostal podjety m.in. przez Arabi¢ Saudyjska,
ktdra zaczela w pierwszej dekadzie XXI w. realizowa¢ wiele przedsiewziec z tego
zakresu. (miedzykulturowego, miedzy religijnego oraz miedzy etnicznego). Na
uniwersytetach saudyjskich zostaly uruchomione wydzialy zajmujace si¢ tym
problemem. W Wiedniu, z inicjatywy Arabii Saudyjskiej, przy wspotpracy z wta-
dzami Austrii i Hiszpanii powstalo centrum takiego dialogu: King Abdullah
bib Abdulaziz International Centre for Interreligious and Intercultural Dialogue

12 OIC Resolution No.4/38-ORG on Changing the Name of the Organisation of the Islamic Con-
ference. Zmieniony zostal réwniez emblemat organizacji, co znalazlo odzwierciedlenie w Rezolucji
OIC No 5/38 z 28-30.06.2011.
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(KAICIID)."” Otwarcie Centrum nastapilo w obecnosci najwyzszych wladz trzech
krajow-zalozycieli, a takze sekretarza generalnego ONZ, Ban Ki-moona." Cele
i zasady Centrum to m.in. promocja takich wartosci, jak prawa czlowieka, pokoj
i sprawiedliwo$¢, wartosci etyczne, ochrona $rodowiska, zwalczanie ubdstwa.”
Wydarzenie to warte jest odnotowania z uwagi na jego wymiar kulturowy, przede
wszystkim za$ polityczny. Swiadczy ono o postepujacej zmianie stanowiska i po-
dejscia tradycyjnych monarchii Zatoki do probleméw $wiata wspolczesnego, co-
raz wigkszej otwartosci na idee promowane przez Zachdd, gotowosci do dialogu
i dyskusji na tematy pozostajace w niedalekiej jeszcze przeszlosci pewnego rodza-
ju tabu. Odwolanie si¢ w dokumentach Centrum do ONZ-owskiej Uniwersalnej
Deklaracji Praw Czlowieka w sytuacji, gdy $wiat muzutmanski kierowat si¢ wta-
snymi zasadami w tej materii i ktére znalazly odzwierciedlenie w Kairskiej de-
klaracji praw czlowieka w islamie' pokazuje, jak glebokie kulturowe (a co za tym
idzie i polityczne) zmiany zachodzg w postawie rzadéw i spoteczenstw panstw
uwazanych za zbyt tradycyjne.

Miejsce i rola krajow Azji Srodkowej w pracach OIC

Panistwa Azji Srodkowej zostaly jej cztonkami po uzyskaniu niepodlegto-
$ci i wlaczyly sie aktywnie do dzialan w ramach wspétpracy muzulmanskiej,
zwlaszcza w grupie panstw Azji. Niektore spotkania na szczycie OIC majg miej-
sce w krajach Azji Srodkowej czy Zachodniej, a problemy zwiazane z tym regio-
nem znajduja odbicie w oficjalnych dokumentach i przyjmowanych rezolucjach,
jak tez praktycznych dziataniach politycznych. Sg one zaréwno podmiotem, jak
i przedmiotem zainteresowania wszystkich panstw cztonkowskich. Duszanbe,
stolicy Tadzykistanu zostala ogloszona w 2010 r. stolicg kultury muzutmanskiej,
co uzna¢ mozna nie tylko za wyrdznienie, ale do rosnacej roli regionu dla calej or-
ganizacji. W ostatnich latach odgrywaja one coraz istotniejsza role w pracach tej
organizacji, a zwlaszcza po 9/11, gdy kwestia Afganistanu stala sie coraz bardziej
centralng sprawg w stosunkach miedzynarodowych.

W 2010 r. zostala przyjeta rezolucja: ,,Azja Srodkowa i §wiat islamu: stra-
tegiczna wizja solidarnosci”"” Pod tym tez hastem odbywalo si¢ doroczne spo-
tkanie ministréw spraw zagranicznych OIC w Duszanbe, jak tez po$wiecona mu
byta sesja think tanku towarzyszaca posiedzeniu. Podkreslono w niej sprawe coraz

13 Porozumienie o powotaniu takiego centrum zostalo podpisane w pazdzierniku 2011 r., a jego
oficjalne otwarcie mialo miejsce 27 listopada 2012 r.

14 Arab News z 25.11.2012.

15 www.kaiciid.org.

16 Office of the United Nations High Commissioner for Human Rights, Human Rights. A Compi-
lation of International Instruments, Volume II, Regional Instruments, United Nations, New York and
Geneva, 1997, 5.478-484.

17 OIC, Resolution No 42/37-POL, 20 May 2010.
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szerszej i bardziej zdywersyfikowanej wspolpracy pomiedzy panstwami - czlon-
kami organizacji. Podkreslona zostala zwlaszcza wspoétpraca gospodarcza na po-
ziomie subregionalnym i znaczenie nowych inicjatyw.

Panstwa $rodkowoazjatyckie oraz Turcja wystapily z wieloma propozycjami,
ktére miatyby kontynuowac¢ $ciezke dialogu w kontekscie stosunkéw miedzyna-
rodowych. Nalezaly do nich m.in.:

= inicjatywa N. Nazarbajewa, prezydenta Kazachstanu organizowania
Kongresu Przywédcow Swiatowych i Tradycyjnych Religii jako regu-
larnych spotkan z celem wsparcia innych inicjatyw panstw muzutman-
skich i stworzenia platformy dialogu dla promowania porozumienia
i wspdtpracy miedzywyznaniowej;

= propozycja Kazachstanu wspierania dialogu pomiedzy rzadami i oby-
watelami regionu znana pod nazwg LSwiat muzulmanski i Zachéd”
(The Muslim World and the West);

= propozycja Kazachstanu zorganizowania migdzynarodowej konferencji
OIC i OBWE na temat dialogu miedzykulturowego, miedzycywilizacyj-
nego i miedzyreligijnego.

Znaczenie krajow tego regionu dla Umma, calej spolecznosci muzulman-
skiej zostalo podkreslone przez fakt, ze przewodnictwo dwoch kolejnych sesji
ministréw spraw zagranicznych OIC sprawowal Tadzykistan (2010) i Kazach-
stan (2011)."8 W Astanie, w 2011 r. odbylo si¢ Siédme Swiatowe Muzulmanskie
Forum Gospodarcze (7th World Islamic Economic Forum). Jedna z inicjatyw
gospodarczych dotyczyta wody i gospodarowania tym surowcem. Wiekszos¢
panstw muzulmanskich, z uwagi na swoje polozenie geograficzne i warunki
naturalne boryka si¢ z problemem niedoboru wody, pozyskiwania wody, re-
gulacji rzek i innych kwestii zwigzanych z zarzadzaniem zasobami wodnymi.
Opracowany material ,,0IC Water Vision” dotyczy wszystkich krajow, w tym
Azji Srodkowej. Jedna z najwigkszych inicjatyw dotyczy dorzecza rzek Amu
Daria i Pancz Daria, przeplywajacej przez terytorium pigciu panstw, w tym
Afganistanu.”

Duszanbe zostalo ogloszone w 2010 r. Stolicg Kultury Muzulmanskiej (ko-
lejnym miastem regionu, ktéry bedzie petnit role takiej stolicy bedzie Almaty,
Kazachstan, w 2015 r.). Podczas tej sesji tego spotkania msz odbyta si¢ réwnole-
gle sesja think tanku na temat ,,Azja Srodkowa: Strategiczna Wizja Solidarnosci”

18 Sprawa ta znalazla nawet swoje odbicie w Deklaracji z Astany przyjetej na 38 sesji ministrow
spraw zagranicznych w 2011 r. Astana Declaration. Peace, Cooperation and Development adopted by
the Thirty-Eighth Session of the Council of Foreign Ministers, Astana — Republic of Kazakhstan, 26-28
Rajab 1432H (28-30 June 2011), OIC/CFM-38/2011/ASTANA DEC/FINAL, punkt 17.,s. 5.

19  Szerzej na temat tej inicjatywy (oraz mapy zlewiska) p. B. Jagielto, Afganistan i kraje sgsiednie:
nowe centrum energetyczne? , [w:] P.Kwiatkiewicz, (red.), Bezpieczeristwo energetyczne — rynki surow-
cow i energii, Poznan 2011, s. 363-381.
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(Central Asia: Strategic Vision for Solidarity). Przewiduje ona m.in. bardziej ak-
tywny udziat krajéw Azji Srodkowej - cztonkéw OIC w Joint Islamic Action.

Tabela 1. Spotkania ministréw spraw zagranicznych krajéw OIC na obszarze Azji Srodkowej i Zachodnie]

oraz Kaukazu w XXI w.

Miejsce i data spotkania

Astana, Kazachstan

2011 Sesja 38

Tytut spotkania

“Sesja Pokoju, Wspotpracy

i Rozwoju” (Session of Peace,
Cooperation and Develop-
ment)

Think tank: “Consolidating
Political Stability and Eco-
nomic Development in the
Muslim World”

Niektoére przyjete dokumenty

Documents of the Islamic
Commission for Economic,
Cultural and Social Affairs
(CECS)

Zmiana nazwy organizadji

Deklaracja z Astany (Astana
Declaration)

Duszanbe, Tadzykistan

2010 Sesja 37

"Wspdlna Perspektywa
Bardziej Bezpiecznego i Roz-
winietego Swiata Muzut-
manskiego” (Shared Vision of
a More Secure and Prospero-
us Islamic World)

Think tank: “Central Asia and
the Muslim World: Strategic
Vision for Solidarity”

Dushanbe Declaration

Rok 2010: Duszanbe - Stolica
Kultury Muzutmaniskiej (Du-
shanbe - Capital of Islamic
Culture)

Baku, Azerbejdzan 2006,
Sesja 33

"tad w kwestii praw,
wolnosci i sprawiedliwosci”
(Harmony of Rights, Freedom
and Justice)

Deklaracja z Baku (Baku Dec-
laration) Ten-Year Program-
me of Action

Stambut, Turcja 2004,
Sesja 31

,Postep i tad globalny” (Pro-
gress and Global Harmony)

Deklaracja z Istanbutu (Istan-
bul Declaration)

Teheran, Iran 2003
Sesja 30

Jednos¢ i Honor (Unity and
Dignity)

Deklaracja z Teheranu (Teh-
ran Declaration)

Zrédto: Zestawienie whasne na podstawie materiatéw OIC

W promowaniu jest wspo6lpracy regionalnej przez OIC uwzgledniane sg or-

ganizacje i ugrupowania regionalne, a zwlaszcza CICA (Conference on Interac-
tion and Confidence Building Measures in Asia) i Cooperation Council of Turkic
Speakins States.?” Uznana ona zostala za efektywny instrument zapewnienia bez-

20 OIC, The Thirty-seventh Session of the council of Foreign Ministers, (Session of Shared Vision of
a More Secure and Prosperous Islamic World), held in Dushanbe, Republic of Tadjikistan, from 4 to
6 Jumada Al-Thani 1431 H (18-20 May 2010), Resolution No. 36/37-POL on Cooperation Between The
Organization of the Islamic Conference and Other International and Regional Organisations and Gro-
uping, passim; OIC, The Thirty-eighth Session of the Council of Foreign Ministers, (Session of Peace,
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pieczenstwa w Azji, a wszyscy czlonkowie OIC wezwani do aktywnej wspdtpracy
z t3 organizacja.” Uwzgledniona zostala réwniez wspotpraca z OBWE, a szcze-
gélna rola w prowadzeniu dialogu i wspdtpracy instytucjonalnej pomiedzy obu
organizacjami odegra¢ ma Kazachstan, ktéry réwniez zglosil swoja gotowos¢
goszczenia konferencji ds. zapobiegania terroryzmowi i konferencji ds. zwalcza-
nia przemytu narkotykéw, ktére maja si¢ odby¢ pod auspicjami OBWE. Jak wida¢,
Kazachstan aspiruje nie tylko do roli mocarstwa regionalnego, ale do gléwnego
lacznika pomiedzy §wiatem islamu, Azjg Srodkows, Europa i innymi aktorami
zewnetrznymi.

Kwestia Afganistanu

Sytuacja w Afganistanie i otwarty zbrojny konflikt, a co za tym idzie i kon-
flikty polityczne i spoleczne sprawiaja, ze panstwa muzulmanskie i OIC zajmuja
sie regularnie tym problemem. Podkreslana jest zwlaszcza konieczno$¢ odbudo-
wy tego kraju, jego rozwoj gospodarczy i spoteczny, przywrdcenie pokoju i sta-
bilnosci. Kraj ten uzyskuje znaczne wsparcie finansowe ze strony krajow OIC,
przede wszystkim Arabii Saudyjskiej, ktora jest tez najpowazniejszym donatorem
pomocy, m.in. na projekty odbudowy Afganistanu zadeklarowata w 2010 r. kwo-
te $350 mln.> Poza pomoca finansowg i polityczng Afganistan uzyskuje wspar-
cie ekspertow w wielu waznych dziedzinach zycia gospodarczego i spolecznego
(rolnictwo, stuzba zdrowia i medycyna, szkolnictwo i in.). OIC wspiera afganska
Narodowg Strategi¢ Rozwoju i jej zalozenia, a zwlaszcza sfere rolnictwa zwigzana
ze zmiang struktury upraw dla ograniczenia produkcji maku bedacego surow-
cem do produkeji opium. Kraje czlonkowskie OIC zobowiazaly si¢ do aktywnego
uczestnictwa w odbudowie i rozbudowie infrastruktury w Afganistanie (drogi
i autostrady, linie kolejowe, tamy, hydroelektrownie, energetyczne linie przesy-
fowe). Polaczenia ta maja w przysziosci stworzy¢ sie¢ potaczen komunikacyjnych
pomiedzy krajami Azji Srodkowej, poprzez Afganistan, z Iranem i Pakistanem.
W tym kontekscie Tadzykistan przedstawil konkretny projekt polaczenia jego
stolicy, Astany z prowincja Herat w Afganistanie. Planowana jest sie¢ przesytowa
dla energii elektrycznej na linii Kirgistan-TadZykistan-Afganistan-Pakistan.”

Do sytuacji w Afganistanie odwoluje si¢ kazda sesja OIC, w tym 37 posie-
dzenie ministréw spraw zagranicznych, Duszanbe (Tadzykistan) z maja 2010 r.,
ktére odbywalo si¢ pod haslem ,,Wspdlna wizja bardziej bezpiecznego i rozwija-
jacego sie $wiata muzulmanskiego” (Shared Vision of a More Secure and Prospe-

Cooperation and Development), held in Astana, Republic of Kazakhstan, from 26 to 28 Rajab 1432
H (28-30 June 2011), Astana Declaration, OIC/CFM-38/2011/ASTANA DEC/FINAL, punkt 24, s. 6.
21 Tamze.

22 OIC Resolution No. 7/37-E on Economic Reconstruction of Afghanistan.

23 OIC Resolution No. 7/37-E on Economic Reconstruction of Afghanistan, punkty 1-11.
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rous Islamic World). Przyjeta na zakonczenie obrad deklaracja, tzw. Deklaracja
z Duszanbe przedstawiala poglady calej spolecznosci muzulmanskiej.* W de-
klaracji tej organizacja odnosi si¢ m.in. odkresla dtugofalowq perspektywe zaan-
gazowania panstw-czlonkéw OIC w proces spoleczno-gospodarczej odbudowy
Afganistanu oraz powrotu pokoju i stabilizacji. Krajom regionu zostanie udzielo-
na pomoc techniczna z przeznaczeniem na budowe droég tranzytowych taczacych
kraje Azji Srodkowej z Afganistanem, co przyczyni si¢ do rozwoju infrastruktu-
ry w samym Afganistanie.” Deklaracja ta, podobnie jak inne deklaracje przyjete
w latach poprzednich, z odnosi si¢ réwniez do innych istotnych kwestii dla $wiata
muzulmanskiego, jego regionéw i spolecznosci. Do takich tematéw nalezg wspo-
mniane juz wyzek terroryzm i islamofobia. Terroryzm uznawany jest za powazne
zagrozenie dla pokoju miedzynarodowego i bezpieczenstwa, niemniej nie moze
by¢ utozsamiany z zadng religia, rasa wyznaniem, wartosciami, kultura, spote-
czenstwem lub grupa. W coraz bardziej zglobalizowanym $wiecie niezbedne sa,
bardziej niz kiedykolwiek wzajemne zrozumienie, harmonia, wzajemny szacunek
i budowanie mostéw pomiedzy kulturami i narodami. Deklaracja przypomina
propozycje krola Arabii Saudyjskiej Abdullaha Bin Abdulaziza w sprawie utwo-
rzenia miedzynarodowego centrum do zwalczania terroryzmu pod egida ONZ,
ktére stuzytoby m.in. szybkiemu obiegowi i wymianie informacji i koordynacji
wspodtpracy pomiedzy panstwami (podobne rekomendacje zostaly przedstawio-
ne podczas Miedzynarodowe Konferencji Antyterrorystycznej w Rijadzie, stolicy
Arabii Saudyjskiej w 2005 r.). Deklaracja stwierdza réwniez, ze nieustannie trwaja
konsultacje w sprawie praktycznych krokéw w realizacji Traktatu o Ustanowieniu
Strefy Wolnej od Broni Nuklearnej w Azji Srodkowej z marca 2009 r.%¢

Organizacje regionalne jako forum
wspotpracy panstw muzutmanskich

Jednym z gtéwnych celéw dziatan i kooperacji bylo tworzenie sieci pomo-
cy i wspotpracy z oraz wokot Afganistanu. Wspolpraca regionalna prowadzona
byta (i jest) na kilku plaszczyznach. W jednej z nich role¢ koordynatora odgrywata
wspomniana wyzej OIC, ktéra wspierala organizacje regionalne, a takze koordy-
nowata pewne dzialania. Szczegdélna uwaga byla skierowana na dwie organizacje:
CICA i ECO.

24 Dushanbe Declaration. The Thirty-seventh Session of the OIC Council of Foreign Ministers
Session for (Shared Vision of a More Secure and Prosperous Islamc World), Dushanbe - Republic of
Tajikistan, 03-06 Jumada al. Thani 1431h (18-20 May 2010), OIC/37-CFM/2010/DUSHANBE-DEC/
FINAL, www.oic-oci.org.

25 Tamze, s.2.

26 Tamze, s.3.
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CICA (Conference on Interaction and Confidence Building Measures in
Asia), ECO (Economic Cooperation Organization), CAREC (Central Asian Re-
gional Economic Cooperation). Motywacja polityczna jest oczywista, jak i daze-
nie do rozwoju gospodarczego. Jednak poza ty panstwa cztonkowskie taczy wiele
wspdlnych elementéw poza sgsiedztwem , a jednym z podstawowych jest religia.

CICA (Conference on Interaction and Confidence Building Measures
in Asia) zostala powotana do zycia w pazdzierniku 1992 r. jako $rod-
kowoazjatycka organizacja regionalna a jej inicjatorem byl prezydent
Kazachstanu N. Nazarbajew.”” Poczatkowo przystapily do niej pan-
stwa regionu, a nastgpnie réwniez inne kraje. W 2002 r. CICA liczy-
ta 16 czlonkéw, obecnie 24, w tym panstwa z regionu Azji Srodkowej,
Bliskiego Wschodu (kraje arabskie, Izrael, Turcja i Iran), kilka panstw
Azji Poludniowej i Wschodniej oraz Rosja i Chiny.*® Pierwsze spotka-
nie na szczeblu ministréw spraw zagranicznych mialo miejsce dopie-
ro w 1999 r., z przedstawicielami z 15 krajow oraz dwoch organizacji,
ONZ i OBWE. Przyjeta zostala wowczas Deklaracja Zasad.” CICA ma
by¢ forum dialogu, na ktérym panstwa cztonkowskie bedg sie staraly
poszukiwa¢ akceptowanych przez wszystkich srodkéw do rozwigzywa-
nia probleméw i konfliktow w regionie. Kwestia bezpieczenstwa zostala
uznana za priorytetows, a gléwnym celem organizacji — tworzenie at-
mosfery pokoju, przyjazni i zaufania. W 2004 r. CICA przyjeta Katalog
Srodkéw Budowy Zaufania (Catalogue of Confidence Building Measu-
res, CBM). Do 2007 r. wszystkie spotkania odbywaly sie na terytorium
Kazachstanu (siedziba Sekretariatu miesci si¢ w Almaty). W 2007 r.
ustanowiono instytucjonalne stosunki z innymi organizacjami regio-
nalnymi, m.in. z SCO, SAARC i ECO.

ECO (Economic Cooperation Organization, ECO) zostala utworzona
w 1985 przez Iran, Pakistan i Turcj¢ z celem rozwoju wspdtpracy regio-
nalnej na polu gospodarczym, gospodarczym, technicznym I kultural-
nym. ECO byto wigc w pewnym zakresie kontynuator RCD (Regional
Cooperation for Development), pozostalosci z czaséw zimnowojen-
nych. W 1992 r. do ECO przystapito siedem muzutmanskich panstw
srodkowoazjatyckich i Kaukazu: Afganistan, Azerbejdzan, Kazach-
stan, Kirgistan, Tadzykistan, Turkmenistan i Uzbekistan.

27 www.s-cica.org.
28 Obecnie jej cztonkami sg: Afganistan, Azerbejdzan, Bahrajn, Chiny, Egipt, Indie, Iran, Irak,

Izrael, Jordania, Kazachstan, Kirgistan, Korea, Mongolia, Pakistan, Autonomia Palestynska, Rosja,
Tadzykistan, Tajlandia, Turcja, Uzbekistan, Wietnam, Zjednoczone Emiraty Arabskie. Obserwato-
rzy: Bangladesz, Filipiny, Indonezja, Japonia, Katar, Malezja, Ukraina, USA oraz organizacje: ONZ,
OBWE, LA oraz TURKPA (Parliamentary Assembly of the Turkic Speaking Countries).

29 Teksty dokumentéw p. www.s-cica.org.
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W przeciwienstwie do CICA, organizacja ta korzysta jedynie z wtasnych
srodkéw finansowych, zatem jej mozliwosci s3 zdecydowanie bardziej ograni-
czone. Jednak ECO przyjmuje bardzo ambitne plany, a elementy wspolne taczace
panstwa cztonkowskie stanowig silng podstawe wspolpracy.

Afganistan jako centrum Azji

Sytuacja, jaka powstala w Afganistanie we wrzesniu 2001 i twa do dzisiaj
sprawila, ze kraj ten stal si¢ centrum zainteresowania i centrum politycznym
w Azji Srodkowej. Obecne wladze tego kraju przywiazuja duza wage do wspot-
pracy regionalnej. Jest to tym bardziej mozliwe i realne, gdyz kraje te faczy przede
wszystkim religia, jak i element ludnosciowy. Polityka obecnych wladz zmierza
do tego, aby zrealizowa¢ idee stworzenia z kraju ,mostu pomiedzy Azjg Srod-
kowa, Azja Potudniows i Azja Zachodnia”.*® Centralna rola Afganistanu w pro-
cesie integracji i wspolpracy (przede wszystkim gospodarczej) byta wielokrotnie
powtarzana i podkredlana przez kraje tych regiondw w réznych deklaracjach,
ktére byly publikowane po wielu spotkaniach miedzynarodowych, jak np. Good
Neighbourly Relations Declaration (2002), the Dubai Declaration (2003), Bish-
kek Conference (2004), the Kabul Conference (2005), Delhi Conference (2006).
Kraje regionu uznajac centralne (geograficzne) potozenie Afganistanu w Azji
(co zostato odzwierciedlone w koncepcji the Heart of Asia), mialy na uwadze
réwniez, lub przede wszystkim wplyw sytuacji w tym kraju na stabilnos¢ tak
regionalng, jak i globalng.

Idea wspolpracy i integracji trzech regionéw: Azji Srodkowej, Potudniowe;j
i Zachodniej byla po czesci ideg zewnetrzng, przedstawiong przez zachodnie
osrodki polityczne, przede wszystkim przez Stany Zjednoczone. W 2009 r. pro-
pozycje w tej sprawie zostaly przedstawione przez NATO i zaakceptowane przez
zainteresowane panstwa.® W praktyce okazalo sie, ze idea ta odpowiada zaréwno
panstwom regionalnym, jak i innym krajom potozonym w blizszym lub dalszym
sasiedztwie. Zostala tez zaakceptowana przez organizacje migdzynarodowe,
w tym ONZ i organizacje muzulmanskie. Dla Afganistanu otworzyla si¢ szan-
sa rozwoju gospodarczego wspieranego we wszystkich mozliwych formach przez
wielu aktoréw zewnetrznych, a w ministerstwie spraw zagranicznych powstala
specjalnie wydzielona jednostka administracyjna do koordynacji wspétpracy re-
gionalnej (Center for Regional Cooperation, CRC).

Dla rozbudowy infrastruktury w regionie powstal plan budowy tzw. ko-
rytarzy energetycznych i komunikacyjnych (,energy and transport corridors”).

30 www.mfa.gov.af.
31 Por. Komunikat po spotkaniu ministréw spraw zagranicznych W. Brytanii i Arabii Saudyjskiej,

D. Milibanda i ksiecia Saud al-Faisala dniu 4 wrzes$nia 2009 r., http://www.mofa.gov.sa/sites/mofaen/
Minister/PressConferences/Pages/NewsArticleIlD92217.
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Wisrod wielu projektéw znajduja si¢ m.in. projekt CASA 1000, ktérego celem jest
budowa linii przesylowej energii elektrycznej z Tadzykistanu i Kirgistanu do
Pakistanu przez Afganistan. Inna linia przesytowa prowadzi z Tadzykistanu do
Iranu. W 2011 r. rozpoczela si¢ budowa gazociggu na trasie Turkmenistan- Afga-
nistan- Pakistan- Indie (TAPI). Inny, planowany gazociag bedzie przebiegat od
Turkmenistanu do Tadzykistanu przez terytorium Afganistanu. Nowa linia kole-
jowa polaczy¢ ma Tadzykistan, Afganistan i Iran. Planowana jest budowa dwoch
tam wodnych majacych poprawi¢ warunki wodne dla rolnictwa.

Jednoczesnie wspdlpraca przebiega na linii bilateralnej i trilateralnej
(tzw. Ankara Process). Inicjatorem gtéwnym krajem przewodzacym wspotpra-
cy trojstronnej: Afganistan — Pakistan - Turcja jest wlasnie Turcja. W ramach
tzw. Procesu ankarskiego (Ankara Process) mialy miejsce doroczne spotkania,
podczas ktérych omawiane byly poszczegdlne dziedziny wspdtpracy: Ankara
29-30.04.2007, dialog polityczny, Istanbul, 5.12.2008, wspotpraca gospodarcza,
Ankara, 1.04.2009 bezpieczenstwo, Istanbul, 25.01.2010, edukacja. O migdzyna-
rodowym, w szerokim zakresie, charakterze tej wspdtpracy regionalnej $wiadczy
np. ilo$¢ uczestnikéw (m.in. Iran, Chiny, Tadzykistan), a takze obserwatoréw,
wérdd ktorych znalazly sie takie kraje i organizacje, jak ECO i OIC, UE, NATO,
ONZ, USA, Japonia, Rosja, Niemcy i in.

Podsumowanie

Przedstawiony powyzej w ogromnym skrocie proces postepujacej integracji
w regionie Azji Srodkowej i Zachodniej sktania do wyciagniecia kilku wnioskow
i podkreslenia toczacych si¢ proceséw, ktore moga zmienic¢ jego miejsce i role nie
tylko na danym obszarze, ale tez w skali globalne;.

Polozenie panstw regionu, jego dotychczasowa sytuacja geopolityczna, jak
tez historia sprawily, Ze jego sila gospodarcza i polityczna byla do niedawna nie-
wielka i malo liczaca si¢ w stosunkach migdzynarodowych. Od momentu inter-
wengcji militarnej w Afganistanie w 2001 r. sytuacja zmienila si¢, a rozwdéj wypad-
kéw wydawac si¢ moze pelen paradokséw. Obecno$¢ oddzialéw amerykanskich
w centrum Azji spotykala sie¢ niejednokrotnie z ostrag krytyka, w tym réwniez
z opozycja ze strony sojusznikéw. Jednakze koncepcja polityczna administra-
cji waszyngtonskiej, ktora stala si¢ istota amerykanskiej dyplomacji publicznej
w odniesieniu zaréwno do samego Afganistanu, jak i regionu oraz calego swiata
muzutmanskiego, w rezultacie przyniosta oczekiwane rezultaty. Nie byl to (i by¢
moze nie bedzie tak oceniany) sukces samych Stanéw Zjednoczonych, ale z pew-
noscig jest to sukces regionu i wspolpracy regionalne;.

Kwestia Afganistanu przyczynila si¢ zatem, ponownie paradoksalnie, do
rozpoczecia na szeroka skale wspotpracy regionalnej. Idea tej wspolpracy mia-
ta swoje korzenie zaréwno w samym regionie, jak tez zostala przyniesiona z ze-
wnatrz jako sposéb na kontrolowanie sytuacji w Afganistanie oraz wciagnigcie
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krajow sasiednich do procesu uregulowania sytuacji wewnetrznej w tym kraju.
Element zewnetrzny, w postaci zaréwno koncepcji politycznej, jak i konkretnej
pomocy finansowej i technicznej uzna¢ mozna za decydujacy dla nadania proce-
sowi integracji tempa oraz realnych wymiaréw politycznych i gospodarczych. Co
wiecej, idea ta spotkala si¢ ze zrozumieniem i akceptacja wszystkich krajéw mu-
zutmanskich, z ktérych wiele bylo nastawionych sceptycznie, by nie rzec wrogo,
do zachodnich przedsigwzig¢ w odniesieniu zaréwno do Afganistanu, jak i catego
$wiata muzulmanskiego. Oczywiscie pojawiaja si¢ w dalszym ciggu nieprzychyl-
ne stanowiska wobec USA i calego Zachodu wynikajace z lekcewazacego podej-
$cia do religii, a zwlaszcza do islamu. Jednak kolejna idea wywodzaca si¢ z Zacho-
du, idea dialogu migdzykulturowego i miedzyreligijnego zostala zaakceptowana
i jest rozwijana przez kraje muzulmanskie w kierunku przez nie wybranym, co
nie oznacza, ze w pelni przez wszystkich akceptowana.

Zatem sytuacja miedzynarodowa, niezaleznie od miejscowych intencji
i staran, miata decydujacy wplyw na charakter powstajacych organizacji regio-
nalnych. W trakcie procesu integracyjnego pojawily si¢ dwa regionalne osrod-
ki oddzialywania i przyciagania: Turcja i Kazachstan. Oba te kraje maja ambicje
odgrywania roli mocarstw regionalnych. Niezaleznie od faktu, na ile petnity one
role instrumentalng, role rzecznikéw zewnetrznych intereséw i wykonawcow ze-
wnetrznych koncepcji, w ostatecznym rozrachunku moga swoje dzialania uzna¢
za sukces. Trudno w tej chwili powiedzie¢, na ile faczy je wspotpraca, a na ile ry-
walizacja. Wydaje si¢ jednak, ze moga one w przyszlosci by¢ przywodcami jedno-
litego frontu regionalnego walczacego o swoja autonomig polityczna i mogace by¢
konkurentem wobec aspiracji hegemonistycznych innych mocarstw azjatyckich.

Wzmocnienie wspolpracy regionalnej na szerokiej podstawie kulturowej
(w tym religijnej) i gospodarczej moze uczyni¢ z Azji Srodkowej i Zachodniej
nowe, silne centrum oddzialywania oraz wzglednie jednolity nowy region Azji
Srodkowo-Zachodniej. Gdyby tak sie stalo, bedzie to kolejnym przyktadem na
uzasadnienie tezy, ze polityka zmienia i ksztaltuje regiony.
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Mapa 1. Paristwa Azji Srodkowej i Zachodnie]
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Mapa 2. Panstwa cztonkowskie ECO

Zrédto: www.ecosecretariat.org
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