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OD AUTORA

Umilowany nasz Rodak, Ojciec §wiety Jan Pawel 11, w liécie apostol-
skim Novo millennio ineunte stwierdza, ze pomimo ,rozleglych proceséw
laicyzacji obserwujemy dzi§ w $wiecie powszechna potrzebe duchowos$ci”
(NMI 33). Odpowiednio do tego, takze w Polsce, prezenie rozwija sie teo-
logia duchowosci. Tym, co ja wyr6znia wérod dyscyplin teologicznych, jest
oparte na mocnej podbudowie teoretycznej praktyczne nastawienie na
ksztaltowanie postaw. Z tej racji wspolcze$ni metodolodzy uwazaja, ze jest
ona teologia sapiencjalng, gdyz uczy i poszukuje madrosSci, majacej osta-
teczne zrodlo w Bogu Trdjosobowym. Duchowosé chrzescijanska jest za-
tem zespolem postaw, jakie czlowiek zajmuje wzgledem Boga, blizniego i
samego siebie, ksztaltowanych teologalng wiara, nadzieja i miloécig. Te
postawy nie sa wynikiem samego tylko ascetyczno-moralnego wysitku
chrzeécijanina, ale rodza sie we wspolpracy z laska Ducha Swietego. Mo6-
wimy zatem o zyciu duchowym, czyli o zyciu w Duchu Swietym, a $ciélej o
zyciu w Chrystusie, ktory posyla do serc naszych swego Ducha (por. Ga 4,
6).

Niebagatelng role w ksztaltowaniu takich postaw duchowych odgrywa
przepowiadanie slowa Bozego, gdyz — jak uczy sw. Pawel Apostot — ,wiara
rodzi sie z tego, co sie slyszy” (Rz 10, 17). Z tego wzgledu dla kazdego teo-
loga duchowosci postuga kaznodziejska jest na tyle wielkim wyzwaniem, ze
moze on za Apostolem narodéw powiedzie¢: ,Biada mi, gdybym nie glosil
Ewangelii” (1 Kor 9, 16).

Takze i dla mnie, jako teologa duchowosci, zaproszenie do wspolpracy
ze strony redakcji ,Biblioteki Kaznodziejskiej” — czasopisma, ktére przez
okolo sto lat swego istnienia, bardzo zastuzylo sie dla ewangelizacyjnej mi-
sji Koéciola w Polsce — stalo sie wielkim wyzwaniem, a zarazem doskonala
okazja do podejmowania proby przelozenia na jezyk kerygmatu wielu za-
gadnien teologiczno-duchowych.

Poczatki tej wspolpracy zbiegly sie z moimi studiami specjalistycznymi
w zakresie teologii duchowosci. Pierwsze homilie do druku na lamach ,,Bi-
blioteki Kaznodziejskiej” przygotowalem kierujac sie zacheta mojego or-
dynariusza, J. E. Ks. Bp. Edwarda Materskiego. Z chwila podjecia pracy
naukowo-dydaktycznej w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, wspolpra-
ca ta znacznie poszerzyla sie. Jej owocem, na przestrzeni ostatnich sie-
demnastu lat, jest 47 homilii na niedziele, uroczystosci i inne okazje oraz
dwa cykle czytanek rézancowych, przygotowane wedlug zamoéwien redak-
¢ji. Ponadto z mojej inicjatywy redakcja zechciala opublikowaé serie przy-
kladowych medytacji nad chrztem i bierzmowaniem, cykl konferencji pt.
Eucharystyczne korzenie cywilizacji mitosci, a takze konspekty dwoch na-
bozenistw do wykorzystania podczas rekolekeji adwentowych i wielkopost-
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nych. Medytacje powstaly przy udziale studentéow Instytutu Teologii Du-
chowosci w ramach zaje¢ dydaktycznych, za$ tresci zawarte w konferen-
cjach pierwotnie byly gloszone jesienig 1986 roku podczas Tygodnia Spo-
lecznej Nauki Koéciola, zorganizowanego w parafii Matki Bozej Milosier-
dzia w Radomiu, gdzie pracowalem w latach 1983-1988. Wymienione tek-
sty, majace charakter pomocy kaznodziejskich, drukowane byly w ,Biblio-
tece Kaznodziejskiej” w latach 1985-2002.

Caly ten material homiletyczno-konferencyjny, za zgoda redakcji ,Bi-
blioteki Kaznodziejskiej”, zostal zebrany w niniejszym tomie. Jego tytul
informuje, ze publikowane tu teksty nigdy nie byly gloszone w takiej po-
staci. Wszystkie powstawaly na piSmie z przeznaczeniem do druku jako
pomoc dla kaznodziejow, przy czym — jesli chodzi o homilie — kierowano
sie wskazaniami redakcji, zwykle nawigzujac do programu duszpasterskie-
go i homiletycznego danego roku. Dotyczylo to przede wszystkim jej tytu-
h, gléwnych idei i struktury. Z tej racji w wielu homiliach, zgodnie z suge-
stiami redakcji, podany jest cel pastoralny, a na koncu propozycje wezwan
do modlitwy powszechnej. Fakt, ze homilie byly pisane na zamoéwienie
sprawia, ze obejmuja one tylko niektore niedziele i uroczystoéci, a w in-
nych przypadkach, na przestrzeni kilku lat, opracowano dwie lub trzy ho-
milie na te samg okoliczno$é. To jest takze przyczyna pojawiania sie, w
sposOb niezamierzony, niemal dostownych powtérzen tych samych mysli
czy cytatow.

Jest to wiec jedynie wybor pomocy homiletycznych, ktéore — mimo
pewnego uplywu czasu — nadal moga okazac sie przydatne do postugi ka-
znodziejskiej, z natury nastawionej na ksztaltowanie postaw duchowych.
Ponadto jest to zapis pewnego klimatu Zycia spoleczno-eklezjalnego, do
ktérego wyraznie nawigzuja prezentowane teksty. Wydaje sie jednak, ze
zawarte w nich przemyslenia nadal pozostaja aktualne, tak jak aktualne
jest nauczanie Soboru Watykanskiego I1 i Jana Pawla I1, do ktérego przede
wszystkim staralem sie siega¢ podczas opracowywania zamawianych ho-
milii. O niezmiennej aktualnos$ci Vaticanum II wspomina bowiem sam Oj-
ciec $wiety w cytowanym liécie apostolskim Novo millennio ineunte, pi-
szac, ze ,we wskazaniach, ktore pozostawil nam Sobor Watykanski I1” kry-
je sie wielkie bogactwo. Totez w ,,miare uplywu lat teksty soborowe nie tra-
ca wartoS$ci ani blasku” i dlatego ,konieczne jest, aby byly nalezycie odczy-
tywane, poznawane i przyswajane”. Jan Pawel II dodaje, ze szczegdlnie
mocno odczuwa ,powinno$¢ ukazywania Soboru jako wielkiej taski, ktora
stala sie dobrodziejstwem dla Kosciola w XX wieku: zostal on dany jako
niezawodna busola, wskazujaca nam droge w stuleciu, ktore sie rozpoczy-
na” (NMI 57).

Na koniec chcialbym zlozyé¢ serdeczne podziekowanie dla redakgji ,,Bi-
blioteki Kaznodziejskiej”, a w sposob szczegdlny redaktorowi naczelnemu
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Ks. Dr. Zdzistawowi Grzegorskiemu, za zaproszenie mnie do wspolpracy,
za cierpliwo$¢, gdy zaméwione teksty docieraly z opdznieniem, i za wszel-
kie przejawy zyczliwoSci.

Zapewne pojawi sie jeszcze wiele takich niewypowiedzianych mysli,
dlatego nie mozna niniejszego tomu traktowaé jako podsumowania. Jest
to tylko czes¢ tego, czym chcialbym sie podzieli¢, aby w ten spos6b wyrazié
swoja rado$c¢ i wdzieczno$¢ wszystkim, ktorych Bog postawil na mojej dro-
dze zycia. Wszakze — jak pisze $w. Teresa od Dzieciagtka Jezus, Doktor Ko-
$ciola — wdzieczno$¢ jest tym, co najwiecej wyprasza nam task od Boga.

Lublin, Matki Bozej z Gory Karmel 2002.
Autor
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I nigdziela Adwentu’,,C” (3 XII 2000)!
Z RADOSCIA WYGLADAC PRZYCHODZACEGO

Jr33,14-16; 1 Tes 3,12 - 4, 2; Lk 21, 25-28. 34-36

1. ,Jestem gotow na sqd Bozy”

Na progu kolejnego Adwentu w naszym zyciu warto postawic sobie kil-
ka pytan: czym on ma by¢ dla mnie?, jak powinienem go przezywac?, co
whniesie w moje przezywanie wiary?, jakie beda owoce tego pelnego ciszy i
oczekiwania okresu liturgicznego?

Okazja do stawiania sobie tych jakze waznych pytan w kontekscie bli-
skiego juz wejécia w trzecie tysiaclecie, niech bedzie codzienny pely
udzial we Mszy $w. roratnej, nieodlacznie wpisanej w polska kulture i tra-
dycje okresu adwentowego.

Wiersz Wladystawa Syrokomli (T 1862) Staropolskie roraty daje po-
etycki obraz tego, jak podczas pierwszych rorat krélowie polscy, od Bole-
stawa Wstydliwego poczawszy, osadzali zapalonga $wiece na najwyzszym,
$§rodkowym ramieniu siedmioramiennego Swiecznika, wypowiadajac for-
mutle: ,,Gotéw jestem na sad Bozy”. Druga Swiece stawial prymas Polski i
moéwil: Sum paratus ad adventum Domini. Trzeciag — $wiecki senator, po-
tem ziemianin, rycerz, mieszczanin i si6dma chlop w siermiedze, wszyscy
powtarzajac za krolem: ,Gotow jestem na sad Bozy”. ,, Tak siedem stanow z
ziemicy calej, / Siedmiu plomienimi jasno gorzaly, / Siedem modlitew tre-
$ci odmiennej, / wyrazat lichtarz siedmioramienny”2.

Ta piekna polska tradycja przypomina nie do$¢ zauwazang wymowe
Adwentu, na ktora przeciez zwraca uwage dzisiejsza liturgia slowa, zwlasz-
cza Ewangelia. Jest to bowiem nie tylko liturgiczne, pelne modlitewnego
oczekiwania przygotowanie do radosnych $wigt Bozego Narodzenia; nie
tylko echo tesknot za Zbawicielem niezliczonych pokolen, ktére dawno
odeszly w cien historii. Jest to takze przygotowanie sie na ostateczne
przyjécie Chrystusa na koncu czasoéw, ktdremu towarzyszy¢ bedzie wiele
znakoéw w przyrodzie i zwigzane z tym wielkie przerazenie. Stad stanowcze
ewangeliczne wezwanie: ,,Czuwajcie wiec i modlcie sie...”.

II. Rados$¢ harmoniq serca

Wprawdzie na czas Adwentu w liturgii przywdziewa sie szaty koloru
fioletowego, nie oznacza to jednak, ze perspektywa powtornego przyjscia
Chrystusa na ziemie ma nas pograza¢ w smutku. Przeciwnie, jest to czas
poboznego i pelnego radosci oczekiwania, co podkresla dzisiejsze stowo
Boze. Jakze aktualne sg proroctwa Jeremiasza (I czyt.) moéwigce o tym, ze

1 BK 144(2000), s. 56-58.
2 Cyt. za: Z. Gloger, Rok polski w zyciu, tradycji i pie$ni, Warszawa 1900, s. 20.
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juz bliskie jest zbawienie, Bog spelnia bowiem swoja obietnice zeslania
Mesjasza.

W nawigzaniu do tego warto przytoczy¢ stlowa Katechizmu Kos$ciola
Katolickiego, gdzie czytamy, ze ,celebrujgc co roku liturgie Adwentu, Ko-
$ci6l aktualizuje to oczekiwanie Mesjasza; uczestniczac w dlugim przygo-
towaniu pierwszego przyjScia Zbawiciela, wierni odnawiajg gorgce pra-
gnienie Jego drugiego przyjécia” (KKK 524).

Takze nadzieja powtdrnego przyj$cia Chrystusa na ziemie powinna by¢
zrodlem pokoju i glebokiej radoéci. Perspektywa ostatecznego zjednocze-
nia z Chrystusem Zbawca nie powinna rodzi¢ leku czy smutku. Zwigzana
jest z nim przeciez obietnica pehi zycia: ,,A gdy odejde i przygotuje wam
miejsce, przyjde powtornie i zabiore was do siebie, abyscie i wy byli tam,
gdzie Ja jestem” (J 14, 3).

Pomimo wszystko nie zawsze Adwent budzi w nas chrzescijanska ra-
dos¢, ktora w istocie polega na harmonii serca. Wlasnie fakt bliskiego spo-
tkania z przychodzacym Panem, zarébwno w tajemnicy Jego Wcielenia, jak
i Paruzji, uéwiadamia nam wewnetrzny nielad moralno-duchowy, brak
owej harmonii serca spowodowany grzechem przeciwko Bogu, bliZznim i
sobie samemu. Takie zasmucenie niesie jednak ze soba szanse nawr6cenia
i duchowego wzrostu. Mowil o tym do mlodziezy Jan Pawel II na Jasnej
Gorze podczas I Pielgrzymki do Ojczyzny (6 VI 1979): ,Musicie mySle¢ o
sobie w kategoriach uczniow Chrystusa. Chrystus wciaz ma uczniow,
wszyscy jesteSmy Jego uczniami — jezeli stuchamy Jego slowa, jezeli je
rozwazamy, jezeli siegamy w glab naszego serca, jezeli Mu to serce otwie-
ramy, jezeli razem z Nim ksztaltujemy w sobie cierpliwie, wytrwale nowe-
go czlowieka. Nawet czasem nie zaszkodzi, jak sie nad soba zamy$lisz
i zmartwisz. Nawet czasem nie zaszkodzi, jak sie na siebie zgniewasz...”.

III. Czuwaé i modlié¢ sie

Aby jednak czas Adwentu liturgicznego i Adwentu naszego zycia prze-
peliony byt radoscia, trzeba doglebnie przejac sie wskazaniami, jakie daje
$w. Pawel chrze$cijanom z Tessalonik (II czyt.) oraz zacheta dzisiejszej ko-
lekty mszalnej, aby$my przez dobre uczynki przygotowali sie na spotkanie
przychodzacego Pana. Apostol narodow wypowiadajac stowa zyczen, pra-
gnie, aby adresaci jego listu wzrastali w §wietoéci i stawali sie coraz dosko-
nalsi.

To takze zyczenie skierowane do kazdego z nas, abySmy szczegdlnie w
tym $wietym czasie oczekiwania i przygotowania na jubileuszowe obchody
pamiatki Wcielenia Jezusa Chrystusa podjeli wysilek uporzadkowania serc
i sumien — pojednania z Bogiem i bliznimi; aby$my odrzuciwszy uczynki
ciemnosci postepowali w $wiatloéci dzieci Bozych. Wowczas napelni nas
Chrystusowy pokéj i radoéé w Duchu Swietym (por. Ga 5, 22). Czuwajac w
ten sposob i modlac sie w kazdym czasie, bedziemy mogli zgodnie ze sta-
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ropolska tradycja szczerze wypowiedzie¢ slowa: ,Jestem gotéw na sad Bo-
zy”, Swiadomi, ze Pan nieuchronnie przyjdzie powtornie na ziemie.

— za przezywajqcych kryzysy duchowe, aby nadzieja rychlego spo-
tkania z Chrystusem w tajemnicy Jego Wcielenia, dodata im odwagi do
poszukiwania twoérczych rozwigzan.

— za wszystkich bedqcych u kresu Adwentu zycia, by nie przerazala
ich perspektywa sqdu Bozego, ale przepetniala gleboka ufnosé¢ w Milo-
sierdzie Chrystusa, ktory dla naszego zbawienia stat sie cztowiekiem.

III niedziela Adwentu ,,C” (1’5 XII 1991)*
CO MAMY CZYNIC?

So 3, 14-18a; Flp 4, 4-7; £k 3, 10-18

Cel pastoralny: Pytanie: ,co mamy czynié? stawiajq sobie wszyscy, nie
tylko miodzi, zwlaszcza w kluczowych momentach zycia. Takim momentem
przetomowym w historii ludzkosci i w zyciu kazdego jest Wcielenie. Poszuki-
wanie odpowiedzi na to pytanie jest pierwszoplanowym zadaniem adwento-
wego oczekiwania na przyjscie Pana.

1. Zjawisko kontestacji

Dnia 27 V 1991 roku w godzinach wieczornych Telewizja Polska nadata
program o anarchistach, mlodziezy sprzeciwiajacej sie jakimkolwiek for-
mom zycia spolecznego. Ich agresja a zarazem bezsilno$¢ stuzb porzadko-
wych i spoleczefistwa napelia oburzeniem i niepokojem o przyszlo$é na-
rodu. Zjawisko agresywnej kontestacji zawiedzionej mlodziezy powinno
u$wiadomi¢ nam nasze wlasne postawy. Mlodziez swoj sprzeciw manife-
stuje jawnie i agresywnie, niemal w sposob zorganizowany. My ten sam
sprzeciw wobec dokonujacych sie przemian ujawniamy powszechnym na-
rzekaniem wszedzie i na wszystko. Wydaje sie, ze do dobrego tonu nalezy
krytyka wszystkiego, z wyjatkiem... nas samych.

Kto$ wyliczyl, ze gdyby wszyscy ludzie na ziemi mowili dono$énym glo-
sem przez jedna godzine, to suma wyemitowanej energii — gdyby ja za-
mieni¢ na energie kinetyczng — réwnalaby sie mocy silnika ,malego fiata”.
Nic zatem dziwnego, ze samym tylko gadaniem i narzekaniem niczego sie
nie zrobi.

1 BK 127(1991), s. 278-280.
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1I1. Jedynie mozliwe rozwiqzanie

Co zatem mamy czyni¢? Powszechne narzekanie kryje w podtekscie to
wlasnie pytanie: co czyni¢? Dla chrzeScijanina istnieje jeden mozliwy spo-
sOb uzdrowienia §wiata — przemienic siebie. Jakakolwiek kontestacja jest
usprawiedliwiona tylko wtedy, gdy poprzedza ja autokontestacja — zakwe-
stionowanie swojego status quo, jezeli pozostaje ono w sprzecznoSci z
Ewangelig.

U podstaw wiary chrze$cijanskiej lezy wezwanie do metanoi, do na-
wrocenia. Pierwsze slowa gloszonej przez przychodzacego Pana Dobrej
Nowiny brzmia: ,,Czas sie wypehil i bliskie jest Krélestwo Boze. Nawracaj-
cie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15). Te same slowa kieruje $w. Jan
Chrzciciel do thuméw przychodzacych do niego nad Jordan. Z moca proro-
ka Eliasza przepowiada bliskiego juz Mesjasza. Wzywa do przemiany zycia,
do nawrocenia za cene udzialu w Krolestwie Chrystusowym. W odpowie-
dzi r6zni ludzie, bez wzgledu na swoje pochodzenie i zawod, stawiaja to
samo pytanie: ,,Co mamy czyni¢?”.

Zastanawiajace jest, ze ilekro¢ ludzie dobrej woli, bez napuszonych
uprzedzen (jak np. faryzeusze i uczeni w Pi§mie) znajdowali sie w zasiegu
Chrystusowej Ewangelii, budzily sie w nich sumienia i stawiali sobie to
samo pytanie: ,Co czyni¢?”. Nawet Zydzi, ktérzy — przynajmniej poéred-
nio — mieli udzial w zabo6jstwie Syna Bozego, przekonani, ze wy$wiadczyli
wielka przystluge swemu narodowi, w dzien Zielonych Swiat ze zgroza py-
tali: ,Mezowie, bracia, co mamy czyni¢?”. Nie inaczej Sw. Pawel, przeko-
nany, ze dobrze czyni przeSladujac ucznidow Jezusa, gdy porazit go blask
Zmartwychwstalego, doznal radykalnego nawrdcenia i udat sie do Anania-
sza, by dowiedziet sie, co ma czynic (Dz 9, 10-19).

Tak wiec zawsze do$wiadczenie blisko$ci Chrystusa, ktory jest droga,
prawda i zyciem, staje sie apelem do zdeformowanej ludzkiej wolnosci. Nie
jest mozliwe zy¢ po chrzescijansku Ewangelia bez postawy permanentnej
metanoi.

Chrzeécijanstwo z racji swego rzekomego konserwatyzmu, reakcyjno-
$ci nierzadko bywa oskarzane o prawicowo$é. Natomiast lewicowo$é,
przypisywana ruchom laickim, rozumiana jest jako postawa twdrcza, bu-
rzaca zastarzale i destrukcyjne struktury. Z uwagi na fundamentalng ko-
nieczno$¢ nawrdcenia ,chrzescijanstwo jest ze swej natury lewicowe, pod-
czas, gdy ruchy laickie sg takimi przez przypadek, akcydentalnie — miano-
wicie przez zdrade lewicowos$ci chrzedcijanskiej” — uwaza ks. Walerian
Slomka2. Lewicowo$¢ rozumiana jako kontestacja ma zawsze charakter
stuzebny wobec czlowieka. Jednakze lewicowos$é laicka, jako reakcja na

2 Pokuta jako kontestacja w zyciu chrzescijaniskim, w: Milo$¢é wieksza niz grzech
(,Homo meditans”, t. 12), red. A. J. Nowak, W. Slomka, Lublin 1996, s. 85.
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zdrade lewicowosci chrzescijanskiej, tj. brak prawdziwej metanoi, ma wy-
jatkowa sklonno$é do instrumentalizowania czlowieka. Totez lewicowos$¢
pozbawiona religijnej i chrzeécijanskiej motywacji stacza sie na pozycje
prawicowe w najgorszej postaci, o jakie zwyklo sie oskarza¢ chrzeScijan-
stwo.

Roznica miedzy prawicowoscia chrzeScijanska a lewicowoscig laicka
polega na tym, ze chrzeScijanie posiadaja zdolno$é¢ do przemiany, do odra-
dzania sie przez pokute, natomiast lewicowo$¢ laicka pozbawiona jest tego
mechanizmu, przez co jedynie instrumentalizuje czlowieka i narody. Staje
ona bezradna wobec stworzonej przez siebie sytuacji odczlowieczajacej.

III. Trzeba nam sie nawrocié
Zbliza sie Boze Narodzenie — $wietowanie bliskoSci Boga z ludzmi.
Radoéé tych Swigt zapowiada liturgia dzisiejszej niedzieli. Przez tajemnice
Woecielenia Odwieczne Slowo wchodzi w ludzka historie, staje sie pozna-
walne niemal doswiadczalnie. Wszyscy, ktorzy zblizali sie do Jezusa, byli
wezwani do nawrdcenia, cho¢ nie wszyscy na nie pozytywnie odpowiedzie-
li. Chrystus zbliza sie ku nam w tajemnicy Wcielenia. Jedyna dojrzalg od-
powiedzia chrzescijanina jest nawrdcenie — autokontestacja. Taka szcze-
g0Ing okazje stwarzaja odprawiane w parafiach rekolekcje adwentowe.
Nawrocenie, podobnie jak asceza, bywa rozumiane zbyt jednostronnie,
a zatem na og6l negatywnie, jako zerwanie z dotychczasowym stylem zy-
cia. Tymczasem jest to raczej zwrdcenie sie do Boga, uzgodnienie swojej
woli z wola Boza, co nie zawsze musi dokonywaé ,przewrotu” w zyciu
czlowieka. Oderwanie sie od zla ma zatem na celu odzyskanie wolnosci w
wyborze tego co dobre, co jest zgodne z wola Bozg. Niejednokrotnie na-
wrocié sie, oznacza ujrze¢ swoje czyny w nowej perspektywie odkupienia i
wiecznoSci. Do takiego perspektywicznego ujecia kontestowanej przez nas
rzeczywistoéci uzdalnia Duch Swiety poprzez dar umiejetnoéci. Owocem
za$ Ducha jest milo$¢, radosé, pokoj... (por. Ga 5, 22). Dlatego $w. Pawel
wzywa dzi$ do radoéci, do smakowania pokoju, ktory ,przewyzsza wszelki
umyst” i napehia serca (I czyt.).

— za ludzi zadowolonych z siebie i majqcych poczucie, ze sq dobrymi ka-
tolikami, aby mieli odwage stawaé sie lepszymi i bardziej pokornymi.

— za zbuntowanq miodziez, o dar umiejetno$ci w wyborze tego co stuzy
konstruktywnemu budowaniu tadu doczesnego.

— za nas samych, abysmy na janowq zapowiedz przychodzqcego Pana, w
czasie tego Adwentu obudzili w sobie tworczy niepokdj moralny: ,,Co mamy
czynic?”.
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IV niedziela Adwentu ,A” (20 XII 1992)3
,ABY POZY! SKAp WSZYSTKICH
DLA POSLUSZENSTWA WIERZE”

Iz 7,10-14; Rz 1, 1-7; Mt 1, 18-24

Cel pastoralny: Wierni powinni sobie uswiadomié, ze szczegélnie w obli-
czu nowej ,Ewangelizacji 2000” spada na nich obowiqzek misyjny — pozy-
skiwania wszystkich do postuszenstwa wierze. Najskuteczniej mogq tego do-
konaé swojq autentyczng duchowosciq.

1. B6g z nami — my z Bogiem?
Adwent liturgiczny, ktory dobiega konca, jest przypomnieniem adwen-
tu historycznego — ,Gdy nadeszla pelnia czasu, zestal B6g Syna swego... ”
(Ga 4, 4). Liturgia Adwentu bezposrednio przygotowuje nas do przezycia
tajemnicy Wcielenia. Jest jednocze$nie zapowiedzia adwentu eschatolo-
gicznego, kiedy u kresu dziejéw ponownie przyjdzie Pan. Od tego momen-
tu, o ktérym przypomina Adwent liturgiczny uplywa dwa tysiace lat. Ile
jednak czasu pozostaje nam do powtérnego przyjécia? Bedac pomiedzy
adwentem historycznym, a adwentem eschatologicznym zaczynamy sie za-
stanawiaé: przez Wcielenie ,,Bog jest z nami” (Ew.), lecz czy ja ,jestem z
Bogiem?”; czy my ,jeste$my z Bogiem?”; co robie by inni ,,byli z Bogiem” w
postawie postuszenstwa wierze przez laske? (II czyt.). Wszak jesteémy Ko-
$ciolem, a Koscidl z natury swej jest misyjny, jak uczy Sobor Watykanski
I1: ,Ko$cidl pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury, poniewaz bierze
poczatek wedle planu Ojca z poslania (ex missione) Syna i z postania Du-
cha Swietego (AG 2).

I1. Duchowos$é pozyskujqcych dla wiary

Tradycyjnie uwaza sie, ze obowiazek misyjny — pozyskiwanie uczniéw
Chrystusowi, to zadanie konkretnych misjonarzy wysylanych do krajow
spoganskich”. W Swietle eklezjologii odnowionej przez Sobor Watykanski
11, na wszystkich nalezacych do Kos$ciola spoczywa obowigzek misyjny —
wzniosle zadanie ewangelizacji, o czym przypomnial Jan Pawel II piszac:
,»,Dzi$ od wszystkich chrzedcijan [...] wymaga sie tej samej odwagi, jaka po-
budzala misjonarzy przeszlo$ci, tej samej gotowosci do stuchania glosu
Ducha Swietego” (RMs 30).

»Dzialalno$¢ misyjna wymaga specyficznej duchowoéci” (RMs 87), a
zarazem to misyjne nastawienie jest elementem konstytutywnym samej
duchowosci chrzescijanskie;j.

Przez duchowo$¢ rozumiemy sume postaw ludzkich, to znaczy zajete
stanowisko, a zarazem gotowo$¢ dzialania wedlug zajetego stanowiska,

3 BK 129(1992), s. 283-285.
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ktore to postawy maja do swego przedmiotu odniesienia intelektualne,
emocjonalno-wartosciujgce i behawioralne4. Méwiac zatem o autentycznej
duchowosci chrzescijanskiej ksztaltowanej przez wiare, pytamy najpierw,
jak rozum przyjmuje poszczegbdlne prawdy wiary (odniesienie intelektual-
ne), nastepnie jaka hierarchie wartoéci wyznacza sobie chrzescijanin w
oparciu o wiare (odniesienie emocjonalno-warto$ciujgce) i wreszcie, w ja-
kich konkretnie zachowaniach przejawia sie wiara zgodnie z tym, czego
uczy $w. Jakub Apostol (por. Jk 2, 17). Jest to tzw. odniesienie behawio-
ralne. Warto$ciowanie zgodnie z tym, co poznal rozum oSwiecony wiara, i
potwierdzanie tego konkretnymi czynami decyduje o autentyzmie wiary.
Jest to Swiadectwo Zywej wiary, majace szczegdlng sile ewangelizujaca.
~Swiadectwo zycia chrzescijanskiego jest pierwsza i niezastapiong forma
misji” — pisze Jan Pawel II (RMs 42). Wiara zywa rodzi sie ze Swiadectwa
zywej wiary; zywe rodzi sie z zywego, bowiem zgodnie z metafizyka skutek
jest proporcjonalny do przyczyny.

Nikt, kto pozytywnie odpowiada na przyjécie Emmanuela, ktory jest
»,Bogiem z nami”, nie moze wymoOwi¢ sie od obowigzku ewangelizacji.
»Kazdy chrzeScijanin jest wszedzie i zawsze apostolem juz przez to, ze jest
chrzeScijaninem. By¢ chrze$cijaninem i by¢ apostolem to w gruncie rzeczy
to samo”s.

To, jaka jest duchowo$¢ kazdego czlonka Mistycznego Ciala, ma istot-
ne znaczenie dla misyjnoéci KoSciola. Wierno$¢ nakazowi Chrystusa — po-
sluszenstwo wiary: ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody...” (Mt 28, 19) lub
adwentowemu wolaniu: ,,Przygotujcie droge dla Pana, prostujcie $ciezki
dla Niego” (Mk 1, 3) ma moc pociagajaca innych do postuszenstwa wierze.

Wzorem postawy postuszenstwa wierze, zdolnej pociagaé innych, jest
$w. Jozef. Dzisiejsza Ewangelia nazywa go czlowiekiem prawym, to znaczy
respektujgcym prawo Boze. Komentatorzy tego tekstu snujg domysly, ze
$w. Jozef zorientowawszy sie, ze Maryja jest w ciazy, mogt przypuszczaé, iz
dziecko poczelo sie albo z grzechu, albo wskutek cudu. Gdyby$my przyjeli,
ze byl przekonany o grzechu cudzolostwa Maryi, wowczas mialby pelne
prawo oskarzy¢ ja i w rezultacie ukamienowaé. Postanawiajac potajemny
rozwOd oszczedzil Jej haniebnej $émierci. Przypu$émy, ze $w. Jozef, znajac
$wieto$¢ Maryi, doszed}l do wniosku lub dowiedzial sie od Niej samej o cu-
downym poczeciu Dziecka. To, iz chcial Jg opuécié, $wiadczyloby, ze czul
sie niegodny uczestniczy¢ w tej tajemnicy. Jakkolwiek by bylo, decyzja o
potajemnym rozwodzie §wiadczy o jego prawosci i kierowaniu sie moty-
wami wiary®.

4 Zob. W. Slomka, Duchowo$é kaplariska, AK 116(1991), s. 109.
5 K. Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakow 1983, s. 250.
6 Zob. F. L. Filas, Swiety Jozef: czlowiek Jezusowi najblizszy, Krakéw 1979, s. 66-74.
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Posltuszenstwo slowom aniola jeszcze raz potwierdza jego gleboka wia-
re. ,Mozna powiedzie¢, ze to, co uczynil Jozef, zjednoczyto go w sposdb
szczegbdlny z wiarg Maryi. — pisze Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej
Redemptoris custos — Przyjal on jako prawde od Boga pochodzgca to, co
Ona naprzdd przyjela przy zwiastowaniu” (RC 4). Przez to ,stal sie on
szczegblnym powiernikiem tajemnicy «od wiekéw ukrytej w Bogu»” (RC
5). ,2Droga wiary Jozefa podaza w tym samym kierunku, pozostaje w cato-
$ci okreSlona tg sama tajemnica, ktorej Jozef — wraz z Maryjg — stal sie
pierwszym powiernikiem” (RC 6).

Wiara Jozefa wyraza sie nie w stownych deklaracjach, lecz w czynach.
Na kartach Ewangelii nie odnotowano ani jednego stowa Jozefa. ,Milcze-
nie to rownocze$nie w sposodb szczegélny odslania wewnetrzny profil tej
postaci. Ewangelie mowia wylacznie o tym, co Jozef «uczynil»” (RC 25).
Ten przyklad wiary ,czynionej” zamiast ,,deklarowanej” tak bardzo jest po-
trzebny wspolczesnym, ktorzy w telewizyjnych wywiadach lub publicznych
dyskusjach najpierw deklarujg swoja katolicko$¢, a w chwile potem wygla-
szaja poglady nie tylko niekatolickie, ale wrecz niehumanistyczne, jak cho-
ciazby odnoénie do aborcji.

II1. Miejsca pozyskiwania dla postuszenstwa wierze

Kazdy katolik przez §wiadoma przynalezno$c¢ do Kosciola bierze na sie-
bie odpowiedzialnoé¢ za pozyskiwanie wszystkich do postuszenstwa wie-
rze, a wiec przede wszystkich w swoim Srodowisku. ,,Kosciél caly jest mi-
syjny. — moéwil Jan Pawel II — Caly i wszedzie! Wy wszyscy, ktérzy nie
podejmujecie postugi na terenach misyjnych — nie zapominajcie, ze nasza
wlasna polska Ojczyzna wcigz potrzebuje nowej ewangelizacji. Podobnie
jak cala chrzescijanska Europa” (Plac defilad, 14 VI 1987). Mozliwosci w
tym wzgledzie jest bardzo wiele.

Pierwszym podstawowym terenem ewangelizacyjnym jest rodzina,
gdzie dokonywat sie bedzie pozyskiwanie do postuszenstwa wierze moca
osobistego przykladu rodzicow wzgledem dzieci i dzieci wzgledem rodzi-
coOw. Przezywana za kilka dni wieczerza wigilijna stwarza wyjatkowg okazje
wyrazenia swej wiary w zyczeniach, w geécie pojednania rodzinnego, po-
przez stworzenie atmosfery prawdziwej miloSci i trzezwo$¢, tak by odpo-
wiedzia zywej wiary na ,,B6g z nami” bylo dazenie do ,.bycia z Bogiem”.

Takze nasze parafie wcigz pozostaja ,0érodkami ewangelizacji” (por.
ChL 26). Tak wiele jest tam zadan dla §wieckich. Powinni oni tworczo wla-
czy¢ sie w katecheze, dziela milosierdzia, jednym slowem — wszedzie tam,
gdzie potrzeba wielkodusznosci i dojrzalej wiary, zdolnej pociagna¢ innych
do posluszenstwa wierze. ,Swieccy winni nabiera¢ coraz glebszego przeko-
nania o tym, jak bardzo istotne jest apostolskie zaangazowanie na terenie
wlasnej parafii” (ChL 27).
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— za niewierzqcych i wqtpiqeych, by przez czynnq wspéiprace z taskq
Ducha Swietego radosnie odkryli warto$é wiary i stali sie jej postuszni.

— za nas samych, abysmy w kazdej zyciowej sytuacji pamietali o niezby-
walnym obowiqzku pozyskiwania innych do postuszenstwa wierze.

Boze Narodzenie — Msza w dzien (1989)7
»BOG NIE ZMECZYL SIE CZEOWIEKIEM”

Iz 52, 7-10; Hbr 1,1-6; J 1, 1-18

Cel pastoralny: Ukazaé, ze Chrystus raz przyszediszy historycznie do Be-
tlejem, stale przychodzi do cztowieka sakramentalnie w Eucharystii. W ten
sposéb przywraca mu utracone przez grzech synostwo Boze. Bég, ktory jest
Mitosciq, nie zniechecit sie grzechem czltowieka. W fakcie Bozego Narodzenia
mito$¢é okazala sie wieksza niz grzech.

1. ,Dziecie sie nam narodzito...”
Na jednej z kolorowych kartek wydawanych przez Edycje Paulinska
znajduje sie interesujacy podpis:
»,Kazdy kwiat, ktory rozkwita,
kazde dziecko, ktore sie rodzi,
powtarza $wiatu radosna nowine,
ze Bog nie zmeczyl sie czlowiekiem”.
Tym bardziej fakt, ze ,Dziecie sie nam narodzilo, Syn zostal nam dany”
(Iz 9, 5), cala sceneria zlobka, Spiewanie koled i wzruszajaca atmosfera wi-
gilijnego stolu przypominaja, ze Bog nie zmeczy! sie czlowiekiem, ze ,Bog
tak umilowat $wiat, ze Syna Swego dal...” (J 3, 16).

11. ,Bog stal sie czlowiekiem, aby czlowiek stat sie Bogiem”

To wlasnie miloé¢, ktora jest w Bogu, sprawila, ze On, $wiety Bog,
Duch nieskonczenie doskonaly, w swym Synu zblizy! sie do ziemskiej ma-
terii. Az dwukrotnie! Po raz pierwszy wtedy, gdy ,,Stowo Cialem sie stalo i
zamieszkalo posrdd nas...” (J 1, 14). Wszakze ,wielokrotnie i na r6zne spo-
soby przemawial niegdy$ Bég do Ojcdw przez prorokéw, a w tych osta-
tecznych czasach przemoéwil do nas przez Syna” (Hbr 1, 1). Spelnit obietni-
ce, iz ,przyjdzie naprawca wylomoéw i zabuduje prastare zwaliska” (por. Iz
58, 12), ktére spowodowal rajski grzech pierwszych ludzi. Czlowiek przez
grzech pierworodny utracil obraz i podobienstwo do Boga. Zerwanie wiezi
ze Stworca zachwialo wewnetrzna harmonie czlowieka i harmonie z ota-
czajacym go Swiatem. Skutkiem tego stala sie $émier¢, bo ,stworzenie bez
Stworey znika” (GS 36). Utracong godno$c czlowiek odzyskal wowcezas, gdy

7 BK 123(1989), s. 279-280.
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yZiemia ujrzala swego Zbawiciela” (psalm resp.). We Wcielonym Slowie
Bozym — Jezusie Chrystusie, czlowiek na nowo stal sie Dzieckiem Boga. ,,Z
miloéci przeznaczyl nas dla siebie, jako przybranych synéw przez Jezusa
Chrystusa” (Ef 1, 5).

Wierny swej milosci Bég po raz drugi w Osobie Jezusa — Stowa Wcie-
lonego zblizyt sie do ziemskiej materii wowczas, gdy ustanowil Euchary-
stie. Wcielenie jest zapoczatkowaniem prawdy, ze ,Slowo Cialem sie sta-
lo...”. Eucharystia jest jej rozwinieciem i dopelnieniem. Bog przyszedt i
przychodzi. Przez Wcielenie wszedt w historie $wiata i ludzkoSci. Przez Eu-
charystie wchodzi w Zycie konkretnego czlowieka, aby przywrécié w nim
swoj obraz i podobienstwo. Zwigzal sie z materia chleba, aby byé obecnym
i w ten sposob potwierdzi¢ swoja milosé¢ do czlowieka, ktorym sie nie zme-
czyt.

W Betlejem Bog narodzit sie tylko raz. Tam Slowo ,przyszlo do swojej
wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli” (J 1, 11). Betlejem oznacza ,,dom chleba”
(bet-lehem). Po czasach betlejemskich Bog przychodzi do czlowieka juz nie
w zlobie, lecz na ottarzu. Podczas kazdej Mszy $w. oltarz staje sie z1o0bkiem,
$wieta grota, a zgromadzeni wierni w prostocie i pokorze pasterzy oddaja
hold Bogu, ,ktory byt i ktory jest, i ktory przychodzi” (Ap 4, 8). Gdy przy-
stepuja do stolu eucharystycznego, Bog rodzi sie w ich sercach. Oni odra-
dzaja sie w Bogu. Jednak i do tej pory nie brakuje tych, ktérzy Go nie przy-
jeli i nie przyjmuja. Dla takich bezowocne jest Boze Narodzenie. ,,Gdyby
Chrystus nawet tysiac razy rodzil sie w Betlejem, a nie w tobie, bedziesz
zgubiony na wieki” (Angelus Silesius).

Stajemy sie tym, co spozywamy. Totez Eucharystia przyjmowana z
wiarg i czystym sercem, upodabnia do Chrystusa. ,,Wszystkim tym jednak,
ktorzy Je przyjeli dalo moc, aby sie stali dzieémi Bozymi...” (J 1, 12). Dalo
moc, by odzyskali podobienstwo do Boga, ktére przywraca im lad we-
wnetrzny i zewnetrzny. Dlatego aniolowie $piewali: ,,Chwala Bogu na wy-
sokoS$ciach, a na ziemi pokdj ludziom Jego upodobania” (Ek 2, 14).

W ten sposob dokonuje sie przejscie od Bozego Narodzenia do naro-
dzin w Bogu. ,Bog stal sie czlowiekiem, aby czlowiek stal sie Bogiem” (Sw.
Ireneusz).

I11. Bég ocala czlowieka

Nad drzwiami jednej z klinik ginekologicznych w Niemczech widnial
swego czasu bluZnierczy napis: ,,Gdyby Maryja usunela ciaze, nie byloby
klopotu z Jezusem”. Od betlejemskiej rzezi niemowlat, az po ustawe z 1956
roku o dopuszczalno$ci aborcji w Polsce, odradza sie pragnienie tych, kto-
rzy zmeczyli sie Bogiem, Jego milo$cia, Jego przykazaniami, Jego ladem w
$wiecie. ,,Gdyby Maryja usunela cigze, nie byloby klopotu z Jezusem”. Nie
byloby takze klopotu z przykazaniem miltosci, z uszanowaniem cudzej wol-
noSci. Nie byloby klopotu z uporzadkowaniem zycia spolecznego. Z czasem



30 Adwent i Okres Bozego Narodzenia

nie byloby juz zadnych klopotéw w zdehumanizowanym spoleczenstwie.
Nie byloby takze klopotu ze $wiatem — by¢ moze juz dawno by nie istnial.

To Bog w Chrystusie, ktdry stal sie Czlowiekiem, niepomny na wszel-
kie szalenstwa, ocala czlowieka. Przez swe wecielenie dal dowdd, ze nie
zmeczyl sie czlowiekiem. Przyszedl i przychodzi w spozywanym chlebie eu-
charystycznym. Przywraca godno$é. Przywraca lad i pokdj. Przywraca na-
dzieje, ze:

»Przyjdzie czas, kiedy ludzie tak niby garbaci,

Tak nisko przyduszeni, grzbiety rozprostujg.

I zamiast garbu skrzydla na plecach poczuja,

I choé¢ do dzi$ samotni, nagle znajda braci.

Beda sie mogli Slowem, nie klamstwem podzielié,

Spojrze¢ w oczy — zobaczy¢ w zmeczeniu nadzieje

I ten wiatr zrozumieja, co im w skrzydla wieje,

Cho¢ o skrzydlach od wieka wiekéw zapomnieli.

Przyjdzie czas, kiedy w lustro popatrza bez wstydu,

I nie beda do siebie chrzaka¢, pomrugiwac,

I twarz swoja obejrza, jak ja inni widza,

I twarz innych zobacza. Nareszcie prawdziwg...”
(E. Bryll, z dramatu Koleda-Nocka)

— za obroncéw poczetego zycia, aby w kazdym uratowanym dziecku do-
strzegali przejaw mitoSci Boga, ktéry nie zmeczyt sie cztowiekiem;

— za ludzi pograzonych w zh, aby przez tajemnice Bozego Narodzenia
dokonalo sie w nich, za sprawa Boga, narodzenie nowego czlowieka.

Niedziela Chrztu Chrystusa ,,B” (121 1997)3
MISJA CHRYSTUSA

Iz 42, 1-4. 6-7; Dz 10, 34-38; Mk 1, 6b-11

Cel pastoralny: Mimo, iz w wielu zlaicyzowanych srodowiskach uwaza sie
Jezusa Chrystusa za minione wydarzenie historyczne, to jednak Jego misja
mesjariska trwa nieprzerwanie w KoSciele. Nalezy zatem wiernym uswiado-
mié, ze przez chrzest $w., wlgczajqgcy ich w Mistyczne Ciato Chrystusa, zobo-
wiqgzani sq do podjecia Jego postannictw: kaplanskiego, profetycznego i kro-
lewskiego.

8 BK 137(1996), s. 346-348.
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1. Jezus historii — Chrystus wiary

Jezus Chrystus jako Bog-Czlowiek zawsze byl znakiem sprzeciwu (por.
Ek 2, 34). Juz w pierwszych wiekach chrzescijanistwa pojawilo sie wiele
pogladéw na Osobe Jezusa Chrystusa, ktére Kosciol stanowczo odrzucal
na kolejnych soborach powszechnych. Takze i wspolczesSnie Jezus jest
przedmiotem zaréwno fascynacji, jak i falszywych teorii. Na przyktad pro-
testancki teolog Robert Bultmann glosil, iz nie jest wazne Kim byl Mistrz z
Nazaretu, nawet nie jest wazna Jego historycznoé¢ i dzialalnoéé, liczy sie
natomiast to, co uznane zostalo za Jego nauke. W ten sposéb nastgpilo
oddzielenie Jezusa jako postaci historycznej od Jego Ewangelii, przyjetej
przez $rodowiska wezesnochrzescijanskie i przekazane nastepnym pokole-
niom. Taki poglad prowadzi do wniosku, ze historyczny Jezus z Nazaretu,
ochrzczony przez §w. Jana Chrzciciela w Jordanie mégt w ogole nie istnie¢
jako Bog-Czlowiek, za$ Jego uczniowie w przekazywanej doktrynie uczyni-
li Go Mesjaszem, ktoéry jako Chrystus istnial bardziej w $wiadomosci
uczniows.

Podobnej ,schizofrenii” Osoby Jezusa Chrystusa dopuszczaja sie roézni
wspolczesni mysSliciele i ideolodzy z kregow liberalnych, akceptujac
wprawdzie historiozbawczy fakt Jezusa Chrystusa, ale w oderwaniu od Je-
go Mistycznego Ciala — Kosciola. Zdaja sie mowié: ,,Chrystus — tak! Ko-
$ciol — nie!”

Niezaleznie od tego, ,za kogo ludzie uwazaja Jezusa Chrystusa” (Mk 8,
27), na wieki pozostanie On Mesjaszem, namaszczonym Duchem Swietym
podczas chrztu w Jordanie i ,,Umilowanym Synem Ojca”, ktérego nalezy
stluchaé pod grozbg utraty zbawienia (Ew.).

I1. Chrystus Kaplan, Prorok i Krél

,2Jezus Chrystus jest Tym, ktérego Ojciec namagcil Duchem Swietym
i ktorego ustanowil «Kaplanem, Prorokiem i Krolem»” — czytamy w Kate-
chizmie Kosciola Katolickiego (nr 783). Misja Chrystusa polega zatem na
trojakim postannictwie: kaplanskim, prorockim i krélewskim.

Jezus Chrystus nigdzie na kartach Ewangelii nie nazywa siebie kapla-
nem, by¢ moze dlatego, by odciaé¢ sie od kaplanistwa starotestamentalnego.
On ustanawia nowy porzadek. Zreszta niepotrzebne byly wszelkie deklara-
cje, gdyz kaplanskie postannictwo Chrystusa zawiera sie juz w samym Jego
Bogoczlowieczenstwie. Kaplanstwo bowiem, wystepujace w kazdej religii,
polega zasadniczo na posrednictwie pomiedzy Bogiem a ludzmi, zwlaszcza
przez skladanie ofiary. Jezus bedac Bogiem w ludzkiej naturze otwiera
nam ,przystep do Ojca” (Ef 2, 18), a ponadto sam Siebie zlozyl za ludzi w

9 Por. A. Nossol, Tajemnica Jezusa Chrystusa w teologii protestanckiej, w: Jezus
Chrystus. Historia i Tajemnica, red. W. Granat, E. Kope¢, Lublin 1982, s. 460-461.
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Ofierze Krzyzowej, stajac sie tym samym Kaplanem swojej Ofiary. Przez to
kluczowe wydarzenie zbawcze stal sie On Zrodlem wszelkiego kaplanstwa i
wszelkiej ofiary.

Po swoim Wniebowstgpieniu, ,w niebie Chrystus nieustannie urze-
czywistnia swoje kaplanstwo” (KKK 662).

Uwazne przeSledzenie zapowiedzi Starego Testamentu odno$nie do
majgcego przyj$¢ Mesjasza pozwala nam bez trudu w Jezusa Chrystusie
rozpozna¢ wszystkie atrybuty, jakimi ma odznaczac¢ sie prorok. Taka syl-
wetke proroka-stugi kresli Izajasz (I czyt.). Jezus jednak bardzo rzadko na-
zywal siebie prorokiem (por. Mt 13, 57). Dotychczasowi prorocy wypelniali
swoje postannictwo przez to, co méwili lub czynili, natomiast samo Czlo-
wieczenstwo Chrystusa jest znakiem Bostwa — objawieniem Ojca. Ponadto
cale Jego nauczanie ma wybitne rysy profetyczne. Ostatecznie z powodu
swojej nauki i tego Kim byl, przez swoja Smier¢ krzyzowa podzielil tragicz-
ny los starotestamentalnych prorokow.

Jedyna cecha zbawczej misji, ktora Jezus wprost deklaruje, jest Jego
krolewskosé. Czyni to zwlaszcza w kontekScie swej Meki (por. J 18, 36).
Podobnie Krbélem oglaszaja Go w sposob niewiadomy zolierze przy egze-
kucji, Dobry Lotr oraz napis umieszczony na krzyzu (por. Mt 27, 29; £k 23,
40-43; J 19, 19). Ponadto w swoim nauczaniu Jezus dokltadnie informuje
o ksztalcie Krolestwa Bozego. Dostep do niego maja pokorni i maluczcy
(por. Mt 11, 25) i ci, ktérzy zachowuja postawe dzieciectwa (por. Mt 18, 1-
4). Jest ono jak skarb ukryty w roli (por. Mt 13, 44), dlatego trzeba je szu-
kac i zdobywac¢ (por. Mt 6, 33), zwlaszcza praktykujac miloé¢ blizniego
(por. Mt 25, 31-46), a nawet znoszac przeSladowania. Zasadniczym wa-
runkiem wejécia do Krolestwa Chrystusowego jest zawsze nawrdcenie
(por. Mt 18, 3; Mk 1, 15).

I11. Udzial w misji Chrystusa
W tej potrojnej misji Chrystusa udzial ma caly Kosciol — Jego Mi-
styczne Cialo, ktérego nie mozna oddziela¢ od Chrystusa-Glowy, jak pro-
buja to czyni¢ wspodlczesni mySliciele liberalni i niektorzy ,,postepowi” teo-
lodzy. Sobor Watykanski II uczy, ze wierni $wieccy, ,ktorzy jako wcieleni
przez chrzest w Chrystusa ustanowieni jako lud Bozy i uczynieni na swoj
sposob uczestnikami kaplanskiego, prorockiego i krolewskiego urzedu
Chrystusowego, ze swej strony sprawuja wlasciwe calemu ludowi chrzesci-
janskiemu postannictwo w KoSciele i w $wiecie” (LG 31; por. KKK 897.
1268). Caly lud Bozy uczestniczy w tych trzech funkcjach Chrystusa i po-
nosi odpowiedzialno$é¢ za poslanie i stuzbe, jakie z nich wynikaja” — czy-
tamy w Katechizmie Kosciola Katolickiego (nr 783).
Kazdy zatem ma obowigzek spelia¢ te poslannictwa Chrystusa na
swoj sposbb, odpowiednio do stanu zycia, charakteru wykonywanej pracy i
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warunkow codziennej egzystencji. Wszakze ,istnieje w Ko$ciele réznorod-
no$¢ postugiwania, ale jedno$¢ postannictwa” (AA 2).

Wierni $wieccy kaplanska misje Chrystusa (kaplanstwo powszechne)
wypelniaja w celu uswiecenia doczesnego Swiata. Czynig to glownie przez
sprawowanie sakramentow i modlitwe, a takze przez rzetelng prace zawo-
dowa i zycie codzienne, pod warunkiem jednakze, ze zwigzane z tym nie-
uchronnie cierpienia i trudy cierpliwie znoszg, czyniac je duchowymi ofia-
rami milymi Bogu (por. LG 34).

Udzial w kaplanstwie Chrystusa, tak w sensie urzedowym, jak i po-
wszechnym, najpelniej aktualizuje sie w sprawowaniu Eucharystii. Wierni
bowiem ,na mocy krolewskiego kaplanstwa wspdldzialaja w ofiarowaniu
Eucharystii” (LG 10). Modlitwa polaczona z praca, w my$l benedyktynskiej
zasady Ora et labora, to takze wazna dziedzina kontynuacji kaplanskiej
misji Chrystusa w KoSciele.

Przed swoim Wniebowstapieniem Chrystus powierzyl Koéciolowi mi-
sje profetyczna (por. Mt 28, 19). ,Powstal on w tym celu — uczy Sobér Wa-
tykanski IT — by szerzac Krolestwo Chrystusa na calej ziemi ku chwale Oj-
ca, uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez
nich skierowac caly Swiat rzeczywiscie do Chrystusa” (AA 2). Na tym za$
polega ewangelizacja, na ktorej koncentruje sie cala misja Ko$ciola (por.
ChL 33). Stad tez podjecie profetycznej misji Chrystusa wymaga od ludu
Bozego, zwlaszcza od $§wieckich, ustawicznego poznawania Ewangelii (por.
DV 25) i przepowiadania jej w roznych sytuacjach zycia. ,,Prawdziwy apo-
stol szuka okazji gloszenia Chrystusa” — przypomina Sobér Watykanski IT
(AA 6). Szczeg6lne znaczenie w tym wzgledzie ma osobisty przyklad, co
przypomnial ostatni Sobdr: ,Szczegdlnym obowiazkiem, zaré6wno mez-
czyzn jak i kobiet jest Swiadectwo o Chrystusie, ktére winni dawaé zyciem i
slowem w rodzinie, w swojej grupie spolecznej i $rodowisku pracy” (AG
21).

Jezus Chrystus swoich ucznidéw czyni uczestnikami krélewskiej godno-
$ci. ,,Tej wladzy udzielit uczniom, aby i oni posiedli stan krolewskiej wol-
noSci i przez zaparcie sie siebie oraz przez $wiete zycie pokonywali w sobie
panowanie grzechu” (LG 36). Pierwszym wiec wymiarem krolewskiego po-
slannictwa ludu Bozego jest troska o czysto$¢ swoich sumien, co ma takze
istotny wymiar spoleczny, gdyz ,w odrodzeniu serc poprzez nawrdcenie
i pokute tkwi podstawowa przeslanka i pewny fundament kazdej trwalej
odnowy spolecznej i pokoju miedzy narodami” (RP 25).

Innym waznym wymiarem powierzonej nam misji Chrystusa w zakre-
sie krolewsko$ci jest milo$¢, najbardziej wyrazajaca sie w bezinteresowne;j
stuzbie (por. GS 24) i czynach milosierdzia. Chrystus Kro6l z mitoéci odku-
pil swiat, totez milo$¢, stanowigca tre$¢ zycia Jego uczniéw, nadal ma
przemieniaé¢ oblicze tej ziemi. Jan Pawel II w tym kontekscie méwi o ko-
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nieczno$ci budowania cywilizacji milosci, jako jedynej zdolnej pokonaé co-
raz bardziej nasilajacy sie ,grzech spoleczny” i ,grzech strukturalny” (por.
RP 16).

W ten oto spos6b misja Jezusa z Nazaretu, jako Mesjasza, namaszczo-
nego Duchem Swietym podczas Chrztu w Jordanie, trwa nadal. Wiecej —
osiaga swoja pelnie w KoSciele, ktdremu zlecil On swoje postannictwa: ka-
planskie, prorockie i krolewskie.

— za nowoochrzczonych, za ich rodzicéw i chrzestnych, aby nigdy nie za-
tracili poczucia godnosci dzieci Bozych, jakimi sie stali przez wszczepienie
w Chrystusa.

— za nas samych, aby$my wielkodusznie pozwolili sie prowadzié¢ Du-
chowi Swietemu w pelnieniu powierzonych nam misji: kaplanskiej, pro-
rockiej i krolewskiej.
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II niedziela Wielkiego Postu »B” (24 11 1991)
SYN BOZY

Rdz 22, 1-2. 9-13. 15-18; Rz 8, 31b-34; Mk 9, 2-10

Cel pastoralny: Syn Bozy, jako centralna postaé historii zbawienia, jest
przyczynq wzorczq stworzenia 1 przyczynq sprawczq naszego odkupienia.
Usynowieni w Synu nie mozemy utracié tej godnosci. Wielki Post przypomina
to zobowiqzanie.

1. ,,W Nim zamieszkata cala Petnia” (Kol 1, 19)
Zapytano kiedy$ rabina z Radoszyc — opowiada Martin Buber — jak
nalezy rozumie¢ slowa legendarnego rabbiego Szymona ben Jochaj, ktore
ten wyrzekl do syna: ,M6j synu, do$¢ na tym Swiata: ja i ty”? Zapytany od-
part ,Oznacza to, Ze istota stworzen $wiata polega ma tym, iz méwi ono:
«Ty jeste$s naszym Bogiem», a Przenaj$wietszy odpowiada: «Ja jestem Pa-
nem, waszym Bogiem». Ja ity — do$¢ na tym Swiata”2.
~Ja” 1 ,Ty” Boskich Os6b — ,Ja” Ojca i ,,Ty” Syna — wystarczy dla
streszczenia dziejow zbawienia. ,Aby byé chrzedcijaninem, nie wystarczy
wierzy¢ w Jednego Boga i w to, ze On jest Stworzycielem nieba i ziemi i
wszystkich rzeczy — uczy $w. Tomasz z Akwinu. — Musimy réwniez wie-
rzy¢, ze Bog jest Ojcem, a Chrystus Jego prawdziwym Synem”s. On jest
centralng Postacig dziejow naszego zbawienia, w Nim bowiem zamieszkala
cala Pelnia” (Kol 1, 19). Za$ odniesienie Chrystusa do Boga Ojca nie ma
podobnego sobie w dziejach ludzko$ci.

II. ,Zycie jest w Jego Synu” (1J 5, 11)
Sposbb, w jaki Jezus méwi o Bogu, jest bardzo charakterystyczny.
Zwraca sie do Niego zawsze: ,,Ojcze” — ,Abba”. Ukazuje przez to calkowita
wzajemno$¢ poznania, milosci, czuloéci miedzy Ojcem a Nim. ,Wszystko
przekazal mi Ojciec moj. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt
nie zna tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawié¢” (Mt 11, 27). Cale Jego
istnienie odnosi sie do Boga w sposob nigdy nie spotykany. Jezus od po-
czatku jest przepojony wylacznie planem Bozym (por. Ek 2, 49). Ten sy-
nowski stosunek jest najbardziej widoczny w chwili $mierci. Pomimo
opuszczenia przez wszystkich, Jezus ufa Ojcu: ,,Ojcze, w Twoje rece powie-
rzam ducha mojego” (Ek 23, 46). Zna glebie milosierdzia Boga i dlatego
prosi za swoich przesladowcow: ,,Ojcze, przebacz im...” (Ek 23, 34).
Jezus nie uzurpuje sobie samozwanczo godnoéci Syna Bozego. Przy-
najmniej dwukrotnie ma kartach Pisma sw. B6g potwierdza publicznie Sy-

1 BK 126(1991), s. 30-32.
2 Opowiesci chasydéw, Poznan 1988, s. 248-249.
3 Wyklad pacierza, Poznan 1987, s. 21.
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nostwo Boze Jezusa: ,To jest Syn mo6j Umilowany...”. Po raz pierwszy mia-
lo to miejsce podczas chrztu w Jordanie wobec thuméw. Drugi raz na gorze
Tabor, lecz juz tylko wobec wybranych trzech uczniéw, bowiem prawda o
Bozym Synostwie Jezusa wprowadza czlowieka w wewnetrzne Zzycie Prze-
najéwietszej Trojcy. Jezus — Syn Bozy jest wspoélistotny z Ojcem. ,Bog z
Boga, Swiatloéé ze Swiatlosci, Bég prawdziwy z Boga prawdziwego” (Wy-
znanie wiary). Ojciec i Syn s3 zjednoczeni niezréwnang wzajemna znajo-
moscia i miloScia. Bég powierzyl Mu wszystko, co posiada. Zas w zyciu Je-
zusa i w Jego Smierci wszystko jest ofiarg uczyniona Bogu i zwigzkiem Bo-
ga z ludzmi. On przyszed! od Boga, by do Niego powroéci¢. Zostal postany
od Ojca, aby do Niego przyprowadzié¢ stworzenia. Syn Bozy jest zatem
wzorem stworzenia i sprawca odkupienia.

»Przez posta¢ swego Syna Bog patrzy na wszystko stworzenie i tym
samym daje stworzeniom byt naturalny, przymioty i dary naturalne oraz
sprawia, ze s3 piekne i doskonale — pisze §w. Jan od Krzyza. — Mowi o
tym Ksiega Rodzaju w tych slowach: «I widzial Bog, ze wszystko, co uczy-
nil, byto bardzo dobre» (Rdz 1, 31). U Boga za$ widzie¢ rzeczy bardzo do-
brymi, znaczy to samo, co uczyni¢ je bardzo dobrymi w Slowie, Synu swo-
im. I nie tylko udzielil stworzeniom bytu i wdziekéw naturalnych patrzac
na nie, jak to powiedzieliSmy, lecz ro6wniez sama postaciag swego Syna
odzial je pieknoécig, udzielajac im bytu nadprzyrodzonego. Dokonalo sie
to wowczas, gdy Syn Bozy stal sie czlowiekiem i podniést Czlowieczenstwo
do pieknoéci Bozej, a z Nim i wszystkie stworzenia przez to, iz zlaczyl sie z
nimi przez przyjecie ludzkiej natury”4.

Niestety, czlowiek inspirowany przez Zlego utracil swoj ,,obraz i podo-
bienstwo” do Jednorodzonego Syna Bozego. Bog Ojciec jednak ,tak umi-
lowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego
wierzy nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16). Tak oto komentuje ten
fakt $w. Augustyn: ,Judasz wydal Chrystusa i potepiamy go za to. Wydal
Syna Ojciec i chwalimy Go. Wydatl Judasz swojego Mistrza i potepiamy go
za to, Syn wydal samego siebie i chwalimy Go. [...] Oto co Apostol méwi o
Bogu Ojcu: «On wlasnego Syna nie oszczedzil, lecz wydal Go za nas
wszystkich» (Rz 8, 32). Oto co m6éwi o Synu: «Umilowal mnie i samego
siebie wydal za mnie» (Ga 2, 20). Oto dwdch, ktorzy wydali: Ojciec wydat
Syna, Syn wydal samego siebie, lecz jeden i drugi jest Zbawicielem, bo je-
den i drugi jest Stworca. [...] W Judaszu wydala Chrystusa chciwosé, w
Bogu milosierdzie”s.

Zlo i cierpienie, jakie wyniklo w ludzkiej naturze z utraty Bozego piek-
na, Chrystus wzial na siebie ,mierzac sie z «calym» zlem odwrocenia od

4 Piesnt duchowa, 5, 4.
5 Sermo 301, 5; PL 38, 1383.
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Boga, jakie zawiera sie w grzechu — uczy Ojciec Swiety — Chrystus poprzez
Boska glebie synowskiego zjednoczenia z Ojcem doznaje w sposob po
ludzku niewyrazalny tego cierpienia, jakim jest odtracenie — odtracenie od
Ojca, zerwanie z Bogiem. Ale wla$nie przez takie cierpienie dokonuje Od-
kupienia” (SD 18). ,Cierpienie Chrystusa stworzylo dobro Odkupienia
$wiata” (SD 24).

W ten sposob Chrystus przywrocil czlowiekowi utracony ,,obraz i po-
dobienistwo”. Spelnil sie odwieczny plan Ojca, ktéry wyjasnia nam $w. Pa-
wel: ,Niech bedzie blogoslawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chry-
stusa [...]. W Nim bowiem wybral nas przed zalozeniem $wiata, abySmy
byli Swieci i nieskalani przed Jego obliczem. Z milo$ci przeznaczyl nas dla
siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1, 1. 4-5).

1I11. . Dzieki wierze jestescie Synami Bozymi
w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 26)
Skoro ,czlowieka nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa” (Jan
Pawel II), to tajemnica jego godno$ci jako dziecka Bozego wyjasnia sie w
$wietle tajemnicy Przemienienia na gorze Tabor. Apostolowie bedac swiad-
kami chwaly, jaka Ojciec otoczyl Syna, doswiadczyli szczeécia, ktdre stanie
sie udzialem mieszkanicow nieba. Sw. Piotr wyznal: ,Dobrze, ze tu jeste-
$my”. Chwala Syna Bozego stanie sie udzialem dzieci Bozych. Z tej racji
hiszpanski autor z XVI w. Ludwik z Granady pisze, ze ,wsrdéd najwazniej-
szych wydarzen z zycia Zbawiciela, szczegdlnie godne uwagi i sklaniajgce
do poboznoéci jest Jego chwalebne Przemienienie’s. Nie ma zatem innej
drogi do chwaly dzieci Bozych w niebie, jak nasladowanie Syna Bozego.
Szczegbdlna okazje stwarza Wielki Post, kiedy rozwazamy Jego odkupiencze
cierpienie w nabozenstwie Drogi Krzyzowej, w Gorzkich Zalach, a zwlasz-
cza w sprawowaniu eucharystycznej Ofiary. ,Poprzez wieki i pokolenia
stwierdzono — pisze Jan Pawel I — Ze, to w cierpieniu kryje sie szczegblna
moc przyblizajaca czlowieka wewnetrznie do Chrystusa, jaka$ szczegbélna
laska” (SD 26). Wielki Post to kairos naszej wiary, dzieki ktérej jesteSmy
Synami Bozymi w Chrystusie Jezusie (por. Ga 3, 26). W tym roku jest on
szczegblnym wyzwaniem, abySmy odnowili §wiadomo$¢ godnoéci dzieci
Bozych w przededniu IV papieskiej Pielgrzymki do Ojczyzny.

— za wielkopostnych rekolekcjonistow i kaznodziejéw, aby swoim na-
uczaniem przypominali ludowi Bozemu godno$é dzieciectwa Bozego.

— o cnote pokory dla nas samych, bez ktérej nie mozna rozwijaé w sobie
Bozego piekna na wzér Jednorodzonego Syna Bozego.

6 Abys nie zapomnial, ze jeste$ chrzescijaninem, Poznan 1987, s. 218.
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III niedziela Wielkiego Postu ,,C” (18 III 2001)!
RADOSC NAWRACAJACYCH SIE

Wj 3, 1-8a. 13-15; 1 Kor 10, 1-6. 10-12; £k 13, 1-9

1. Utrata poczucia grzechu

Niedlugo po zakonczeniu II wojny Swiatowej papiez Pius XII w jed-
nym ze swoich wystapien radiowych stwierdzil, ze ,grzechem tego wieku
jest utrata poczucia grzechu”. Te smutna charakterystyke minionej epoki
powtorzyt Jan Pawel 1T w adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paeni-
tentia, odnoszac ja do czas6w najnowszych (por. RP 18). Stuszno$c tego
stwierdzenia nabiera wyrazistoSci teraz, po pietnastu latach od chwili wy-
dania wspomnianej adhortacji, na progu trzeciego tysiaclecia.

Potwierdzaja to zardwno bulwersujace opinie spoleczng ustawodaw-
stwa niektérych krajéw nalezacych od dawna do Unii Europejskiej, jak
rowniez smutne zjawiska wszechobecnej demoralizacji, upowszechnianej
glownie przez mass media. Tytulem ilustracji tego faktu przypomnijmy, ze
do dlugiej listy jaskrawych zjawisk utraty poczucia grzechu u konca mi-
nionego tysiaclecia, parlament Holandii w grudniu ubieglego roku dopisal
prawo do adopcji dzieci przez osoby pozostajace w zwigzkach homoseksu-
alnych. Kilka miesiecy wczeéniej ten sam parlament zalegalizowal te
zwiazki jako pelnoprawne malzefistwa. Przejawem utraty poczucia grzechu
sg takze tresci wielu kolorowych czasopism oraz programy telewizyjne pel-
ne zwyrodnialej brutalnoéci i rozpasanej zmystowosci. Wydaje sie, ze hol-
duja one zasadzie wyrazonej w znanym powiedzeniu: ,,Dawniej zdarzalo
sie, ze ludzie stawni popehiali skandale. Dzi$, aby staé sie stawnym, trzeba
dopusci¢ sie hanbigcego skandalu”.

Wspblczesny chrzeécijanin, pozostajacy pod presja liberalnej lub
wprost libertynskiej wizji Swiata, czego nastepstwem jest programowa la-
icyzacja zycia, sam nierzadko do$wiadcza utraty poczucia grzechu. W
chwilach opamietania ze zdumieniem stwierdza bowiem, ze jego sumienie
uleglo wypaczeniu i gotéw bylby zbudowac swiat bez Boga.

I1. Przywrécié¢ utraconq harmonie

Utrata poczucia grzechu — jak uczy Jan Pawel II — ,ma swoje Zroédlo

w Swiadomosci moralnej czlowieka i jest jakby jej termometrem. Powiaza-
na jest z poczuciem Boga, poniewaz wyplywa ze Swiadomego stosunku 13-
czacego czlowieka z Bogiem jako jego Stworcg, Panem i Ojcem” (RP 18).
Grzech, zwlaszcza Smiertelny, jest $wiadomym i dobrowolnym zerwaniem
wiezi milo$ci z Bogiem — naruszeniem tej podstawowej harmonii, jakg On

1 BK 145(2001), s. 38-40.
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od poczatku przewidzial dla czlowieka i wpisal w jego nature. Nieuznawa-
nie grzechu jest wiec rownoznaczne z nieuznawaniem Boga, a zatem jest
szczegblna postacia ateizmu.

Biblijna historia zbawienia az nadto dobitnie pokazuje, jakie sg konse-
kwencje odrzucenia Boga. Zerwanie wiezi z Bogiem przez rajski grzech nie-
postuszenstwa spowodowalo utrate wewnetrznej harmonii w czlowieku,
czego przejawem jest uczucie wstydu (por. Rdz 3, 10). Smutnym nastep-
stwem buntu przeciwko prawu Bozemu bylo naruszenie harmonii spo-
lecznej w pierwszej ludzkiej wspolnocie. Adam, ktéry wypowiadal pod ad-
resem Ewy slowa najwyzszego zachwytu, teraz zrzuca na nia calg wine za
swoj czyn (por. Rdz 3, 12). Wreszcie wypedzeni z raju pierwsi ludzie slysza
zatrwazajacy wyrok, iz cala natura stawia¢ bedzie im opor, broniac sie w
ten sposéb przed zgubnym wplywem zdeprawowanego czlowieka (por. Rdz
3, 17-19). Istotnie, $wiat, ktory czlowiek chce zbudowac bez Boga, ,,w kon-
cu obroci sie przeciwko czlowiekowi” (RP 18).

Konieczne jest zatem nawrdcenie, czyli odzyskanie utraconej jednosci
i harmonii z Bogiem. Uznanie Go za swego Pana i Zbawce, to jedyna droga
by przywrdécié nie tylko lad sumienia, ale takze harmonie relacji miedzy-
osobowych i z calym Bozym stworzeniem. Nawrdcenie bowiem jest nie tyl-
ko odwrdceniem sie od bozkéw tego Swiata i zaniechaniem zlych czynow.
Ma ono przede wszystkim wymiar pozytywny: jest §wiadomym i konse-
kwentnym wyborem Boga, a takze przylgnieciem do Niego.

Do nawrdcenia wzywa Chrystus. Pierwsze slowa jego publicznego na-
uczania dotycza wlaénie tego podstawowego wyboru, jakiego czlowiek po-
winien dokona¢ (por. Mk 1, 15). Usilne wezwanie do przemiany Zycia za-
wiera dzisiejsze stowo Boze. Z jednej strony wzmianka w Ewangelii o zabi-
tych przez wieze w Siloe ma by¢ przestroga dla tych, ktérzy swego zycia nie
zakorzenili w Bogu; podobna mys$l wyraza $w. Pawel piszac do Koryntian:
»Niech przeto ten, komu sie zdaje, Ze stoi, baczy, aby nie upadl” (IT czyt.).
Z drugiej strony jakze krzepigca jest tre$¢ odczytanego fragmentu Ksiegi
Wryjscia i wspolbrzmiacej z nim dzisiejszej Ewangelii. Z plonacego krzewu
Bog przemawia do Mojzesza i wyraza litoé¢ dla udreczonego narodu: ,Doéc¢
napatrzylem sie¢ na udreke ludu mego w Egipcie, [...] znam dobrze jego
uciemiezenie”. Niewola egipska to przeciez symbol zniewolenia grzechem.
Ewangelista Lukasz z kolei przytaczajac przypowiesé o drzewie figowym
uéwiadamia nam, ze ,Pan jest laskawy, pelen milosierdzia” (psalm resp.).
Jest sprawiedliwy, ale zarazem cierpliwy i daje po raz kolejny szanse odzy-
skania utraconej harmonii.

II1. Nawrdcenie zroditem

prawdziwej chrzescijanskiej radosci

Ko$ciol swiety w imie Jezusa Chrystusa wzywa do nawr6cenia, czyli do
przywrocenia utraconej harmonii z Bogiem, ze soba, z drugim czlowiekiem
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i z calym Bozym stworzeniem. Czyni to szczegolnie teraz, w Wielkim Po-
Scie.

Zacheta do podjecia tego zbawczego wysitku niech bedzie zapewnienie
Chrystusa, ze ,rado$¢ powstaje u anioldw Bozych z jednego grzesznika,
ktory sie nawraca” (Ek 15, 10). Tej radoéci z przemiany zycia doznaje takze
sam nawracajacy sie, gdyz zrodlem oraz istota prawdziwej chrzeécijanskiej
radosci jest lad serca i spokdj sumienia. Z tej racji wbrew pozorom czas
Wielkiego Postu, naznaczony fioletowym kolorem umartwienia i pokuty,
nie jest pozbawiony chrzeScijanskiej radosci. Chrzescijanin, poszukujacy
stale nawro6cenia, odrzuca wprawdzie w tym $wietym czasie §wiatowa we-
solo$¢ wzniecang przez zaspokajanie najnizszych instynktow, ale zyskuje
rado$¢ w Duchu Swietym i ten pokéj, ,ktérego $wiat daé nie moze” (J 14,
27).

Niezawodnym za$§ $rodkiem do odzyskania tej pierwotnej harmonii
z Bogiem i pielegnowania w sobie wrazliwosci na grzech jest sakrament
pokuty, ktory Katechizm Kosciola Katolickiego nazywa sakramentem na-
wrdcenia, ,poniewaz urzeczywistnia w sposob sakramentalny wezwanie
Jezusa do nawrécenia, droge powrotu do Ojca, od ktorego czlowiek oddalit
sie przez grzech” (KKK 1423).

IV niedziela Wielkiego Postu ,,B” (13 I11 1994)"
SAKRAMENT POJEDNANIA W ZYCIU RODZINY

2 Krn 36, 14-16. 19-23; Ef 2, 4-10; J 3, 14-21

Cel pastoralny: Uswiadomienie stuchaczom, ze odzyskiwanie przez kaz-
dego z czlonkéw rodziny osobistej jednosci z Bogiem w sakramencie pokuty
ma istotne znaczenie dla utrwalenia wiezi rodzinnej, co z kolei nie pozostaje
bez wplywu na spotecznosci nadrzedne, jakimi sq Kosciét i naréd.

£

1. ,Malzeniski i rodzinny trojkaqt
Katechizm Kosciota Katolickiego jednoznacznie stwierdza, ze ,kazdy
czlowiek doswiadcza zta wokot siebie i w sobie. Do$wiadczenie to dotyczy
rowniez relacji miedzy mezczyzna i kobieta. Od najdawniejszych czaséw
ich zwiazek byl zagrozony niezgoda, duchem panowania, niewiernoscia,
zazdro$cia i konfliktami, ktére moga prowadzi¢ az do nienawisci i zerwa-
nia go” (KKK 1606). ,Ten nieporzadek, ktérego bolesnie do$wiadczamy,
nie wynika z natury mezczyzny i kobiety ani z natury ich relacji, ale z
grzechu. Pierwszym skutkiem zerwania z Bogiem, czyli pierwszego grze-
chu, bylo zerwanie pierwotnej komunii mezczyzny i kobiety” (KKK 1607).

1 BK 132(1994), s. 75-77.
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Na tej podstawie, idac za mys$la luteranskiego pastora Waltera Trobi-
scha, zawartg w popularnej ksiazce Ktéredy do matzenstwa, wiez malzen-
ska mozna by poréwnaé do trojkata. Jezeli bowiem przyjaé, ze goérny
wierzcholek trojkata oznacza Chrystusa, a dwa pozostale meza i Zone, to
im bardziej punkty symbolizujace malzonkow zblizaé sie bedg wzdluz bo-
kow trdjkata do punktu symbolizujacego Chrystusa, tym samym zblizaé sie
beda ku sobie. Podobnie, ze wzgledu na wieksza liczbe 0s6b wiez rodzinna
mozna poroéwnac do ostrostupa lub stozka. Wszystkie punkty ostrostupa
zblizajac sie ku wierzcholkowi zblizaja sie ku sobie. Oznacza to, ze jezeli
kazdy z czlonkéw rodziny szuka autentycznej wiezi z Chrystusem zwlasz-
cza poprzez sakrament pokuty, tym samym pokonuje nieporzadek grzechu
i przyczynia sie do zacie$niania wiezi rodzinnej oraz budowania prawdzi-
wej wspodlnoty zycia i milo$ci, bedacej obrazem KoSciota.

I1. Kosciolt domowy w stuzbie pojednania

Ze wzgledu na owo podobiefistwo rodzine okresla sie jako Koécidt w
miniaturze (ecclesiola) albo tez jako ,domowy Koéciot”.

Koécidt za§ w znaczeniu uniwersalnym ,jest w Chrystusie niejako sa-
kramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednoéci calego rodzaju ludzkiego” (LG 1). Do natury Koéciola nale-
zy wiec poshuga pojednania pozostajaca w stuzbie ludzkoSci. Moca bowiem
sprawowanego sakramentu pokuty ,,Ko$ciol — jak pisze Jan Pawel II —
przemienia dziejowa sytuacje nienawisci i przemocy w cywilizacje miloéci”
(RP 4).

Istnieje dwojakie prawo odnoszgce sie do sfery ducha ludzkiego, ktore
Papiez w cytowanej adhortacji okre$la mianem prawa zstepowania
stwierdzajac, ze ,grzech kazdego czlowieka w jaki$ sposéb dotyka innych,
[...] totez mozna bezsprzecznie przypisa¢ kazdemu grzechowi charakter
grzechu spolecznego” (RP 16). Jest to wiec jaka$ solidarnoé¢ z tym, co na-
ganne i zle. Na szczeScie prawu zstepowania odpowiada prawo wstepo-
wania, czyli solidarnosci w dobru, na mocy ktoérego w pelni zasadne jest
stwierdzenie cytowanej przez Papieza francuskiej pisarki E. Leseur: ,Kazda
dusza, ktora sie podnosi, dzwiga §wiat” (tamze).

Koécidl, do natury ktorego nalezy ustawiczne poszukiwanie jednoéci z
Bogiem i wszystkich ludzi pomiedzy sobg, dzwiga $§wiat z przemocy i nie-
nawiéci, jaka rodzi sie z egoizmu i pychy, do cywilizacji milo$ci; z ciemno-
éci do Swiatla (zob. Ew.); ze $émierci grzechu do zycia laski (zob. II czyt.)

Wszystkie te prerogatywy Kos$ciola jako Mistycznego Ciala Chrystusa
w calej rozciaglosci odnosza sie do Kosciola domowego. ,Rodzina bowiem,
zalozona i ozywiana przez milos¢, jest wspdlnotg osob. Pierwszym jej za-
daniem jest wierne przezywanie rzeczywisto$ci komunii w cigglym dziala-
niu na rzecz rozwijania wspolnoty oséb” (FC 18). Totez w pelni dostepne w
malzenstwie i rodzinie doswiadczenie integralnej milosci ludzkiej napro-
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wadza na doSwiadczenie ,,Boga bogatego w milosierdzie, przez wielka swa
milo$é, jaka nas umilowal” (II czyt.) Milo$é¢ za§ w kazdym swoim wymiarze
jest podstawowym czynnikiem jednosci i pojednania.

Jezeli zatem malzenstwo i rodzina ozywione sa duchem sakramentu
pojednania, tym samym pozostaja w sluzbie nowej ludzkosci. ,To do-
$wiadczenie komunii i uczestnictwa, ktére winno cechowaé codzienne zy-
cie rodziny, stanowi jej pierwszy i podstawowy wklad na rzecz spoleczen-
stwa” (FC 43). Z tej racji sluszne jest znane powiedzenie Jana Pawla II:
»Przyszlo$¢ ludzkosci idzie przez rodzine”.

I11. Pojednanie w stuzbie Kosciola domowego

By jednak wspdlnota malzensko-rodzinna mogla tworczo przyczyniac
sie do budowania jedno$ci w Swiecie, sama musi zy¢ sakramentem pojed-
nania. WyraZznie podkre$la to Jan Pawel II piszac: ,Sprawowanie tego sa-
kramentu nabiera szczegdlnego znaczenia dla Zycia rodzinnego: odkrycie w
duchu wiary tego, jak grzech sprzeciwia sie nie tylko przymierzu z Bogiem,
ale i przymierzu malzenskiemu oraz komunii rodzinnej, prowadzi malzon-
kow 1 wszystkich czlonkéw rodziny do spotkania Boga, «bogatego w milo-
sierdzie», ktory rozszerzajac swg milo$¢ potezniejszg niz grzech, odbudo-
wuje i udoskonala przymierze malzeniskie i komunie rodzinng” (FC 58).

Przy czym nie chodzi tylko o formalne korzystanie z sakramentu poku-
ty. Przezyciu sakramentalnemu winien zawsze towarzyszy¢ duch pokuty
i pojednania objawiajacy sie w codziennych relacjach malzensko-
rodzinnych. Konkretnymi przejawami tego ducha, czyli otwarcia sie na
Boga
i najblizszych, oraz stalej woli budowania wiezi rodzinnej sq m.in.:

a) osobisty i rodzinny rachunek sumienia odprawiany podczas wspol-
nej modlitwy rodzinnej. Jest to zmudne, ale owocne odkrywanie prawdy o
sobie. ,,Kto spelnia wymagania prawdy, zbliza sie do Swiatla, aby sie okaza-
lo, Ze jego uczynki sg dokonane w Bogu” (Ew.);

b) malzenska godzina szczeroSci odbywana raz w miesigcu. W Ruchu
Domowego KoSciola przybiera ona charakter tzw. ,dialogu malzenskiego”;

¢) czeste stowo ,przepraszam” w przypadku nawet drobnych uchybien,
co jest podstawowym przejawem osobistej kultury i dobrego wychowania;

d) zwyczaj wzajemnego przepraszania sie przed udaniem sie do spo-
wiedzi. ,Skrucha i wzajemne przebaczenie w lonie rodziny chrzescijan-
skiej, odgrywajace taka role w zyciu codziennym, znajdujg szczegdlny wy-
raz sakramentalny w sakramencie pokuty chrzescijanskiej” (FC 58);

e) pokuta jako nieodlaczny element ducha pojednania. Stad ogromne
znaczenie dla budowania jedno$ci rodzinnej ma stosowanie owego prawa
wstepowania, czyli podejmowanie dobrowolnych umartwien jako ekspia-
cji za grzechy kogo$ z bliskich, np. przyjmowanie ze strony zony cierpien
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moralnych, a nawet fizycznych powodowanych przez meza alkoholika, w
duchu wynagrodzenia za jego grzechy;

f) wzajemna modlitwa bedaca koniecznym dopelnieniem sakramentu
pojednania przezywanego w rodzinie w duchu pokuty i pojednania.

— za sktécone rodziny i matzenstwa, aby w sakramencie pokuty odnaj-
dywaty droge do pojednania i jednosci.

— za matzenistwa 1 rodziny cieszqce sie zgodq 1 mitosciq, aby byly sobie
wierne 1 w ten sposéb przyczyniaty sie do przemiany Swiata zla i nienawisci
w cywilizacje mitosci.

Poniedzialek wielkanocny (1 IV 1991)1
»"WSZYSCY JESTESMY TEGO SWIADKAMI”

Dz 2, 14. 22-32; Mt 28, 8-15

Cel pastoralny: Chrzescijanstwo zyje prawdq o zmartwychwstaniu Chry-
stusa. Wciqz potrzeba Swiadkow tego wydarzenia, zwlaszcza w dobie nowej
ewangelizacji w $wiecie 1 w naszym kraju w zwiqgzku z IV Pielgrzymkq Ojca
Swietego.

1. Historyczno$¢ Zmartwychwstania
Zmartwychwstanie Chrystusa jest faktem historycznym, ktéremu nie
byli w stanie zaprzeczy¢ Zydzi oplacajac klamstwo pieniedzmi zlozonymi
jako dar §wigtynny. Niemniej sam jego przebieg pozostaje tajemnicg, ktora
nurtuje takze wspolczesnych, czego przejawem jest wiersz ks. Janusza Pa-
sierba:
aniol Wielkiej Nocy jest blady i niewyspany
jeszcze przed rezurekcja wstat bardzo wezesnym ranem
i lecie¢ musial szybko z ogromnie czystej dali
i namozoli¢ sie dobrze nim ciezki kamien odwalil
nie byloby to za trudne dla samego Jezusa
ale kazano jemu odsungl wiec glaz i usiad}
blask trysnat jak fontanna i niebem zalopotat
a w Swietle jak krew czerwonym stanela Golgota
zaslonil dlonig oczy ale zerknat ukradkiem
zrobil to za nas wszystkich wszak by} jedynym swiadkiem
potem posprzatal w §rodku i poukladal chusty
shuchat jak klng zolnierze ze grob jest calkiem pusty
pobiegli wreszcie do miasta na skroty przez Kalwarie
on nie mogl jeszcze odlecie¢ bo czekal na trzy Marie
nie bylo mu wesolo mial tyle spraw na glowie

1BK 126(1991), s. 99-102.
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bal sie Ze sie przestrasza i co im wtedy powie
zaczely lamentowa¢ pytaly po kolei
kazal im i$¢ do Piotra potem do Galilei
troche by z nimi pobyl lecz nie mog} siedzie¢ bez konca
drugi juz raz tego ranka wschodzilo olbrzymie stofice2
Pismo $w. ma charakter katechetyczny, nie za$ apologetyczny. Ewan-
geliSci nie mieli zamiaru udowadnia¢ faktu zmartwychwstania, lecz prze-
kazaé¢ tajemnice nowego zycia, ktdra przezywali uczniowie i ktérej byli
$wiadkami, jak okreslit to $w. Piotr w pierwszym dzisiejszym czytaniu. Je-
dynym dowodem na historyczno$é zmartwychwstania Jezusa jest zycie
pierwszych ucznioéw, ktdrzy szli na meczenstwo w obronie tej prawdy. Nikt
przeciez nie umiera za klamstwo.

11. Egzystencjalna warto$é¢ Zmartwychwstania

»A jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie,
prozna jest takze nasza wiara” (1 Kor 15, 14) — pisal $w. Pawel do Koryn-
tian. Po dwudziestu wiekach Ko$ciél nie ma nam nic wiecej do powiedze-
nia. Jest to fundament katechez apostolskich i wspoélczesnej teologii.

Zmartwychwstanie jest podstawowa sprawa wiary, dlatego ze jest pod-
stawowgq sprawa zycia. Wiara bowiem nie jest abstrakcja, lecz forma zycia
wyrazajaca sie w czynach (por. Jk 2, 17). Ten historyczny fakt upewnia
nas, ze Kto$ jest pelen zycia i nie poddal sie §mierci. Wystarczy w stowach
$w. Pawla zamieni¢ slowo ,wiara” slowem ,zycie”, aby uslyszeé¢ co$ o nie-
slychanej egzystencjalnej doniosloéci: ,Jezeli Chrystus nie zmartwych-
wstal, daremne jest nasze zycie!”.

To przekonanie chrzeScijan nie jest im dane na prywatny uzytek. Prze-
ciez ostatecznym przeslaniem kazdej ideologii i kazdej religii jest trwanie
— jaki§ nowy wymiar ,zycia po zyciu”. Wokol zmartwychwstania koncen-
truja sie wszystkie pytania, jakie czlowiek stawia sobie odno$nie do sensu
zycia i Swiata. Zmartwychwstanie — bez wzgledu na tres¢, jaka wkladamy
w to slowo — objawia, iz twierdzenie, ze wraz ze $miercia wszystko sie
koniczy, jest niezgodne z ludzka natura. Przywodzi to na mys$l slowa Hora-
cego: Non omnis moriars.

Nie oznacza to jednak, ze chrzeécijanin wierzac w zmartwychwstanie,
osiggnal zyciowy komfort. Ono nie wyklucza tragizmu egzystencji. Nie jest
zaprzeczeniem absurdu, lecz jedynie sposobem podejs$cia do niego. Wiara
matki w zmartwychwstanie nie przywroci zycia jej zmartemu dziecku. Lecz
ta nadzieja nadaje sens cierpieniu, chociaz go nie usuwa. W tej perspekty-
wie nalezy rozumiec¢ slowa poety Romana Brandstaettera:

JesteSmy nadzy i bezimienni

2 J. Pasierb, Wiersze wybrane, Warszawa 1988, s. 160.
3 Ody, 3, 30, 6.
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Dopiero $mier¢ nada naszemu zyciu
Wlasciwe imie.
Wtedy beda nadane
Nowe i $wiete imiona
Wszystkim pojeciom i wartoSciom
I tymi imionami beda wzywane
Wszystkie popioly
W dzien gniewu
W dzienh owocobrania4.

II1. Powrdét do Galilet

Podczas tych wielkich dni Ko$ciol — podobnie jak czynit to w pierw-
szych wiekach — zwiastujac oredzie zmartwychwstalego Pana, wychodzi
naprzeciw niepokojom i watpliwosciom wspolczesnego czlowieka. Takie
jest jego zadanie zlecone przez Zmartwychwstalego: ,IdZcie i nauczajcie...”.
»Cala misja Koéciola koncentruje sie i rozwija wlasnie w ewangelizacji” —
uczy Jan Pawel II (ChL 33). Trzeba jednak dodaé, ze ,w owym zadaniu
Ko$ciola ludzie $wieccy, na mocy ich uczestnictwa w prorockim urzedzie
Chrystusa, biorg pelny udzial [...]. Swieccy moga spehié to zadanie pod
warunkiem, ze zdolaja przezwyciezyé rozdzwiek pomiedzy Ewangelia a
wlasnym zyciem...” (ChL 34), ze stang sie swiadkami zmartwychwstania.
Jak uczy bowiem Pawel VI ,czlowiek naszych czaséw chetniej shucha
$wiadkéw, niz nauczycieli; a je$li slucha nauczycieli, to dlatego, ze sa
$wiadkami” (EN 41).

Po zmartwychwstaniu Jezus wysyla swoich uczniow do Galilei, tam
gdzie po raz pierwszy Go spotkali i uslyszeli Jego wezwanie. Po niewierno-
$ciach ostatniego tygodnia Jezus chcial ich na nowo zanurzy¢ w pierwot-
nej Swiezosci i w zapale. Chcial, by dokonalo sie w nich duchowe odrodze-
nie — duchowe zmartwychwstanie. Tylko w ten sposéb mogli sie stac
prawdziwymi $wiadkami i glosicielami Jego zmartwychwstania.

Jest taka ,Galilea” w zyciu kazdego z nas, czyli chwila szczegdlnego
spotkania z Jezusem, kiedy u$wiadomiliémy sobie, ze On patrzy na nas
i wzywa po imieniu. Od tego czasu moglo uplynac¢ juz wiele lat, by¢ moze
ciezkich od grzechow. Trzeba i nam powrdci¢ do ,Galilei”, aby staé sie
$wiadkami najpierw swojego zmartwychwstania, ktére zapowiada osta-
teczne zmartwychwstanie w ciele. ,,UmarliSmy podwoéjna $miercig — stad
podwojnego oczekujemy zmartwychwstania [...] — pisze §w. Jan Chryzo-
stom. — To pierwsze zmartwychwstanie jest uwolnieniem z grzechow,
drugie jest zmartwychwstaniem ciala. Dal wieksze, oczekuje mniejszego.
Pierwsze jest wieksze od drugiego — o wiele bowiem wieksza jest rzecza

4 R. Brandstaetter, Dzien gniewu, w: Dramaty, Warszawa 1986, s. 555.
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uwolni¢ sie od grzechu niz widzieé¢ cialo zmartwychwstale. Upadlo cialo,
gdyz zgrzeszylo. Skoro wiec poczatkiem upadku byl grzech, poczatkiem
zmartwychwstania jest uwolnienie od grzechu. ZmartwychwstaliSmy wiek-
szym zmartwychwstaniem, odrzuciwszy ciezka $mier¢ grzechu i zdjawszy
starg szate. Nie wolno nam przeto watpi¢ w mniejsze”s.

Swiadectwa naszej wiary w zmartwychwstanie oczekuje wspodlczesny
$wiat. Oczekuje nar6d w nowej epoce swoich dziejow. Oczekuje Jan Pawel
II — Pielgrzym-Swiadek.

— za Jana Pawla II, ktérego przybycia oczekuje Kosciét w Polsce, aby na
wzor $w. Piotra z mocq zwiastowat wspoétczesnemu Swiatu prawde o zmar-
twychwstatym Chrystusie.

— za nas, aby$my jako wiarygodni swiadkowie prawdy o Zmartwych-
wstaniu ustawicznie powracali do ,,Galilei naszej wiary”.

III niedziela wielkanocna ,,B” (17 IV 1994)¢
DUCH OFIARY
GWARANCJA WSPOLNOTY RODZINNEJ

Dz 3,13-15. 17-19; 1J 2, 1-5a; £k 24, 35-48

Cel pastoralny: Uwrazliwienie na konieczno$é ducha ofiary, szczegdlnie
w zyciu wspolnoty rodzinnej, ktéry powinien sie wyrazaé nie tylko w obda-
rowywaniu, ale przede wszystkim w gotowosci do przebaczenia i umiejetno-
$ci wzajemnego komunikowania sobie wiasnych uczué oraz pragnien.

1. ,Iloczyn mitosci”

Milo$¢ jest poczatkiem wszelkiego dobra. Ona lezy u podstaw malzen-
stwa, a tym samym jest fundamentem wszelkich wiezi rodzinnych. Czym
zatem jest milo$é?

Erich Fromm w ksigzce pt. O sztuce mitosci (Warszawa 1972) definiuje
ja jako iloczyn pieciu czynnikéw: daru ze siebie, troski, poczucia odpowie-
dzialno$ci, poszanowania i poznania. Jak w matematyce, mnozenie przez
zero daje zawsze iloczyn rowny zeru, tak i w miloéci — gdy zabraknie jed-
nego z tych czynnikéw, mamy do czynienia jedynie z surogatem miloSci.
Znamienne jest to, Ze na pierwszym miejscu autor stawia dar z siebie. Na
taki wymiar miloSci z cala moca wskazal Jezus Chrystus w stowach: ,Nikt
nie ma wiekszej mitoéci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot
swoich” (J 15, 13) i przez swoja $mier¢ krzyzowa, dajac dowdd, ze ,,do kon-
ca nas umilowal” (por. J 13, 1).

5 Karmie was tym, czym sam zyje, opr. M. Starowieyski, Warszawa 1984, t. 4, s. 175.
6 BK 132(1994), s. 153-155.
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Symbolem miloéci zatem, zwlaszcza malzenisko-rodzinnej, powinien
by¢ krzyz, a nie serce, jako siedlisko zmiennych uczué. Miloé¢ bowiem
oparta na woli, a nie na uczuciach, naznaczona jest duchem ofiary. Stlusz-
nie Matka Teresa z Kalkuty powiada: ,Zywa miloéé rani. Jezus, by dowies¢
swej miloéci do ludzi, umart na krzyzu. Matka, by urodzi¢ dziecko, musi
cierpie¢; jesli sie kochacie naprawde, to musicie ponosi¢ ofiary™’.

II. Dar z siebie

~Czlowiek, ktérego Bog chcial dla niego samego, nie moze sie w pelni

inaczej odnalezé, jak tylko poprzez bezinteresowny dar ze siebie samego”

(GS 24). W tych slowach ostatni Sobdr uczy, ze czlowiek jako byt powin-

noéciowy (a nie tylko przyjemnosciowy) rozwija swe czlowieczenstwo je-
dynie w oparciu o ducha ofiary.

Nie wystarczy jednak pojedynczy akt, gest dawania. Musi to by¢ po-
stawa — duch ofiary. Skladaja sie nan trzy zasadnicze elementy: dawanie,
branie i trwanie. Kto§ moze obdarowywa¢ dlatego, ze kto$ inny chce przy-
jaé. Obydwaj sie wzajemnie uszcze$liwiaja dzieki trwalosci takiej ,wymia-
ny”. Jest w tym odwzorowanie Zycia wewngtrztrynitarnego: Ojciec posyla
Syna, Syn jest posylany, za§ Duch Swiety jest ich wzajemnym trwaniem w
miltoéci-obdarowywaniu.

Mozliwosci aktualizowania ducha ofiary jest nieskonczenie wiele. Wy-
daje sie, ze mozna podzieli¢ je na dwie kategorie: czynny i bierny duch
ofiary. Wielokrotnie bowiem w zyciu codziennym, kierujgc sie zwykla zycz-
liwoscia i sympatig, nawet bez odwolywania sie do motywoéw nadprzyro-
dzonych, spelniamy dobre uczynki, znajdujac w tym osobista satysfakcje.
Oprocz tego, w duchu ofiary nie raz trzeba ponosi¢ skutki wlasnego i cu-
dzego egoizmu. I tu juz nie zawsze wystarcza motywy czysto ludzkie.

Najczestszym przejawem ,biernego” ducha ofiary jest przebaczenie
wszystkiego tego, co mogloby naruszy¢, lub de facto naruszylo, porzadek
miloéci. Nauka $§w. Pawla, ze Chrystus ,jest nasza ofiarg przeblagalng za
nasze grzechy...” (Il czyt.), wypelniajac w ten spos6b zapowiedZ Pisma
(zob. I czyt.), jest podstawowym motywem podejmowania wszelkich ofiar i
wyrzeczen w imie pojednania oraz budowania prawdziwej wspolnoty. Od-
nosi sie to szczegdlnie do wspolnoty rodzinnej, o ktérej Jan Pawel IT pisze:
»,Komunia rodzinna moze by¢ zachowywana i doskonalona jedynie w wiel-
kim duchu ofiary. Wymaga bowiem szlachetnej gotowosci kazdego i
wszystkich do zrozumienia, tolerancji, przebaczenia i pojednania” (FC 21).

Ta konieczno$¢ ponoszenia ofiar w imie pojednania i zgody nie zawsze
jest zrozumiala dla chrzeécijanskich rodzin. Podobnie Apostolowie nie ro-

7 Droga mito$ci, Warszawa 1978, s. 14.
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zumieli potrzeby Meki Chrystusa i Jego Smierci na krzyzu, az do chwili
spotkania z Nim po zmartwychwstaniu (Ew.).

Duchowo$¢ paschalna, nieodlaczny wymiar zycia chrzescijanskiego, do
ktorej szczegblnie nas wzywa okres wielkanocny, domaga sie od chrze$ci-
janskich rodzin pielegnowania ducha ofiary wyrazajacego sie takze w po-
stawie szczeroéci i otwartoSci.

II1. Komunikacja uczué
Najczestszym Zrodlem konfliktéw, mogacych doprowadzi¢ nawet do
zniszczenia wspolnoty malzensko-rodzinnej, jest — obok egoizmu — zwy-
kla nieumiejetno$¢ wzajemnego komunikowania sobie uczu¢, oczekiwan,
zyczen, jak rowniez niezreczno$¢ w zwracaniu sobie uwagi. PrzywykliSmy,
moze wskutek pewnej koncepcji wychowania, nie ujawnia¢ swoich uczué,
tak pozytywnych, jak i negatywnych. Totez zamiast powiedzie¢ bliskiej
osobie: ,jestem przygnebiony”, mowimy: ,$wiat jest podly”; zamiast po-
wiedzieé: ,wstydze sie ciebie”, méwimy: ,nie wyglupiaj sie” albo: ,tak sie
nie robi”; zmeczony i rozdrazniony maz po powrocie z pracy zamiast po-
wiedzie¢ do rownie zmeczonej zony: ,kiedy wreszcie bedzie ten obiad?”,
moglby wyrazi¢ to, co naprawde czuje: ,jestem zmeczony i glodny”. W ten
sposob swoje uczucia wypowiadamy droga posrednia, nierzadko stosujac
forme oskarzenia swego rozmowcy, co pozwala takze dac¢ ,upust” naszej
pysze. Stosujac temu podobnag forme slowng, nie zdajemy sobie nawet
sprawy, ze caly ciezar odpowiedzialnosci za zaistniala sytuacje konfliktowa
przerzucamy na innych, zamiast sprawiedliwie ponosié wszelkie konse-
kwencje. Oskarzony partner slusznie zaczyna sie broni¢, co przy utwier-
dzeniu sie w shuszno$ci z naszej strony, jest bezposSrednim zarzewiem
awanturys.
Sztuka komunikowania sobie rzeczywistych uczué, pragnien i pretens;ji
wymaga samozaparcia, wyrzeczenia sie praw, jakie dyktuje wlasny egoizm.
Bardzo czesto, méwiac o duchu ofiary w rodzinie, podkre§la sie przede
wszystkim czyny zewnetrzne, (jak po$wiecenie matki dla dziecka, pracowi-
to$¢ ojca, chetna pomoc ze strony dzieci), ktére — cho¢ same w sobie s3
dobre — mogg jednak nie$¢ pokuse szukania samozadowolenia, pychy —
czyli przekonania o byciu doskonalym z powodu owych czynéw. Tymcza-
sem prawdziwy duch ofiary, znamionujacy autentyczng milo$¢, ktora jest
fundamentem wspoélnoty rodzinnej, wyraza sie w prawdzie uczué, jakie
czlonkowie rodziny powinni sobie wzajemnie komunikowac.
Proste zyciowe do$wiadczenie uczy, ze dyskutowane poglady, ktore
czesto sa parafrazg cudzych mysli, moga dzieli¢. Jednoczaca za§ milosé
zywi sie darem. Nie ma bardziej osobistego daru, jak szczerze wyrazane

8 Zob. E. Sujak, Malzenistwo pielegnowane, Katowice 1989, s. 38-42.
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uczucia, nawet gdyby byly przykre. Umiejetno$¢ zas ich wyrazania i przyj-
mowania jest elementarnym wyrazem ducha ofiary w rodzinie.

— za przygotowujqcych sie do matzenstwa 1 zycia rodzinnego, aby zro-
zumieli, ze duch ofiary jest gwarancjq trwatosci kazdej wspélnoty, a zwlasz-
cza wspolnoty rodzinne;j.

— 0 szczeros$é wszystkich rozméw w matzenstwach i rodzinach, aby stowa
1 gesty wyrazaty rzeczywiste uczucia i pragnienia.

IV niedziela wielkanocna ,,B” (28 IV 1985)*
POWOLAL PRZECHODZAC
(do mlodziezy)

Dz 4, 8-12;1J 3,1-2; J 10, 11-18

1. Dobry Pasterz

Przewodnia my$l IV niedzieli wielkanocnej koncentruje sie wokot po-

wolania i kaplanstwa, bowiem dzisiejsza Ewangelia ukazuje nam Chrystu-

sa Dobrego Pasterza. Jest On niedo$cignionym wzorem kazdego kaplana —

wzorem wcigz fascynujacym mlodych ludzi. T w taki dzien, jak dzisiejszy,

kiedy modlimy sie za powolanych do kaplanstwa, nie sposéb nie siegnagé
do wzruszajacych opiséw powolan zawartych na kartach Ewangelii.

»

1I. ,Pojdz za mnq

Oto ewangelista Mateusz scene powolania Szymona i Andrzeja
umieszcza na tle krajobrazu jeziora Galilejskiego. Jezus przechodzi. Zasta-
je ich przy pracy. Moze na chwile spotkaly sie ich spojrzenia i uslyszeli:
~PojdZcie za mna, a uczynie was rybakami ludzi” (Mt 4, 19). Oni bez chwili
zastanowienia rzucili wszystko i poszli za Nim. Tylko wiatr szumial w
okach porzuconej sieci.

Innym razem znéw, wychodzac z Kafarnaum Jezus przechodzil obok
komory celnej, gdzie wérdd wielu réznych monet uwijal sie celnik Mate-
usz. Jezus jakby mimochodem rzekt: ,,P6jdz za mng” (Mt 9, 9). Mateusz
nie opartl sie.

Pewnego dnia $w. Jan Chrzciciel stal nad Jordanem ze swymi dwoma
uczniami. Jezus znéw przechodzil. Gdy uczniowie uslyszeli, ze to jest Je-
zus — ,Baranek Bozy”, opuscili Jana i poszli za Nim. Co$ ich urzeklo w tym
galilejskim Proroku (por. J 1, 35-40).

A nazajutrz, Jezus udajac sie do Galilei spotkat Filipa. Znéw padlo ta-
jemnicze ,,P6jdz za mnga” i Filip poszedl, zabierajac ze soba Natanaela (por.
J 1, 43-45).

1 BK 114(1985), s. 153-154.
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Jest coS$, co te opisy czyni niemal identycznymi. Bez trudu zauwazamy,
medytujac nad wersetami Ewangelii, ze Jezus powolywal przechodzac. To
»p0jdZz za mna”, ktéremu nikt nie potrafil sie oprzeé, padalo jakby mimo-
chodem. A przeciez tak wielkich spraw nie zalatwia sie w biegu. Sklonni
bylibySmy nawet widzie¢ w tym lekcewazenie. Lecz Mistrz wiedzial, co
czyni. On jest Dobrym Pasterzem, a Pasterz nie stoi w miejscu, lecz obcho-
dzi swoje stado, szuka zagubionych owiec. To nadprzyrodzona gorliwosé
przynagla Jezusa. On ma malo czasu. Spieszy sie z miloscig ku ludziom.
Jest przeciez w drodze do Jerozolimy, gdzie dopei dziela. Idzie do Ojca
(por. J 14, 12) i pragnie wszystkich pociagna¢ do Niego, zwlaszcza wybra-
nych, aby ,byli w sprawach Ojca, ktory jest w niebie” (por. Ek 2, 49).

Jakze trzeba bylo by¢ wrazliwym, by doslysze¢ glos Przechodzacego. Ile
trzeba bylo odwagi, by zostawié¢ wszystko i i§¢ w nieznane. Niewielu na to
sta¢. Czlowiek opieszaly nigdy by sie nie zdobyl na poderwanie z miejsca
i pobiegniecie za Mistrzem. To byl sprawdzian gotowosci. Szymon, An-
drzej, Mateusz, Jan, Filip, Natanael — egzamin ten zdali. Na takich mozna
bylo liczy¢, ze beda gotowi na wszystko, bo przeciez ,,gwaltownicy posiada
Kroélestwo Boze” (Mt 11, 12).

III. A Ty?
Chrystus wciaz idzie przez swiat. Idzie wérdd nas, z nami, idzie do nas
— w drugim czlowieku. Kazdego roku przechodzac poprzez tlumy szukaja-
cych prawdy, miloéci i sprawiedliwos$ci, do tysiecy mlodych moéwi: ,Péjdz
za mng”. Ci o gorgcych sercach podrywajg sie i ida, aby Mu stuzy¢, aby
rozpogadza¢ ludzkie twarze, rozluznia¢ zaci$niete piesci, nie$¢ im Dobra
Nowine i pojednanie. Mlodzi ludzie, ktérzy naprawde zdolni sa kochac,
ida, nie pytajac dokad. Opieszali zostaja — ,maja jeszcze czas”. Nie chca
zauwazy¢ przechodzacego Mistrza.
A Ty? Do Ciebie poeta, Maciej Jozef Konowicz mowi:
Pomyél, bracie, moze by¢ tak,
Ze raz tylko i nigdy wiecej,
Przejdzie obok i da ci znak
Chrystus zywy z krzyzem na rece [...]
Pomysél bracie, moze by¢ tez,
ze raz tylko bedzie cie mijal,
Przejdziesz obok i pdjdziesz pod wiatr,
Byle dalej $wiata i krzyza. [...]
Kiedy jeszcze nie nadszed! dzien,
Co sie zjawia cicho jak zlodziej,
Wez braciszku krzyz swoj i wyjdz —
Wyjdz naprzeciw wielkiej przygodzie.
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IV niedziela wielkanocna ,,B” (24 IV 1988)*
CYWILIZACJA MIEOSCI
— POWOLEANIEM CHRZESCIJANINA
(do mlodziezy)

Dz 4, 8-12;1J 3,1-2; J 10, 11-18

Cel pastoralny: Jedynie trwatlq wartosciq w ludzkim zyciu jest mitosé
Chrystusowa. W niej $wiat znajduje ocalenie. W naszych czasach tresciq
chrzescijanskiego zycia, opartego na przyjeciu Chrystusa jako swego Pana
1 Zbawcy, staje sie koniecznosé¢ budowania cywilizacji mitosci. Do tego sq po-
wotani wszyscy ochrzczeni.

1. Bez fundamentu

W poblizu mojego koSciola2 stoi niewielki blok, z ktérego mieszkancy
wyprowadzili sie niebawem po zamieszkaniu. Jego $ciany mocno zaryso-
waly sie, popekaly schody. Okazalo sie, ze fundament jest zbyt slaby, aby
budowla byla bezpieczna i trwala. Do dzi$ stoi pusty, z wybitymi szybami,
budzac niesmak i groze. Przestal byc¢ siedliskiem zycia. Stal sie zagroze-
niem.

Podobnie dzieje sie z czlowiekiem. Gdy w zyciu bedzie kierowa¢ sie
zbyt stabymi zasadami, niebawem stanie sie obumarly, ponury, bez rado$ci
zycia. Nie znajdzie spokoju, lecz ciagle zagrozenie. Nie inaczej jest z rodzi-
na, ze spoleczenstwem — jezeli zabraknie odpowiednio mocnego funda-
mentu, czyli hierarchii wartoéci. I wtedy, w sytuacji rozpadu pojawia sie
naglace pytanie o fundament — o zasade zycia.

II. Budowa¢ cywilizacje mitosci
Zdumiewa mnie nieslabnaca aktualno$¢ slowa Bozego! Ilekro¢ bowiem
patrze na ten blok, przypominam sobie przypowiesé ewangelicznga o domu
zbudowanym na piasku (Mt 7, 21-27). Kazdego, ktory stucha slow Chry-
stusa, przyjmuje je i wypelnia, Pan poréwnuje do czlowieka roztropnego,
budujacego na mocnym fundamencie. Chodzi tu nie tylko o slowa, ale o
samego Chrystusa, ktory jest odwiecznym Slowem Wecielonym. Tego zas$,
kto ignoruje Stlowo Wrcielone, utozsamia On z nieroztropnym budowni-
czym. Brak fundamentu zawsze konczy sie katastrofa.
Jezus Chrystus — ,,On jest kamieniem wegielnym...” (I czyt.), na kt6-
rym ugruntowana jest wspolnota Koéciola, o czym poucza §w. Pawel w Li-
Scie do Efezjan (2, 19b-22). Kazdy wiec, kto przez chrzest nalezy do wspdl-

1 BK 120(1988), s. 140-142.
2 Chodzi o ko$ciol parafialny pod wezwaniem Matki Bozej Milosierdzia w Radomiu,
gdzie autor pracowal jako wikariusz w latach 1983-1988.
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noty Kosciola, w Chrystusie znajduje oparcie dla swego zycia. On stal sie
kamieniem wegielnym pod budowle miltoéci, bo przeciez ,,do konca nas
umitowal” (J 13, 1) jako Dobry Pasterz oddajacy swe zycie za owce (Ew.).
Chrystus jest wcieleniem odwiecznej Miloéci Boga, ktéra przez Ducha
Swietego rozlana jest w naszych sercach (por. Rz 5, 5).

Na takim wiec fundamencie mozna wznosié jedynie budowle duchowa
— budowle milo$ci. W tym kontekscie Ojciec $wiety Jan Pawel IT méwi o
budowaniu chrzescijanskiej cywilizacji miloéci. ,,Obowiazek budowania
cywilizacji prawdy i milosci w $wiecie wspolczesnym — powiedzial Papiez
— to jest zadanie i obowigzek KoSciola [...], jest to rowniez zadanie i powo-
lanie kazdego chrzeScijanina, wynikajace z wiary w Chrystusa i z przyna-
leznosci do Jego Koéciola. Chrzescijanin na wzor Chrystusa winien ozy-
wiaé rzeczywistos¢ $wiata wspolezesnego duchem Ewangelii i ukazywac na
co dzien, przykladem swego zaangazowania, ze mozliwe jest lepsze wspol-
zycie miedzy ludZmi w sprawiedliwo$ci, prawdzie, poszanowaniu godnoéci
osoby ludzkiej...” (Watykan, 1 IT 1984). W encyklice o Bozym Milosierdziu
Papiez poucza, ze ,cywilizacja miloSci jest celem, do ktérego winny zmie-
rza¢ wszystkie wysitki w dziedzinie spolecznej i kulturalnej, a takze eko-
nomicznej i politycznej...” (AG 14). Dlatego zwracajac sie do Episkopatow
Europy Ojciec $wiety prosi: ,Pomdzcie mi ugruntowaé i budowaé po-
wszechna cywilizacje milosci”. Podobnie w Ekwadorze wzywal Jan Pawel
II: ,Budujmy razem droge jedynej prawdy, ktora skupi wszelkie wysitki
podejmowane w dobrej wierze; budujmy razem cywilizacje godnosci czlo-
wieka, nieskazitelnego kultu moralnoéci, szacunku dla szczerego sumienia,
a wiec — cywilizacje milosci” (Quito, 30 I 1985).

Z tych i z wielu innych wypowiedzi Ojca Swietego wynika, ze ta bu-
dowla duchowa, jaka jest cywilizacja milosci, polega na prymacie osoby
przed rzecza, etyki przed technika, milosierdzia przed sprawiedliwoscia, a
takze na prymacie tego, by bardziej ,,by¢”, anizeli wiecej ,mie¢”. Taka hie-
rarchia warto$ci wskazuje na inspiracje Ducha Swietego, dlatego cywiliza-
cje miloéci mozna nazwa¢ cywilizacja Ducha Swietego. Jego w modlitwie
przyzywamy jako Tego, ktory ,odnawia oblicze ziemi”. W mlodziezowej
piosence $piewamy: ,Nasza nico$¢ odbudujesz w najpiekniejsze znéw
struktury, tchnieniem swoim $wiat przesnujesz w szeleszczacych modlitw
sznury...”.

Odbudowa zagrozonego nienawiScia i terroryzmem wspoélczesnego
$wiata polegaé wiec bedzie na tworzeniu cywilizacji milosci. Jest to zada-
nie wszystkich chrzescijan, a zwlaszcza mlodego pokolenia — jak podkreslit
Ojciec Swiety: ,,Wy jesteScie przyszlo$cia Swiata. Wy jesteScie nadzieja po-
kolenia, ktére powoli przechodzi. Was czeka droga...” (Castel Gandolfo, 12
VIII 1979). A wszystko zaczyna sie od tego zdumienia, jakie wyrazit $w.
Jan: ,Popatrzcie, jaka miloécia obdarzyl nas Ojciec: zostaliSmy nazwani
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dzie¢mi Bozymi i rzeczywiscie nimi jestedmy...” (II czyt.). Czyz dziecko nie
jest podobne do ojca? Czyz czlowiek nie zostal stworzony na ,,obraz i po-
dobienistwo Boga” (Rdz 1, 26), ktory jest Miloécia (1 J 4, 8)? Tak wiec z ra-
cji samego dzieciectwa Bozego obowigzkiem kazdego ochrzczonego jest
przyczyniaé sie do tworzenia cywilizacji miloSci. Jest to w jaki§ sposob
fundamentalne powolanie chrzescijanina.

Szczegblnie w naszych czasach daje sie zaobserwowaé charaktery-
styczna zalezno$¢ dwoch zjawisk: obok glodu chleba, panuje wielki glod
miltodci, zagluszany potokiem slow. Z drugiej strony szerzy sie niewiara.
Swiat wspolczesny dlatego Boga nie zna, ze nie doéwiadcza miloéci. ,Kto
nie mihluje, nie zna Boga, bo Bbg jest milosécia” (1 J 4, 8). Jedynie milosé
zdolna jest ocali¢ czlowieka i Swiat od totalnej zaglady. Dlatego tez aposto-
lowie milo$ci sa pilnie poszukiwani.

II1. Najpierw Chrystus

Jezus — Dobry Pasterz, oznajmia: ,Mam tez inne owce, ktore nie s z
tej owczarni. I te musze przyprowadzié...” (Ew.). Wlaczy¢ sie w wielkie
dzielo budowania cywilizacji miloéci na fundamencie, jakim jest Chrystus,
udzielajacy nam swego Ducha, to doglebnie przejac sie troska Jezusa o
zbawienie wszystkich ludzi i kazdego czlowieka z osobna.

~Czlowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien kroczy¢ KoSciot w wy-
pelnianiu swego postannictwa; jest pierwsza i podstawowa droga Ko$ciola,
droga wyznaczong przez samego Chrystusa” — poucza Jan Pawel II (RH
14). W tym wielkim budowaniu cywilizacji mitosci jest miejsce i zadanie
dla wszystkich bez wyjatku. Ale najpierw kazdy musi odnalez¢ siebie w
Chrystusie — On jest kamieniem wegielnym, Poczatkiem, Sensem ludzkie-
go zycia. To On udziela swego Ducha Miloéci, ktory ozywia nasze serca.
Dlatego ,czlowiek nie moze sam siebie do konca zrozumieé¢ bez Chrystusa.
Nie moze zrozumieé, ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani
jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego
wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa” (Jan Pawel II, Warszawa, 2 VI
1979).

Chrzeécijanin, zwlaszcza mlody, jezeli potrafi przyja¢ slowo Boze
»P0jdZ za Mna” i wypeki¢ je, wowczas buduje na mocnym fundamencie,
na Chrystusie. Ta budowla jest cywilizacja miloSci. Modlitwa starozytnego
pisarza ormianskiego Nersesa Sznorhali (T 1173) niech stanie sie wyrazem
gotowosci do spelniania si¢ w powolaniu, by budowa¢ chrzescijariskg cywi-
lizacje miloSci: ,Przychodze do Ciebie z wiara jako stluchacz slowa Zycia:
udziel mi wiec laski, abym jak nalezy budowal na Tobie, Skalo nieporuszo-
na, aby, gdy powieja wichry zlego i spadna potoki préby, fundamenty mo-
jego domu nie zostaly zdruzgotane jak dom glupiego, zbudowany na pia-
sku”.
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— za Jana Pawta II, oredownika pokoju i mitosci, aby kierowany przez
Ducha Swietego skutecznie przyczyniat sie do odnowy oblicza ziemi.

— za nas samych, aby$smy umocnieni wiarq w Chrystusa mieli odwage
budowaé cywilizacje mitosci w swoich srodowiskach.
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VI niedziela uﬁelkanoqna ,,A”.(9 V 1999)1
ZAANGAZOWANIE KATOLIKOW W ZYCIE SPOLECZNE

Dz 8,5-8.14-17; 1 P 3, 15-18; J 14, 15-21

I. Ucieczka od swiata

W historii zycia duchowego pojawialy sie rozne i niekiedy skrajne ten-
dencje. Jedna z nich bylo przeswiadczenie, Ze zajmowanie sie sprawami
doczesnymi przeszkadza lub wprost uniemozliwia wiez z Bogiem. Na po-
twierdzenie tego powolywano sie nawet na slowa Chrystusa blogostawig-
cego ubogich (por. Lk 6, 20-21), a rzekomo przeklinajacego bogactwo (por.
Mt 19, 23-24), czy wyrazajacego dezaprobate dla zatroskania Marty (por.
Lk 10, 41-42).

Przedstawicielem tego pogladu byl m.in. wybitny mysliciel, Blaise Pas-
cal (T 1662), gloszacy przepas¢ miedzy Bogiem a Swiatem. W tej pascalow-
skiej wizji zycia chrzescijaniskiego nie ma zwigzku miedzy tym, co $wiete
i $wieckie w czlowieku; historia $wiata toczy sie po linii poziomej, za$ hi-
storia zbawienia dokonuje sie po linii pionowej. Nie ma wiec ciaggloSci
miedzy historia a eschatologia, to znaczy, ze zaangazowanie doczesne nie
ma znaczenia dla u$wiecenia i zbawienia. Co najwyzej moze mie¢ wplyw
negatywny.

Taka postawa stuzyla niejednokrotnie usprawiedliwieniu dla braku za-
angazowania i odpowiedzialnoSci za ksztalt Zycia spolecznego ze strony
niektérych chrzeScijan. Takze wspdlcze$nie nie brak zwolennikow tzw.
eskapatyzmu, czyli ucieczki od $wiata (fuga mundi) w sfere duchowa, za-
mykania sie na wspolczesne wyzwania historii, pogardy dla dzialalno$ci
spolecznej i zwigzkowej czy dla polityki, ktoérej przypisuje sie czasem cha-
rakter mafijno-demoniczny.

1I1. Uswiecenie Swiata drogq swietosci

Jakze obca duchowi Ewangelii i nauczaniu Ko$ciola jest taka postawa!
Swiat, jako dzielo stworcze Boga — Ojca bogatego w Milosierdzie (por. AG
1), jest przeciez dobry i piekny. ,,A B6g widzial, ze wszystko, co uczynil, by-
lo bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Chrystus nie kryje jednak prawdy, ze przez
niepostuszenstwo czlowieka grzech wszedl na $wiat (por. Rz 5, 15-21),
zniszczyt jego pierwotna harmonie i poddat w niewole szatana (por. 1 J 5,
19). Najbardziej widocznym elementem tak pojmowanego $wiata sg ludzie
jawnie buntujacy sie przeciw Bogu i nauce Chrystusa (J 3, 18-21; 7, 7; 15,
18-19). To nie $wiat jako taki jest zly. Raczej grzeszny czlowiek zle uzywa

1BK 142(1999), s. 233-236.
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wladzy ,czynienia sobie ziemi poddang” (por. Rdz 1, 28), przez co sprawy
doczesne czesto obracaja sie przeciwko dobru czlowieka i nie stuzg chwale
Bozej.

Jednakze Chrystus przez swoje Wcielenie i Zmartwychwstanie, rado-
$nie przezywane w tym okresie wielkanocnym, przywrocil zburzony lad,
suczynil wszystko nowe”. Nie cofngl pierwotnej odpowiedzialnosci czlo-
wieka za zbawienie §wiata. Przeciwnie, posylajac Ducha Swietego na $wiat,
wskazal, ze dla nas wierzacych w Niego nie ma innej drogi do SwietoSci, jak
uéwiecanie $wiata.

Odtad nie wystarczy tylko bierne zachowywanie przykazan Bozych ja-
ko dowod miloéci do Chrystusa (Ew.). Konieczne jest zaangazowanie sie w
$wiat — w zycie spoleczne, ktore jest przeciez shuzba milosci blizniego na
wielu zlozonych plaszczyznach. Podstawowym bowiem przykazaniem jest
milo$é Boga i blizniego.

W $wiecie okaleczonym przez grzech elementarne zaangazowanie spo-
leczne ucznia Chrystusa polega m.in. na przywracaniu szacunku dla pod-
stawowych wartoéci, takich jak: prawda, dobro, piekno, sprawiedliwosé,
uczciwo$¢, poszanowanie cudzego mienia, pracowito$¢ itd. To uprzywile-
jowany obszar zycia i dzialania katolikéw $wieckich, ktérzy maja ,szukac
Krolestwa Bozego zajmujac sie sprawami $wieckimi i kierujgc nimi po my-
§li Bozej” (LG 31).

Dobrze rozumial to $w. Piotr Apostol nakazujac nie tylko ,uznawanie
w sercu Chrystusa za Swietego”, lecz obrone kazdej autentycznej wartoéci
chrzeécijanskiej, bedacej podstawa cnoty nadziei (IT czyt.). Waznym, choc¢
ostatnio niedocenianym postulatem chrze$cijanskiego zycia duchowego,
jest bowiem ,walka duchowa”, ktéra — o ile ma skutecznie wplywa¢ na
rozw0j duchowy — musi mie¢ charakter nie tylko defensywny, ale takze
ofensywny. Oznacza to, ze chrzeScijanin musi nie tylko uciekac¢ przed zlem,
ale pokonywac je sila dobra (por. Rz 12, 21), moca czerpang z potegi zmar-
twychwstalego Pana, Zwyciezcy Smierci, piekla i szatana.

Tego nie mozna dokona¢ zamykajac sie w swoim §wiecie wewnetrz-
nym, ktory rychlo moze staé sie skorupa egoizmu. Jak wykluwajace sie na
wiosne piskle musi mie¢ sile rozdzioba¢ skorupke jajka, w przeciwnym ra-
zie udusi sie i zginie, tak samo uczen Chrystusa — musi mie¢ sile i odwage
rozbi¢ skorupe ,duchowego bezpieczenstwa”, ktérg sie otoczyl, aby nie
zging¢ w $wiecie. Swiezo wyklute piskle narazone jest na niebezpieczen-
stwo ze strony réznych drapieznikdw. Tak samo chrzescijanin wychodzacy
ze swojej ,skorupy duchowej”, naraza sie na odrzucenie przez $wiat i po-
garde, a nierzadko takze na fizyczne cierpienie. Nie powinien sie jednak
tym zniechecaé, lecz zachowaé pokdj i radoéé w Duchu Swietym na wzér
pierwszych chrzescijan w Samarii, ,z uwaga i skupieniem shuchajacych
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stow Filipa” (I czyt.). ,Lepiej bowiem, jezeli taka wola Boza, cierpie¢ do-
brze czyniac, anizeli czyniac zle” (II czyt.).

2

I11. By¢ swietym, to by¢ ,,stugq ewolucji

Kosciot swiety, kierujac sie nauka Soboru Watykanskiego II i ostatnich
papiezy, zwlaszcza nauczaniem spolecznym Jana Pawla II, sklania sie ra-
czej ku teilhardowskiej wizji zycia chrzeScijanskiego, wedle ktorej zbawie-
nie i uSwiecenie dokonuja sie w wymiarze tego $wiata, a wiec po linii tego,
co nawet niewierzacy uznaja za rozwdj i postep. W tym ujeciu zycie wiecz-
ne jest dopelnieniem Zycia tu na ziemi. Miedzy tym, co doczesne i tym, co
wieczne istnieje ciaglo$é. Wszystko za$ odrodzone blaskiem zmartwych-
wstalego Pana, zdaza ku Niemu jako swej Pelni. ,,On jest Alfag i Omega, Po-
czatkiem i Koncem. Jego jest czas i wiecznos$¢”, jak slyszeliSmy podczas ob-
rzedow wigilii paschalnej w Wielka Sobote.

»Dzisiejszemu chrzeScijaninowi — pisze o. Pierre Teilhard de Chardin,
jezuita (t 1955) — nie wystarcza juz zaprowadzenie w swym ciele pokoju
i ciszy tak, aby dusza mogla swobodnie odda¢ sie sprawom Bozym. Jesli
chce by¢ doskonaly, to uwaza, iz powinien wydobyc¢ z tego ciala cala zawar-
ta w nim moc duchowa — i to nie tylko z tego ciala w znaczeniu waskim i
dostownym, ale z calego bezmiernego ciala «kosmicznego», ktorym jest
otaczajace kazdego z nas tworzywo ewoluujacego wszechéwiata. [...] Swie-
ty chrzescijanski [...], to nie czlowiek, ktéremu najlepiej uda sie uciec od
materii lub najskuteczniej ja poskromié, ale ten, kto usilujac ja wznie$c¢
ponad nig sama i wprzegajac do Chrystusowego speklienia calo$c jej sik:
zlota, milosci i wolno$ci, urzeczywistni w naszych czasach ideal dobrego
shugi ewolucji™.

VII niedziela uﬁelkanqcna »A” (23 V1993)3
»ONI TRWALI JEDNOMYSLNIE NA MODLITWIE”

Dz1,12-14; 1 P 4,13-16; J 17, 1-11a

Cel pastoralny: Uswiadomienie wiernym potrzeby doswiadczenia jed-
noSci z Bogiem i bra¢mi w wierze. Szczeg6lng formg takiego do$wiadczenia
jest medytacyjne przezywanie niedzielnej Eucharystii. Ukazanie istoty i
warto$ci medytacji chrzeScijanskiej jest potrzeba chwili wobec niepokojg-
cego zjawiska nasilonego zainteresowania tzw. medytacjami daleko-
wschodnimi.

2 P, Teilhard de Chardin, Dziefa, t. 2, Warszawa 1985, s. 167-168.
3 BK 130(1993), s. 186-188.
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1. Medytacyjne doswiadczenie Wieczernika

Msza §w. ze swej istoty jest przypomnieniem i uobecnieniem Miste-
rium Paschalnego Jezusa Chrystusa, a wiec Jego stow, gestow, a nade
wszystko Meki, Smierci i Zmartwychwstania. Kosciol wyrazajac troske o
to, ,aby obecni podczas tego misterium wiary chrzeécijanie nie byli jak ob-
cy i milczacy widzowie” (SC 48), pragnie, aby i oni swoim zaangazowa-
niem w liturgie aktualizowali postawy uczniéw Chrystusa wobec tych sa-
mych tajemnic zbawienia.

Stowo Boze ukazuje dzi§ dwie kluczowe sceny Misterium Paschalnego,
rozgrywajace sie w tym samym Wieczerniku: Ostatnia Wieczerze, podczas
ktorej Chrystus modli sie o jedno$¢ swoich uczniow (J 17, 21) i oczekiwa-
nie na Zeslanie Ducha Swietego, w czasie ktorego Apostolowie, jak nigdy
dotad ,trwaja jednomyslnie na modlitwie razem z niewiastami, Maryja,
matka Jezusa, i bra¢mi Jego” (Dz 1, 14).

Zgodnie z relacja $w. Lukasza czynnikiem jednoczacym uczniow Jezu-
sa byla wytrwala modlitwa, tym bardziej, ze uczestniczyta w niej Maryja, o
ktorej dwukrotnie ten sam Ewangelista napisal, ze ,,zachowywala wszystkie
te sprawy i rozwazala je w swoim sercu” (Ek 2, 19. 51). Takze tym, co
zgromadzonym na niedzielnej Eucharystii pozwala dos§wiadczyé na nowo
klimatu Wieczernika jest modlitwa, zwlaszcza medytacyjna.

II. Natura chrzes$cijanskiej medytacji
Prawidlowy rozw6j osoby ludzkiej dokonuje sie dzieki aktualizacji
dwéch wrodzonych dynamizméw: najpierw dynamizmu doznawania, a w
nastepstwie tego — dynamizmu dzialania, bowiem wbrew pozorom czlo-
wiek wiecej doznaje, anizeli dziala. Dynamizm doznawania, aktualizowany
w procesie medytacyjnym, otwiera chrzescijanina na otaczajacg go rzeczy-
wisto$é i przyczynia sie do twdrczego ubogacenia oraz dojrzewania du-
chowo-religijnego. Dzieki temu otwarciu sie jest on zdolny do spotkania z
drugim ,ty”, do poznawania go bez uprzedzen. Otwierajac sie na innych
akceptujaco poznaje takze siebie. W ten sposdb spotkanie z drugim ,ty”
prowadzi go do pojednania, a nastepnie do pehi zjednoczenia — do ko-
munii. Na tym polega medytacja.
~Medytacja jest wiedza serca, przez ktére rozumiemy szczytowa zdol-
no$¢ osoby ludzkiej do identyfikowania $wiata warto$ci, do uznawania
tych warto$ci i pozostawania z nimi w jednos$ci, w komunii” — pisze ks. W.
Stomkas. ,Jezeli medytacja jest aktem $wiadomosci, to nie tyle $wiadomo-
$ci racjonalnej, ile $wiadomo$ci serca; jesli jest wiedza, to nie tyle w wyni-
ku dyskursu, ile wiedzg serca pozostajacego w komunii wiary, nadziei i mi-
loéci oraz moca dzialajacego Ducha Swietego, wyposazajacego nas w swe

4 Medytuje wiec jestem, 1.6dz 1992, s. 45.



VII niedziela wielkanocna ,,C” 61

dary stanowigce uzdolnienie do doznawania Jego oddzialywania na nas”s.

Tak rozumiane ,przezycie medytacyjne pozwala odkry¢ prawdziwe
centrum naszego wnetrza i jego ozywcze moce. [...] Z istoty swej prowadzi
ono do odkrywania chrystycznego i trynitarnego charakteru glebi jestestwa
i do obcowania z Trdjjedynym Bogiem objawienia Chrystusowego. [...] To-
tez medytacja chrzescijanska wlasciwie przezywana nie tylko ubogaca
$wiat ludzkiej $wiadomosci, lecz takze Swiat postaw i zycia i to nie tylko
w wymiarze indywidualnym, ale rowniez spotecznym, wspdlnotowym”s.

Medytacyjne przezywanie Eucharystii ma jakby trzy fazy: spotkanie-
pojednanie-komunia i jest otwarciem sie na sacramentum (Tajemnice).
Pozwalajac na siebie oddzialywaé przez mowe symboli i znakdéw uobecnia-
jacych, uczestnik liturgii spotyka Chrystusa — rozpoznaje Go w stuchanym
Stowie i w Jamaniu Chleba” (por. Ek 24, 30-31), do$wiadcza Jego mito-
sierdzia. Pojednany z Bogiem, ze soba i braémi przystepuje do komunii, a
raczej tworczo angazuje sie w wspolnote (communio) uczniéw Chrystusa
— Ko$ciol, Jego Mistyczne Cialo.

II1. Warunki medytacyjnego przezywania Eucharystii

Medytacyjne przezywanie Eucharystii wymaga spelnienia podstawo-
wych warunkéw: obiektywnych i subiektywnych.

A. Obiektywne warunki medytacyjnego przezywania Eucharystii, na
ktore uczestnik niedzielnej Mszy §w. zwykle nie ma bezposredniego wply-
wu, to m.in.:

a) estetyka wnetrza sakralnego oraz szat i sprzetu liturgicznego. Nie
tylko wzgledy estetyczne, $wiadczace o kulturze czlowieka, ale szacunek dla
$wietych czynnoSci domagaja sie architektoniczno-plastycznej harmonii
sparafialnego Wieczernika”. Jedynie piekno zdolne jest aktualizowa¢ w
czlowieku dynamizm doznawania i skierowaé do Zrédla wszelkiego dobra
i piekna — Boga;

b) estetyka celebracji eucharystycznej. Celebrans uobecniajgcy Chry-
stusa sam najpierw powinien ,doznawa¢” Tajemnicy i swoim przykladem
powierzong sobie wspoélnote prowadzi¢ do tego doswiadczenia, tak aby li-
turgia byla ,pierwszym i niezastapionym zZrodlem, z ktoérego wierni czerpia
ducha prawdziwie chrze$cijaniskiego” (SC 14). Odnosi sie to do calej stuzby
liturgicznej, szczegblnie wrazliwej na zgodnosé¢ formy z trecia, zar6wno w
gestach, jak i w $piewie.

B. Subiektywne warunki medytacyjnego przezywania Eucharystii, za-
lezne od wiernego przychodzacego na Msze $w. Do nich nalezg m.in.:

a) czystoé¢ serca (por. Mt 5, 8). Serce, w biblijnym rozumieniu jako 6w

5 Tamze, s. 30.
6 Tamze, s. 41-42.
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~zmyst doznajacy”, nie znosi rozdwojenia, kompromisu; im dalej od grze-
chu, tym blizej Boga. Totez bez sakramentalnego pojednania z Bogiem
chrzeScijanin nie jest prawdziwie zdolny do medytacji;

b) wyciszenie wewnetrzne jako pojednanie ze soba. ,Mowa serca jest
milczenie. [...] Milosé¢ jest przede wszystkim adoracja, a nie Zebranina.
«QOjcze nasz», ofiara Mszy $w. calkowicie zaspokajaja twoje pragnienia.
Szkoda byloby zamieniaé¢ swoje osobiste spotkania z Bogiem na zalatwia-
nie interesdw. Twoje serce ma inne ambicje, a B6g inne zamiary wobec
ciebie7;

¢) otwarcie na wspoélnote. Jest najbardziej czytelnym wyrazem ,jed-
nomys$lnoéci na modlitwie”. Swiadczy o niej zgodnoéé stéw i gestow,
zwlaszcza znaku pokoju, gdy wszyscy razem klekaja, stoja lub siedza, po-
prawnie Spiewaja i recytuja te same slowa. Otwarcie na wspolnote litur-
giczna domaga sie zaangazowania w zycie lokalnej wspolnoty Koéciola, do
czego zobowiazuja stowa rozeslania ,Idzcie...”. Trwale w zyciu codziennym
owoce jednomys$lno$ci na modlitwie potwierdzaé¢ beda jej autentycznosé,
jak w przypadku Apostolow ,trwajacych jednomyélnie na modlitwie w
Wieczerniku”. Gdy otrzymali Ducha Swietego, wyszli do ,$wiata”, aby po-
zyska¢ go dla Chrystusa. W ten sposob medytacyjne przezycie ,Wielkiej
Tajemnicy wiary” przeradza sie w dzialanie — apostolski czyn, inaczej niz
we wszelkich medytacjach niechrzescijanskich skupionych jedynie na do-
znawaniu ,prozni” (nirwany), prowadzacej do przerazajacej pustki egzy-
stencjalne;j.

— za zagubionych duchowo, aby w modlitwie medytacyjnej odnajdywali
droge do jednosci z Bogiem, ze sobq i z bliznimi.

— za naszq wspolnote parafialng, abysmy — jako prawdziwi uczniowie
zmartwychwstatego Pana — przez medytacyjne sprawowanie ,,pamiqtki Wie-
czernika” — coraz bardziej umacniali wiez Kosciota i czuli sie odpowiedzialni
za braci we wierze.

VII niedzie}q wielkanocna ,,C” (27V 2001)38
RADOSC PLYNACA Z MODLITWY

Dz 7, 55-60; Ap 22, 12-14. 16-17. 20; J 17, 20-26
1. Okres wielkanocny to czas radosci

Dobiega konca okres wielkanocny, ktoéry w sposdb szczeg6lny tetni ra-
doscia. Jej liturgicznym wyrazem sa m.in. biale szaty podczas sprawowa-

7 L. Cheneviére, Rozmowy o milczeniu, Krakow 1984, s. 140-143.
8 BK 145(2001), s, 51-53.
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nia Eucharystii, a zwlaszcza podniosle ,Alleluja”, tak czesto rozbrzmiewa-
jace w liturgii Slowa i w pie$niach. Paschalna rado$¢ wzmacnia kipiaca zy-
ciem wiosenna przyroda.

Zrédlem tej chrzescijanskiej radoéci, przezywanej w sposob wyrazist-
szy w okresie wielkanocnym, jest przede wszystkim Chrystus i Jego zwy-
ciestwo nad $miercig, pieklem i szatanem. Swoim zmartwychwstaniem Syn
Bozy ,pojednal nas z Ojcem” i ,zburzy! rozdzielajacy nas mur” (por. Ef 2,
14. 16). Przywrocil ludzkos$ci utracona przez grzech rajski jedno$é z Bo-
giem-Stworeg, jedno$c¢ ludzi pomiedzy soba i jedno$¢ z calym stworze-
niem. Ta wewnetrzna i zewnetrzna harmonia czlowieka stanowi istote ra-
dosci.

Prawde te potwierdza Zbawiciel w swoim nauczaniu. Wielokrotnie
bowiem moéwi o radosci, ktora jest skutkiem pozostawania z Nim w jedno-
$ci. Przykladem tego jest fragment Ewangelii o winnym krzewie (J 15, 1-
11), ktory konczy sie slowami Jezusa: ,,To wam powiedzialem, aby rado$¢
moja w was byla i aby rado$¢ wasza byla pelna”. Podobne slowa padaja w
Modlitwie Arcykaplanskiej, ktérej druga cze$¢ uslyszeliSmy dzi§ w Ewan-
gelii (por. J 17, 13).

Za tydzien przezywaé bedziemy uroczystoéé Zeslania Ducha Swietego,
ktorego Chrystus obiecal wstepujac do nieba. Odno$nie do tego wymowne
jest stwierdzenie Jana Pawla II, ze ,zachodzi écisla wiez pomiedzy posta-
niem Syna a postaniem Ducha Swietego” (DeV 24). Z chwilg bowiem, gdy
konczy sie poslannictwo Syna Bozego, rozpoczyna sie misja Trzeciej Osoby
Boskiej. ,,Postannictwo Syna «wyczerpuje sie» niejako w Odkupieniu. Po-
stannictwo Ducha Swietego «czerpie» z Odkupienia...” (DeV 24). Jezeli
wiec Chrystus przed swoja Meka i Smiercig usilnie modlit sie o jednosé
swoich ucznidéw z Nim, z Ojcem i pomiedzy sobg, to tego dziela jednocze-
nia dopelnia z moca Duch Swiety.

Skoro, jak powiedzieliSmy, istota radoSci jest harmonia i jedno$¢, za-
tem Duch Swiety jest sprawca radoéci. Totez nieprzypadkowo §w. Pawel,
wérdd daréw Ducha Swietego, zaraz po milosci wymienia radoéé (por. Ga
5, 22).

I1. Doswiadczenie radosci na modlitwie

Wraz z zakonczeniem Okresu Paschalnego nie moze w zyciu ucznidow

zmartwychwstalego Pana zagasnaé rado$é. Przeciwnie, wylanie Ducha

Swietego ma te radoéé spotegowaé. Nalezy ona bowiem do istotnych wy-

miarow zycia chrzescijanskiego zgodnie z usilnym napomnieniem Aposto-

la narod6ow: ,Radujcie sie zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie
sig!” (Flp4,4).

Ten sam Duch Swiety, ktéry napelnia radoScia serca uczniéw Chrystu-

sa, przychodzi im z pomoca, gdy nie potrafia sie modlié (por. Rz 8, 26). Z

autentycznej modlitwy plynie zatem prawdziwa milo$é i rados¢. Jezeli ra-
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dos$¢ jest w swej istocie jedno$cia i harmonig wewnetrzng oraz zewnetrzna,
to modlitwa aktualizujgca sie pod natchnieniem Ducha Swietego jest
szczegblnym dos$wiadczeniem najécislejszego zjednoczenia czlowieka z Bo-
giem, a tym samym staje sie niewyczerpalnym Zrédlem chrzedcijanskiej
radosci.

Nie bedzie chyba przesady w stwierdzeniu, ze jezeli kogo$ z ochrzczo-
nych przytlaczaja smutek i zniechecenie, czasem skrzetnie zaslaniane uda-
wang wesolosécig, wyéwiczonym uémiechem i okolicznoSciowym dowci-
pem, to znak, ze zaniedbal prawdziwa modlitwe lub ze jego modlitwa stala
sie dlan przykrym obowiazkiem albo rutyna. Tymczasem $wieci, ktérych
trzeba nasladowaé, nawet w najciezszych zyciowych doswiadczeniach,
cierpieniu i bolu zawsze zachowywali radoé¢, czyli prawdziwa harmonie
serca. Wspanialym tego przykladem jest sw. Szczepan (I czyt.), ktérego
twarz, zaré6wno podczas przestluchania przed Sanhedrynem, jak i w chwili
$mierci, promieniowala radoécia, jakby twarz aniola (por. Dz 6, 15). Zr6-
dlem tej mocy, zatrwazajacej oprawcow, bylo jego rozmodlenie w Duchu
Swietym i zjednoczenie z Chrystusem.

Modlitwa zatem, ktéra ma by¢ zrodlem prawdziwej radosSci jako nieod-
lacznej cechy zycia chrzescijanskiego, powinna by¢ usilng tesknotg umystu
i serca za jednoécia z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym. Ma ona by¢ od-
powiedzig na modlitwe Jezusa z dzisiejszej Ewangelii ,,aby stanowili jedno,
jak My jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie”.

Doswiadczenie jednoéci z Trojcg Swieta, ktorej chrzescijanin dostepuje
na modlitwie, zawsze bedzie go napekliaé radoscia, jak Maryje, ktora w
Magnificat z uniesieniem wyznaje: ,Wielbi dusza moja Pana i raduje sie
duch méj w Bogu zbawicielu moim...”. Podobnie w psalmach, modlitwa
zawsze kojarzona jest z rado$cig i weselem. Nawet psalmy pokutne, w kto-
rych tak wiele wyznania grzechu i zalu, tetnia pragnieniem odzyskania ra-
doéci i nadziei (por. Ps 51, 10).

III. Rados$é we wspédlnocie modlitwy i Eucharystii

Konczacy sie okres wielkanocny niech zatem pozostawi w kazdym z
nas paschalng rado$¢, stale odradzajacg si¢ w codziennym modlitewnym
spotkaniu z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym.

Przystowie glosi, ze rado$¢ dzielona z innymi jest podwdjna radoécia.
Istotnie, rado$¢ czerpana z modlitwy wspdlnej jest pelna, bo jej Zrodlem
jest sam Pan, ktory zapewnil: ,,Gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imie mo-
je, tam Ja jestem poérod nich” (Mt 18, 20). Niech zatem za wzorem pierw-
szych chrze$cijan, zbierajacych sie po domach, powstajg w naszych $rodo-
wiskach wspolnoty modlitwy, w ktorych jak Maryja z Apostotami oczeki-
wac bedziemy na Zeslanie Ducha Swietego.

Gdy w wielkanocny poranek zmartwychwstaly Pan wszedl do Wieczer-
nika pomimo zamknietych drzwi, rozradowali sie jego uczniowie tam ze-
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brani (J 20, 20). On takze przychodzi do nas, tutaj, do naszego Wieczerni-
ka, aby karmi¢ nas swoim Cialem i Krwia pod postacig Eucharystii i da¢
udzial w jednosci Boskich Osob, to znaczy — najglebsza podstawe chrzesci-
janskiej radosSci. Niech zatem kazda Msza $w., jako spotkanie z Chrystu-
sem i bra¢mi, stanie sie miejscem radosci. Eucharystia — ,Zrodlo i szczyt
zycia chrzeScijanskiego” (SC 10. 14) — jest zapowiedzig radosci eschatolo-
gicznej, w ktorej bedziemy uczestniczyé przez wiare. Wiara bowiem — jak
uczy Katechizm Kosciola Katolickiego — ,pozwala nam juz w sposob
uprzedzajacy doznawaé radosci i $wiatlta wizji uszczeSliwiajacej, bedacej
celem naszej ziemskiej wedréwki” (KKK 163).

Zeslanie Ducha Swietego (19 V 1991)9
DZIALANIE DUCHA SWIETEGO

Dz 2, 1-11; 1 Kor 12, 3b-7. 12-13; J 20, 19-23

Cel pastoralny: Duch Swiety obecny w ziemskim postannictwie Chrystusa,
dziata nadal w Jego Mistycznym Ciele — w Kosciele, aplikujqc w serca po-
szczegolnych wiernych owoce Chrystusowego Odkupienia.

1. ,Wielki Zapomniany” w KoSciele

W wypowiadanym w kazdej niedzielnej Mszy §w. wyznaniu wiary do-
gmat eklezjologiczny bezposrednio sasiaduje z dogmatem pneumatolo-
gicznym: ,wierze w Ducha Swietego, $wiety Koéciol powszechny...”. Choé
samo to zestawienie nie musi koniecznie oznacza¢ istnienia pomiedzy tymi
waznymi artykulami wiary tre$ciowych powiazan, to jednak sklania ono do
glebszego zastanowienia sie, szczegélnie w uroczysto$¢ Zeslania Ducha
Swietego, nad Jego obecnoscig i dzialaniem w Kosciele.

Scisly zwigzek Ducha Swietego i Kosciola ukazuje dzisiejsze slowo Bo-
ze (I czyt.). Do tego nawiazywali Ojcowie Kosciola, jak np. §w. Ireneusz,
ktory pisal: ,,Tam gdzie znajduje sie Koscidl, znajduje sie Duch Bozy, a tam
gdzie jest Duch Bozy jest Kosci6l i wszelka laska. Duch jest wiec prawda.
Ktokolwiek nie ma udzialu w tym Duchu, nie czerpie wcale z piersi Matki-
Koésciola i nie moze pi¢ z czystego Zrodla, wyplywajacego z Ciala Chrystu-
sa’1o,

Ta eklezjologia pneumatologiczna, czyli prawda o KoS$ciele Ducha
Swietego, byla zywa praktycznie az do czaséw Soboru Trydenckiego.
Wskutek rozbudowanej nauki o prymacie i hierarchii, co bylo potrzeba
chwili wobec narastajacego protestantyzmu, eklezjologia szybko przerodzi-
la sie w hierarchiologie, to znaczy nauke utozsamiajaca Ko$ci6l z hierar-

9 BK 126(1991), s. 171-173.
10 Adversus Haereses, 11, 24, 1.
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chig, czyniac z niego instytucje zbawienia. Zapomniano o niezbywalnej roli
Ducha Swietego. W $wiadomos$ci Koéciola stal sie On ,Wielkim Zapo-
mnianym”, ,Wielkim Nieobecnym”, a moze nawet ,Wielkim Lekcewazo-
nym”, w rezultacie za$ ,Wielkim Niepotrzebnym”. Ta sytuacja zdaje sie
trwac do dzi$, pomimo namacalnych znakéw Jego dzialalnosci.

II. Duch Swiety w zyciu Chrystusa

Jan Pawel IT w encyklice Dominum et Vivificantem zauwaza, ze ,za-
chodzi &cista spbéjnoéé pomiedzy postannictwem Ducha Swietego, a po-
slannictwem Syna w dziele Odkupienia” (DeV 24). Ma ona juz miejsce w
chwili Wcielenia. EwangeliSci jednomy$lnie odnotowuja, ze Maryja pocze-
la moca Ducha Swietego (por. Mt 1, 18. 20; £k 1, 35). ,Za sprawa Ducha
Swietego dokonuje sie tajemnica unii hipostatycznej — czyli zjednoczenia
natury Boskiej i ludzkiej...” (DeV 50). Potem ,cala dzialalno$é¢ Jezusa od-
bywa sie w aktywnej obecnoéci Ducha Swietego” (DeV 20). Jezus §wiadom
tego wypowiada w Nazarecie slowa proroka Izajasza: ,Duch Panski spo-
czywa na mnie...” (£k 4, 18). Potwierdza to teofania nad Jordanem (Mk 1,
9-11). Doznaje On rozradowania w Duchu Swietym (Ek 10, 21). Konajac na
krzyzu oddal Ducha, ktérego po swym zmartwychwstaniu posyla uczniom,
aby byli Ko$ciolem.

Duch Swiety, obecny w zbawczej misji Jezusa z Nazaretu, uéwiecajacy
Jego ludzka nature, jest takze obecny w Jego Mistycznym Ciele — w Ko-
$ciele. ,,Poslannictwo Syna wyczerpuje sie niejako w Odkupieniu. — uczy
na ten temat Ojciec §wiety. — Poslannictwo Ducha Swietego czerpie z Od-
kupienia” (DeV 24). Dokonane w Chrystusie i przez Chrystusa dzielo zba-
wienia mialo od samego poczatku gruntowne nastawienie na zbawienie
ludzkosci. On stal sie dla ludzko$ci przebogatym zrodlem, ale takze mode-
lem i instrumentem zbawienia ludzko$ci. Chrystus jest uosobionym dialo-
giem czlowieka z Bogiem. Dzieki lasce wystluzonej nam przez Niego staje-
my sie tym, czym Chrystus jest ze swej natury: synami Bozymi. JesteSmy
zatem usynowieni w Synu. W normalnym porzadku rzeczy warunkiem
osiggniecia zbawienia dla czlowieka jest wejécie w krag tajemnicy zycia i
dzialania Syna Bozego. Jest to mozliwe tylko dzieki Duchowi Swietemu.
,Nie ulega wiec watpliwos$ci, ze w realnym procesie u$wiecenia polegaja-
cym na aplikacji zbawczego dziela istnieje Scisla, nieprzerwana, totalna,
cho¢ przeciez swoista i nie do przenikniecia symbioza zaangazowania
Chrystusa i Ducha Swietego™.

Ten proces asymilacji zbawczej tajemnicy zmartwychwstatego Chry-
stusa, w ktory tak intensywnie jest zaangazowany Duch Swiety, przebiega

1 §. Nagy, Duch Swiety w strukturze i zyciu Kosciola, w: Chrzescijanin w Kosciele,
red. J. Majka, Wroclaw 1979, s. 37.
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w Koéciele dwuwarstwowo. Jest to warstwa hierarchiczna, zwigzana z ta-
jemnica apostolatu Dwunastu, bedaca jakby przedluzeniem tajemnicy
Woeielenia, i warstwa charyzmatyczna, jako konkretny proces ludzkiego
uéwiecenia, w oparciu o zachowywane i przekazywane w warstwie hierar-
chicznej obiektywne dzielo Zbawcze Chrystusa. Uczy o tym ostatni Sobor:
,Duch Swiety mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w §wig-
tyni; w nich przemawia i daje §wiadectwo przybrania za synoéw. Prowadzac
Kosciot do wszelkiej prawdy i jednoczac we wspolnocie i w postudze, upo-
saza go w rozmaite dary hierarchiczne oraz charyzmatyczne, i przy ich
pomocy nim kieruje oraz owocami swoimi go przyozdabia” (LG 4).

II1. Duch Swiety w zyciu Kosciola

Duch Swiety dziala w sercach pojedynczych wiernych. ,Pod wplywem
Ducha Swietego dojrzewa i umacnia sie 6w czlowiek wewnetrzny, czyli du-
chowy” (DeV 58). Dokonuje sie to najpierw poprzez ,przekonanie $wiata o
grzechu” (por. J 16, 7). ,Pod wplywem Pocieszyciela dokonuje sie nawro-
cenie serca ludzkiego, ktére jest nieodzownym warunkiem przebaczenia
grzechow” (DeV 42). Wladza odpuszczania grzechéw, udzielona Aposto-
tom, jako pierwszy dar zmartwychwstalego Pana, $ciSle wiaze sie z posta-
niem Ducha Swietego: ,WeZmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie
grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, s im zatrzymane” (J
20, 22). To On ,przychodzi z pomoca naszej staboéci, gdy nie potrafimy sie
modli¢ tak jak trzeba [...] przyczynia sie za nami w blaganiach, ktorych nie
mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26).

Poprzez nadprzyrodzone usprawnienia ludzkich wladz w postaci tzw.
daréw Ducha Swietego, udzielanych w pelni w sakramencie bierzmowania,
uéwieca On kazdego ochrzczonego, aplikujac w jego zycie owoce Chrystu-
sowego Odkupienia. Jego u$wiecajace dzialanie jest namacalnie dostrze-
galne po skutkach, jakie powoduje w duszy. Wymienia je $§w. Pawel (por.
Ga 5, 22). Sa to: milos¢, rados¢, pokoj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobroé,
wiernos$¢, lagodnosé, opanowanie. Przenika On calg ludzka aktywnosé. Bi-
blia w odniesieniu do Ducha Swietego uzywa analogii do ,wody zywej” (J
7, 38-39), do wichru i do ognia (Dz 2, 2-3). Sg to zywioly konieczne dla
utrzymania zycia.

Duch Swiety jest ,0soba Boska, ktéra znajduje sie w centrum wiary
chrzeScijanskiej i jest Zrodlem i moca odnowy KoSciola” (DeV 2) — pisze
Jan Pawel II. ,Ewangelizacja 2000”, jakiej podjeli sie chrzescijanie, musi
realnie liczyé sie z nieodzownym dzialaniem Ducha Swietego w Koéciele.
Przypomina o tym Papiez w cytowanej juz encyklice: ,Wielki Jubileusz,
ktory bedzie obchodzony przy koncu obecnego tysiaclecia i zarazem u po-
czatku nastepnego, winien by¢ poteznym wezwaniem pod adresem tych
wszystkich, ktorzy czcza Boga w Duchu i prawdzie...” (DeV 54).
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— za Kosciél Swiety ozywiany tchnieniem Ducha Swietego, aby mocq te-
goz Ducha umacniat sie w jedno$ci swoich dzieci, ,rozproszonych po calym
Swiecie”. )

— za nas, aby$my dzieki pielegnowaniu dar6w Ducha Swietego, otrzy-
manych w sakramencie bierzmowania, z dnia na dzien stawali sie praw-
dziwymi czcicielami Boga w Duchu i prawdzie.
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1I niedziel.a zwykli} 2,C” (19 I 1992)!
MOJA TOZSAMOSC W KOSCIELE
(do mlodziezy)

Iz 62, 1-5; 1 Kor 12, 4-11; J 2, 1-12

Cel pastoralny: Prawdziwa jedno$¢é w Mistycznym Ciele Chrystusa jest
mozliwa tylko przy zachowaniu wilasnej tozsamosci. Tzw. kryzys wiary bar-
dzo czesto wiqze sie z wypaczonym obrazem Kosciola i swego w nim miejsca.
»Tylko w tajemnicy Kosciota, jako tajemnicy komunii, objawia sie tozsamos$é
Swieckich, ich autentyczna godno$é” (ChL 8).

1. Poszukiwanie

Statystyki przeprowadzone przez wloska organizacje GRIS (Gruppo ri-
cerca e informazione sulle sette) wykazuja, ze kazdego roku w samych tyl-
ko Wloszech okolo 10 tys. katolikow, zwlaszcza mlodych, formalnie staje
sie czlonkami réznych sekt lub ruchéw alternatywnych dla Ko$ciola kato-
lickiego, ktorych liczbe szacuje sie na okolo 7002.

Podobne zjawisko zaczyna sie niestety obserwowaé w Polsce. Kierujac
sie snobistyczng mania ,wchodzenia do Europy” wielu mlodych porzuca
to, co katolickie i polskie, aby z entuzjazmem ,,odkrywac” obce kulturowo
pseudo-wartosci, np. medytacje transcendentalng zamiast modlitwy.

Ogodlnoswiatowy wymiar tego zjawiska — po doliczeniu tych, ktorzy
odeszli od jednosci z Kosciolem nieformalnie lub sympatyzuja z sektami,
ruchami alternatywnymi lub innymi religiami — staje sie w naszych cza-
sach prawdziwym wyzwaniem dla Ko$ciola katolickiego. Glowna przyczy-
ng tego stanu rzeczy jest niedostateczna Swiadomos¢ eklezjalna, brak po-
czucia wspolnotowej wiezi w anonimowej masie wspolwyznawcédw, a w
zwigzku z tym brak wiary w Jeden, Swiety, Powszechny i Apostolski Ko-
$ciol. Przejawem tego jest antyklerykalizm (niekoniecznie sztucznie podsy-
cany) i apostolski pasywizm. W Tygodniu Modlitw o Jednoé¢ Chrzescijan
trzeba zatem modli¢ sie szczegdlnie o jedno$¢ samych katolikow, o ich zy-
wa $wiadomo$¢ bycia w KoSciele. Bez odkrycia tajemnicy Ko$ciola nie mo-
ze tez by¢ mowy o prawdziwym zjednoczeniu chrzeécijan. Mowi o tym Sw.
Pawel w II czytaniu.

I1. Odkrywanie

Zachodzi pilna potrzeba odkrycia Tajemnicy Ko$ciola i odnalezienia
zagubione] tozsamos$ci w Mistycznym Ciele Chrystusa. Dotyczy to przede
wszystkim mlodziezy, ktorej specyfika jest wysitek samookreslania sie
w $wiecie i wérod ludzi. ,,KoSciol ma wiele do powiedzenia mtodym, mlodzi

1 BK 127(1991), s. 345-348.
2 Jesus” 12(1990) nr 4, s. 17.
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za$ Kosciolowi” (ChL 46). Totez ,, KoSciél przywiazuje szczegbdlng wage do
okresu mlodosci jako kluczowego etapu zycia kazdego czlowieka. Wy, Mlo-
dzi, jeste$cie wlasnie ta mlodoScia: mlodoscia narodéow i spoleczenstw,
mlodo$cia kazdej rodziny i calej ludzkoSci — rowniez mlodoscia Kosciola”
— pisze Jan Pawel IT (PS 1).

»Ko$ciol jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i na-
rzedziem wewnetrznego zjednoczenia (communio) z Bogiem i jednoéci ca-
lego rodzaju ludzkiego...” (LG 1). Jest zatem wspoélnota, nie tylko w sensie
socjologicznym i psychologicznym. Jest miejscem, a raczej Srodowiskiem
doswiadczania rzeczywistej obecno$ci Chrystusa zgodnie z Jego obietnica:
»,Gdzie dwoch lub trzech gromadzi sie w imie moje, tam i Ja jestem posrod
nich” (Mt 18, 20).

Znakiem chrze$cijanskiej tozsamosci jest krzyz: dwie przecinajace sie
belki: pionowa i pozioma. Belka pozioma wsparta jest na pionowej, pio-
nowa za$ przez obecno$¢ belki poziomej uzyskuje wlasciwa sobie tresc
krzyza. Belka pionowa oznacza $cisla wiez z Chrystusem (wertykalizm),
za$ pozioma — braterska wiez wszystkich nalezacych do Chrystusa (hory-
zontalizm). Tylko przez odniesienie do Boga chrzescijanin zdolny jest do
wladciwych relacji z drugim czlowiekiem. Zatem im bardziej chrzeécijanie
sa wspolnota, tym bardziej Kosciol staje sie znakiem obecnego Pana.
Wszelkie rozlamy i podzialy sg zafalszowaniem podstawowej misji KoScio-
la, jaka jest doprowadzenie do jednoSci z Bogiem, czyli do do$wiadczenia
Jego zbawczej obecnosci.

Prawdziwa wspolnota powstaje tylko tam, gdzie jest milos¢. Totez Ko-
$ci6l-Wspdlnota jest nie tyle przedmiotem naszego ogladu intelektualnego,
co przede wszystkim do$wiadczeniem ,MiloSci, ktora z Boga jest” (1J 4, 7).
Dlatego nie mozna Koéciola zdefiniowaé. Mozna jedynie — postugujac sie
poréwnaniem — wskazaé zewnetrzne jego przejawy. To co jest wewnetrzne
pozostaje treScia tajemniczej wymiany pomiedzy Bogiem a kazdym
ochrzczonym w Koéciele. Sobor Watykanski II, na nowo uczac nas czym
jest Koscidl, postuguje sie licznymi obrazami biblijnymi (owczarnia, trzo-
da, rola uprawna, winnica wybrana, budowla, rodzina...). Jan Pawel IT w
adhortacji Christifideles laici rozwingt pojecie KoSciola jako winnicy. Jej
szczepem jest Chrystus, ochrzczeni wierni — latoro$lami. Sokiem kraza-
cym wewnatrz, ktory zapewnia zywotno$¢, rozwoj i owocowanie, jest mi-
loéé ,rozlana w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam
dany” (Rz 5, 5). ,Ten sam bowiem Duch, ktory odwiecznie laczy jedyna i
niepodzielng Trodjce [...] jest stalym i niewyczerpalnym Zrodltem jednosci w
Kosciele i jednoéci Koéciola” (ChL 19). W tak rozumianej wspo6lnocie mito-
$ci wszyscy sobie wzajemnie stluza r6znymi darami (charyzmatami), w ja-
kie tenze sam Duch Swiety kazdego wyposaza (II czyt.).
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Do tej wspdlnoty naleza nie tylko duchowni (papiez, biskupi, kaplani),
ale przede wszystkim Swieccy. ,,Oni winni sobie u$wiadamia¢ coraz wyraz-
niej nie tylko to, ze naleza do Ko$ciola, ale ze sami sa Ko$ciolem, to znaczy
wspolnota wiernych zyjacych pod jednym przewodnictwem Papieza, oraz
pozostajacych z nim w lacznosci Biskupow” (ChL 9).

Kolejny rok przygotowania do dwutysiaclecia chrzeScijanstwa w ra-
mach Wielkiej Nowenny poswiecony jest poglebieniu tre$ci sakramentu
bierzmowania. Duch Swiety, ktérego siedem Daréw otrzymalismy w
bierzmowniu, jako Osobowa Milo$¢ jest fundamentem jednosSci w kazdej
wspoélnocie, a zwlaszcza w KoSciele. On poprzez swoje dary i charyzmaty
uzdalnia nas do bycia zywymi ,latoro$§lami w winnym krzewie”. Totez po-
stawa ucieczki od ,anonimowej masy” w Ko$ciele do ,rodzinno$ci” roz-
nych sekt, zamiast odwaznego wysilku wychodzenia z wlasnego egoizmu i
otwierania na innych, jest sprzeciwianiem sie Duchowi Swietemu, wbhrew
temu, o czym uczyl Jan Pawel II podczas IV pielgrzymki do Ojczyzny:
»,Ducha nie gascie”.

1II. Zaangazowanie

W my$l metafizycznej zasady agere sequitur esse, to jakie jest nasze
zaangazowanie w dzielo ewangelizacji, jako naczelnej misji KoSciola, zalezy
od naszej samoswiadomosci eklezjalnej. I odwrotnie: chrzescijanska toz-
samo$¢ legitymuje sie w postawie apostolskiej. ,Biernosé, ktora zawsze by-
la postawa nie do przyjecia, dzi§ bardziej jeszcze staje sie wing. Nikomu
nie godzi sie trwa¢ w bezczynno$ci” (ChL 3). ,Jest rzecza konieczng, by
kazdy katolik $wiecki mial zawsze zywa Swiadomos$é tego, ze jest «czlon-
kiem Ko$ciola», czyli osoba, ktorej dla dobra wszystkich powierzone zosta-
lo oryginalne, niezastgpione i §cisle osobiste zadanie” (ChL 28).

Nie moze by¢ prawdziwej jednosci posrod chrzescijan, jezeli prosba
Chrystusa ,aby byli jedno” nie znajdzie odzwierciedlenia w KoSciele kato-
lickim. Jedno$¢ oznacza milo$¢, ta za$ nie jest abstrakcyjna, lecz wyraza sie
w czynie (por. 1 J 3, 18). Swiadomo$¢ bycia Kosciolem (esse) w konse-
kwencji prowadzi do pelienia uczynkéw milosci (agere) wedlug chary-
zmatow, jakie kazdy posiada dla dobra wspolnego. Skala mozliwoéci jest
ogromna, od prostego gestu podania dloni na znak pokoju podczas liturgii,
przez wzajemna pomoc sasiedzka, kolezenska, az po dziela milosierdzia
(opieka nad chorymi, potrzebujacymi pomocy, samotnymi). Niedo$ci-
gnionym wzorem zdumiewajacego wyczulenia, nawet na najbardziej pro-
zaiczne potrzeby drugiego czlowieka, jest Maryja obecna na weselu w Ka-
nie Galilejskiej (Ew.).

— za miodych, aby przez $cislejsze osobiste zjednoczenie z Chrystusem,
pelniej wigczyli sie we wspdlnote Kosciota — Jego Mistycznego Ciala.
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— za lider6w wspéiczesnych ruchéw w Kosciele, aby poddajqc si¢ prowa-
dzeniu Ducha Swietego trwali w jednosci z papiezem, biskupami i kaptanami.
_ — za wszystkich wyznawcéw Chrystusa, by wierni charyzmatom Ducha
Swietego realizowali pragnienie Chrystusa: ,Aby byli jedno”.

IV niedziela zwykla ,,A’f (3’0 11993)*
POWOLANIE MALZENSKIE

So 2, 3; 3,12-13; 1 Kor 1, 26-31; Mt 5, 1-12a

Cel pastoralny: Ukazanie matzeristwa nie tylko jako instytucji majqcej ce-
le prokreacyjno-spoleczne, ale przede wszystkim jako jednej z form realizacji
powszechnego powolania do Swietosci.

I. Redukcjonistyczne ujecia matzenstwa

Agere sequitur esse. Ten podstawowy aksjomat filozoficzny odniesio-
ny do rzeczywisto$ci malzenstwa pozwala wnioskowaé, ze czestym powo-
dem obserwowanych kryzyséw, a nawet rozpadu wiezi malzenskiej, jest
brak dostatecznego rozumienia samej istoty malzenstwa.

Najczesciej w teorii, jak i w praktyce, przesadnie podkresla sie instytu-
cjonalny charakter malzenistwa, ktére rozumie sie raczej jako kontrakt,
nawet Swiety, je$li chodzi o chrzescijan, ale niewymagajacy milosci jako
swego istotnego elementu. Jednym z gléwnych przedmiotow tego kontrak-
tu jest prokreacja, czasem nawet bez wzgledu na uwarunkowania biolo-
giczno-socjologiczne. W Swietle tego powolanie malzenskie rozumie sie ja-
ko swoista funkcje spoleczng. Od takiej tendencji nie byl wolny takze Ko-
deks Prawa Kanonicznego z 1917 roku i teologia przedsoborowa. Podobnie
w kategoriach czysto prawno-socjologicznych, traktuje malzenstwo pra-
wodawstwo $wieckie i tzw. polityka rodzinna.

W jakimkolwiek skrajnym ujeciu malzenstwa, zwykle ma miejsce igno-
rowanie nauki Chrystusa (por. I czyt.), wskutek czego nasuwa sie pokusa
przeciwstawiania malzenistwa dziewictwu, przy jednoczesnym zalozeniu,
ze tylko to drugie stuzy powolaniu do $wietosci (por. II czyt.).

II. Matzenstwo — wspolnotq oséb i przymierzem mitosci

Teologia soborowa, jak réwniez posoborowa — szczegblnie nauczanie

Jana Pawla II — przelamuje dotychczasowe naturalistyczno-prawnicze

ujmowanie malzenistwa i rodziny. Sobdr uczy, ze malzenistwo to ,gleboka

wspoélnota zycia i miloSci malzenskiej, ustanowiona przez Stwdrce i unor-

mowana Jego prawami, ktéra zawigzuje sie przez przymierze malzenskie,
czyli przez nieodwolalng osobista zgode” (GS 48).

1 BK 131(1993), s. 360-362.
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Definicja ta wskazuje na trzy istotne wymiary malzenstwa, ktére wza-
jemnie sie dopelniaja: wspoélnote osob (communio personarum), przymie-
rze i instytucje, przy czym z communio personarum wynikaja dwa pozo-
stale aspekty malzenstwa i rodziny, mianowicie przymierze i instytucja.

Pierwszym i bezpoSrednim skutkiem sakramentu malzenistwa jest nie
tyle sama laska, co przede wszystkim wiez malzenistwa, czyli ,komunia
dwojga typowo chrzescijanska” (FC 13). Jest ona ,fundamentem i zasada
wspolnoty malzeniskiej i rodzinnej” (FC 18). Totez najglebszym wymiarem
malzenstwa jest communio personarum, czyli takie wzajemne odniesienie,
w ktorym ,malzonkowie wzajemnie sie sobie oddajg i przyjmujg” (GS 48).

Rowno$é malzonkow pod wzgledem ich osobowej godnosci daje pod-
stawe do rozumienia malzenstwa jako przymierza. Przymierze bowiem
moze by¢ zawarte tylko na zasadzie rownoéci. Interesujgce jest to, co jeden
ze wspoélczesnych autoréw pisze na temat rownosci, bedacej istotna cecha
przymierza, w kontekscie tradycyjnego ujmowania malzenistwa jako kon-
traktu o charakterze prawnym: ,Kontrakty dotycza przedmiotow, rzeczy;
przymierze zawiera sie miedzy osobami. Kontrakty nakladaja zobowigza-
nia; przymierze wigze osoby. Kontrakty zawiera sie na czas okreSlony;
przymierze — na zawsze. Kontrakty moga ulec zerwaniu na skutek utraty,
zniszczenia rzeczy bedacej ich przedmiotem; przymierza nie da sie zerwaé,
jego za$ naruszenie przynosi szkode osobom i rani ich serca. Kontrakty sa
czym$ Swieckim, a poniekad nawet handlowym; przymierze natomiast jest
rzecza Swieta, a jego wlasciwym miejscem jest rodzina, $wigtynia lub ko-
$ciol. Kontraktami zajmuja sie prawnicy — $wieccy lub koScielni; przymie-
rze potrafia nalezycie oceni¢ jedynie poeci i teologowie. Poreczycielem
kontraktow jest lud, panstwo; przymierze ma za $wiadka samego Boga,
ktory tez jest jego gwarantem. Kontrakty mogg zawieraé takze dzieci znajg-
ce warto$¢ pieniadza; przymierze jest domeng samych tylko doroslych,
ktorzy sa juz dojrzali psychicznie , uczuciowo i duchowo2.

Znamienne jest takze to, ze Sobor zwykle na okreslenie natury wiezi,
jaka laczy malzonkoéw, uzywa slowa amor. Jest to okreslenie ogoélne, odno-
szace sie do wszelkiej miloéci, takze malzenskiej. Kiedy jednak, powolujac
sie na autorytet Pisma $w., zacheca malzonkéw, ,aby zywili i umacniali
[...] malzenstwo niepodzielng miloscia” (GS 49) postuguje sie lacinskim
terminem indivisa dilectio. Dilectio jest derywatem od electio — wybierac.
Chodzi wiec o taka szczegblng forme milosci, ktéra opiera sie na $wiado-
mym i dobrowolnym wyborze.

Ten $wiadomy wybdér ma wszelkie znamiona przymierza. Taka sama
miloé¢ oparta na Swiadomym wyborze znajdowala sie u podstaw zawarcia
przymierza Boga z Izraelem i Chrystusa z Jego Koéciolem. Totez rozumie-

2 P, F. Palmer, Konieczno$¢ teologii maizenstwa, ,Communio” 1(1981), nr 5, s. 23.
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nie malzenstwa w kategoriach przymierza rownych sobie oséb, trwajacych
we wspolnocie, ma wymowe eklezjalno-profetyczng. ,Komunia milosci
pomiedzy Bogiem i ludzmi, stanowi zasadnicza tre$¢ Objawienia i do-
$wiadczenia wiary Izraela, znajduje swbj wymowny wyraz w przymierzu
oblubieficzym zawartym pomiedzy mezczyzna i kobietg. [...] Wiez ich mi-
loéci staje sie obrazem i znakiem Przymierza laczacego Boga z Jego ludem”
(FC12).

Mimo iz teologia posoborowa méwiac o istocie malzenstwa akcentuje
bardziej communio personarum i przymierze, to jednak nie pomija insty-
tucjonalnego jego wymiaru. Osobowe relacje malzonkéw, bedace u pod-
staw communio personarum, a zarazem nadajace malzenstwu charakter
przymierza, nie pozostaja przeciez bez skutkow spolecznych. Jednym z
najbardziej podstawowych jest przekazywanie zycia, zaré6wno w sensie bio-
logicznym (plodno$¢ malzenska), jak i w sensie duchowym (kultura).

I11. ,,Sekret” powolania matzeniskiego

Gdy wiec spojrzy sie na malzenstwo przede wszystkim jako wspolnote
0sOb bedaca odwzorowaniem Przymierza, jakie Bég zawarl ze swoim lu-
dem, lepiej rozumie sie, czym jest powolanie malzenskie. Nie jest ono jed-
na z doraznie spelnianych funkcji spolecznych, ale nade wszystko stylem
zycia, poprzez ktdry chrzeScijanin realizuje swoje powolanie do $wietoSci.
Wszystko wiec, co dotyczy wzajemnych relacji malzeniskich ma swe odnie-
sienie nadprzyrodzone, jest realizacja Swieto$ci. I odwrotnie, poziom zycia
duchowego rzutowac bedzie w sposdb istotny na wiez malzenska.

Na tej zasadzie relacje malzeniska porowna¢ mozna do ostroshupa, na
wierzchotku ktorego jest Chrystus, za$ po jego bokach wspinajg sie mal-
zonkowie. Im bardziej kazde z malzonkoéw zbliza sie do Chrystusa poprzez
wiernos$¢ Jego ,nauce z moca” (zob. Ew.), tym samym blizej jest wspotmal-
zonka. Im dalej za$ od Chrystusa, tym dalej od siebie. I to jest ,sekret” sa-
kramentalnej wiezi malzeniskiej chrzescijaniskich malzonkow, swiadomych
swego powolania.

— za narzeczonych, aby projektowali swoje wspéblne zycie na bazie Swia-
domosci, ze matzenstwo jest szczegdlng formq chrzescijanskiego powolania
do $wietosci.

— za matzonkéw doznajqcych kryzyséw swej wiezi matzeniskiej, aby
przez pelniejsze otwarcie sie na Chrystusa i jego ,,nauke z sakramentalng mo-
cq” odnajdywali droge do pojednania i jednosci.
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V niedziela zwykla ,,A” (10 II 2002)!
KONTEMPLACJA I DZIALANIE

1z 58, 7-10; 1 Kor 2, 1-5; Mt 5, 13-16

1. Tworcze napiecie

Metafora soli i §wiatla z dzisiejszej Ewangelii nasuwa skojarzenie sto-
sunku kontemplacji i dzialania w zyciu uczniéw Chrystusa. Juz pierwsi
chrzeécijanie stawiali sobie pytanie o to, co jest wazniejsze: kontemplacja
i ustawiczna modlitwa, do jakiej zacheca $w. Pawetl (por. 1 Tes 5, 17), czy
tez dzialanie, a zwlaszcza dziela apostolskie, podejmowane w duchu
Ewangelii (por. Mt 25, 40) i pouczen $w. Jakuba Apostola (por. Jk 2, 14-
18)?

Za pierwszym rozwigzaniem opowiadala sie potepiona przez Kosciol
sekta messalian, ktora powstala w pol. III w. Messalianie porzucali prace
i obowiazki malzensko-rodzinne, aby calkowicie po$wieci¢ sie modlitwie.
Blednie bowiem uwazali, Ze nie chrzest gladzi grzech pierworodny, lecz je-
dynie wytrwala modlitwa. Glosili takze poglad, Zze pokuta i Eucharystia nie
shuza uéwieceniu w takim stopniu, jak modlitwa. Co wiecej, sadzili, ze kto
bez przerwy sie modli, tego nie dotyka zaden grzech uczynkowy; nawet
gdyby go popelnil, nie dosiega on jego duszy.

Wspoblczesnie raczej zagraza nam druga skrajnosé, ktora jest pokusa
dzialania. Dotyczy ona nawet dziel charytatywnych i apostolskich do tego
stopnia, ze zaczyna brakowac czasu i sil na modlitwe oraz kontemplacje,
wskutek czego zycie stopniowo traci swoj blask i sens.

Ostrzega przed tym Jan Pawel II w liScie Novo millennio ineunte, pi-
szac: ,Musimy opiera¢ sie tej pokusie i stara¢ sie najpierw «by¢», zanim
zaczniemy «dziala¢»” (NMI 15). Totez zanim Ojciec $wiety wskaze kon-
kretne duszpasterskie zadania Ko$ciola na nowe tysiaclecie, wzywa do wy-
trwalej kontemplacji oblicza Chrystusa. Dzialanie wiec ma wynika¢ z kon-
templacji, za$§ kontemplacja ma owocowaé dobrymi dzielami. W ten spo-
séb spelniamy pragnienie Chrystusa z dzisiejszej Ewangelii, aby$Smy byli
solg i $wiatlem $wiata. Kontemplujgc czerpiemy ze zrédla Chrystusowego
Swiatla i sami stajemy sie ,Swiatlem Swiata”. Pelniac za$ dziela milosierdzia
na wzor Chrystusa, stajemy sie ,,solg ziemi”.

I1. Kontemplacja

W dobie swoistej mody na duchowo$¢, takie pojecia, jak: medytacja,
kontemplacja i mistyka, ciesza sie niezwykla popularnoscia, ktéra — nie-
stety — nie sluzy jasnoéci pojec¢. Smutne jest takze to, ze o medytacji i kon-

1 BK 146(2002), 5.96-98.
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templacji moéwi sie raczej w zwigzku z duchowoscia dalekowschodnia, za-
pominajac, ze jest to szczegdlny przywilej uczniow Chrystusa.

Czym jest zatem kontemplacja? Katechizm Kosciola Katolickiego po-
daje szereg opisow tej formy modlitwy, zwracajac uwage na milos¢, jako jej
istote (por. KKK 2709). Samo pojecie ,kontemplacja” — zdaniem jednych
— pochodzi od lacinskiego cum-placere, co doslownie oznacza wzajemne
upodobanie w sobie. Wedlug innych, ,kontemplacja” wywodzi sie od stow
cum i templum, co moze znaczy¢é wspoélne przebywanie w $wigtyni lub
wzajemne przebywanie w sobie jak w Swiatyni. Kontemplacja jest wiec
wedlug Katechizmu ,modlitwa dziecka Bozego”, ,najbardziej intensywnym
czasem modlitwy”, a nade wszystko ,spojrzeniem wiary utkwionym w Je-
zusa Chrystusa” (por. KKK 2712-2715).

Dzieki temu pelnemu miloSci zapatrzeniu rozpoznajemy w Chrystusie
te ,Swiatlo$é, ktora o$wieca kazdego czlowieka, gdy na $wiat przychodzi”
(J 1, 9). Sami napelniamy sie §wiatlem, zdolnym o$wieca¢ ludzkie drogi i
zakamarki chorych sumien. Dzieki modlitwie kontemplacyjnej kazdy
chrzeScijanin nie tylko lepiej poznaje siebie, ale nade wszystko poznaje ta-
jemnice Krzyza, na ktérym Jezus umierajac ,,do konca nas umilowal” (J 13,
1). Takie zapewne bylo doswiadczenie §w. Pawla, skoro wyznaje, Ze niczego
wiecej nie chce znaé, jak tylko ,Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego” (I1
czyt.). Dlatego skuteczno$¢ jego nauczania nie polegala na dobieraniu
pieknych slow i wytwornych gestow, lecz na ukazywaniu Bozej mocy,
ujawniajacej sie w konkretnych czynach milosci.

Podobnie w zyciu chrze$cijanina kontemplacja oblicza Jezusa ma na-
peliaé $wiatlem, to znaczy jasnym widzeniem Bozej prawdy w ludziach, w
$wiecie i w zdarzeniach, a zwlaszcza we wlasnym sumieniu. Trzeba zatem,
aby nasze zycie, opromienione blaskiem Ewangelii, bylo czytelnym zna-
kiem godnosci dziecka Bozego oraz Swiadectwem dla zagubionego i zaSpie-
szonego wspoélczesnego $wiata. ,Nasze Swiadectwo byloby jednak niedo-
puszczalnie ubogie, gdybySmy my sami jako pierwsi nie byli tymi, ktorzy
kontempluja oblicze Chrystusa” (NMI 16).

I11. Dzialanie
Stowa dzisiejszej Ewangelii to fragment Jezusowego Kazania na Gorze,
podczas ktérego wypowiedzial on slynne Blogoslawienistwa. Realizujac je,
uczniowie Chrystusa maja by¢ tym dla $wiata, czym jest s6l w zyciu co-
dziennym — niepozorna, a jakze potrzebna: ona nie tylko nadaje potra-
wom smak, ale takze je konserwuje. Podobnie chrzedcijanie, o$wieceni
prawda Chrystusa dzieki kontemplacji i wierni Jego nauce, maja nadawac
sens ludzkiej egzystencji i ocalaé fundamentalne wartoéci. Czynia to nie
sila perswazji czy efektownymi deklaracjami, lecz przede wszystkim czy-
nami milo$ci, o ktérych uczy prorok Izajasz (I czyt.).
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W tych czynach objawia sie krolewska godnosé uczniow Chrystusa.
Warto bowiem zauwazyé, ze w jezyku hebrajskim slowo okreslajace sol
(melach) brzmi prawie identycznie jak slowo oznaczajace krola (melek)
i czynno$¢ wstepowania na tron by krolowaé (malak). Ta gra slow w
ustach Jezusa zapewne nie byla przypadkowa, lecz zawierala glebokie
przestanie. Chodzi o to, by uczniowie Chrystusa peliac czyny milosci bu-
dowali krélestwo Boze, cywilizacje milosci, a wiec taka rzeczywisto$é, ktora
ocali podstawowe warto$ci nadprzyrodzone i doczesne.

Dopehieniem wiec kontemplacji jest dzialanie w duchu Ewangelii.
Trafnie wyraza to stara benedyktyniska formula: Ora et labora. Kontem-
plujac odnajdujemy Chrystusa w Jego chwale, podejmujac za$ czyny mito-
$ci, odnajdujemy tego samego Mistrza w potrzebujacych braciach. Kon-
templacja owocuje dzialaniem, dzialanie za$ czerpie swdj sens i owocnosé
z kontemplacji. S to jakby dwa skrzydla, na ktérych dzieki lasce uswieca-
jacej mozemy wzbija¢ sie ku szczytom doskonaloéci i §wietosci.

W ten sposéb, stajac sie jak so6l i $wiatlo dla swiata, podejmujemy za-
chete Jana Pawla II, wyrazona u poczatku trzeciego tysigclecia: Duc in al-
tum!, co doslownie znaczy: wspinaj sie na wysoko$¢. Im wyzej stoi lampa,
tym lepiej oSwietla, a zatem im wiecej troski o $wieto$¢, tym bardziej
chrzeScijanin staje sie jak sél dla $wiata, ktory zdaje sie, ze utracil smak zy-
cia.

V niedziela zwykla ,,B” (9 I1 1997)*
WIERZYC1ZYC WEDLUG WIARY

Job 7, 1-4. 6-7; 1 Kor 9, 16-19, 22-23; Mk 1, 29-39

Cel pastoralny: Ukazaé wiernym, ze wiara, ktéra jest aktem catej osoby, i
ktéra ,,rodzi sie ze stuchania”, jest postawq cztowieka wobec Boga, polegajqcq
na poznaniu prawdy Objawionej, uznaniu jej za najwyzszq wartosé i poste-
powaniu zgodnym z poznang i uznanq prawdq.

1. Wiara jako postawa duchowa

W mowie potocznej, w sposéb zamienny, uzywa sie pojec ,religijnos¢”

i ,wiara”. Wielu religiologdbw (np. Mircea Eliade) twierdzi, ze czlowiek
(homo sapiens) z natury jest religijny (homo religiosus), o czym $wiadcza
§lady obrzedéw w bardzo wczesnych kulturach. O ile wiec mozna sie zgo-
dzié, ze religijno$¢ jest jedna z gléwnych potrzeb psychicznych czlowieka,
to z pewno$cia wiara jest Swiadomym i dobrowolnym wyborem Chrystusa.

1 BK 138(1997), s. 8-10.
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Zjawisko tak rozumianej wiary jest faktem o wymiarze spoteczno-
kulturowym, dlatego stanowi przedmiotem zainteresowania wielu nauk,
glownie humanistycznych. Na przyklad psychologia zycia wewnetrznego
wiare religijng okresla jako postawe, czyli zajecie stanowiska i postepowa-
nie zgodnie z zajetym stanowiskiem. Taka postawa zaklada trojakie odnie-
sienie do przedmiotu wiary: intelektualno-poznawcze, emocjonalno-
warto$ciujace i behawioralne (dzialaniowe). Sg to nie tyle nastepujace po
sobie akty, co raczej jeden akt osoby ludzkie;j.

W przypadku wiary chrzeScijanskiej, ktorej centralng wartoscig jest
Bég najpelniej objawiajacy sie w Chrystusie, chodzi o rozumowe pozna-
wanie prawd objawionych, ich uznanie za swoja najwyzsza norme moralna
i zastosowanie ich w zyciu. To rozréznienie, aczkolwiek dos§¢ akademickie,
pozwala lepiej rozumieé zlozong nature wiary.

Wydaje sie, ze rowniez §w. Augustyn podobnie ujmuje zjawisko wiary,
wyro6zniajac w niej trzy odniesienia do Chrystusa: credere Christum, cre-
dere Christo, credere in Christum.

II. Credere Christum — uwierzy¢ Chrystusowi

Sobor Watykanski I (1870) w konstytucji o wierze katolickiej Dei Filius
uczy, ze wiara jest to nadprzyrodzona cnota ,przez ktora, za natchnieniem
i pomoca laski, wierzymy w to, co Bog objawil, nie ze wzgledu na we-
wnetrzng prawdziwo$¢ rzeczy, dostrzezona naturalnym $wiatlem rozumu,
lecz ze wzgledu na autorytet samego objawiajgcego Boga, ktory ani sam nie
moze sie myli¢, ani w blad wprowadzié¢”.

W powszechnym odczuciu wiara jednak uchodzi za co$, co zdaje sie
zaprzecza¢ chlodnemu rozumowaniu. W wielu jezykach, gdy nie wie sie
czegos$ z cala pewnosScia, lecz tylko przypuszcza, woéwczas mylnie uzywa sie
slowa ,wierze” (w jez. niemieckim — ich glaube, daf...; w jez. wloskim —
credo che... itp.).

Uznanie prawdy ze wzgledu na autorytet Boga objawiajgcego sie w
Chrystusie nie wyklucza wiodacej roli rozumu w akcie wiary. Niemozliwa
jest fascynacja czyms, co nie jest poznane. Ewangelista odnotowuje bo-
wiem, ze ,wszyscy szukali Jezusa” (Mk 1, 37), pragnac zapewne blizej Go
poznagé, skoro byli Swiadkami cudownych uzdrowien i stuchali Jego ,nauki
z mocy” (por. Mk 1, 27). Jezus nauczajgc troszczy sie o to, aby sluchacze
rozumieli prawdy wiary. W tym celu postuguje sie przypowie$ciami nawia-
zujacymi do ich codziennych do$wiadczen. Szczeg6lnie dba o to, aby Jego
uczniowie rozumieli Dobra Nowine, dlatego czesto thumaczy im na osob-
nosci jej ukryty sens.

Credere Christum oznacza wiec uwierzenie Chrystusowi, ktory obja-
wia sie jako Prawda. Prawde te za$ nalezy przyja¢ rozumem, aby nastepnie
zamieszkala w sercu, jako oérodku woli i uczué.
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I11. Credere Christo — zy¢ Chrystusem

Bbog w Chrystusie objawia sie czlowiekowi jako jego Stworca, Pan i
Zbawiciel. Nie tyle chce go pouczy¢, co przede wszystkim zbawié. W tym
celu udziela mu laski wiary i uzdalnia go przez teologalng cnote wiary, do
jej wyznawania. Oczekuje, ze czlowiek caly powierzy sie Bogu jako swemu
Stworey i Zbawicielowi, okazujac postuszenstwo wiary (por. DV 5). Wiara
wymaga zatem od czlowieka nie tylko by Boga wyznawal slowami, lecz by
swoja wolg podporzadkowal sie Jego woli. O taka postawe powinien sie
modli¢ kazdy katolik w codziennym ,,Ojcze nasz” — ,badZ wola Twoja...”.

Zawierzenie siebie Bogu jest aktem miloSci, ktorej towarzysza uczucia.
To wlasnie oznacza credere Christo — zy¢ Chrystusem, zafascynowac sie
Nim i w sobie odtwarza¢ Jego pragnienia oraz uczucia.

Odzwierciedleniem takiej postawy sa stowa §w. Pawla (I czyt.), w kto-
rych wyznaje, ze za najwyzszy zaszczyt, a zarazem podstawowy obowigzek,
poczytuje sobie stuzbe Ewangelii. Powierzenie sie Chrystusowi, ktory pod
Damaszkiem uczynil go ,wybranym narzedziem” (por. Dz 9, 15), uzdalnia
go do najwiekszych poswiecen dla chwaly Bozej: ,Wszystko za$ czynie dla
Ewangelii, by mie¢ w niej swoj udzial” (1 Kor 9, 23).

Kazde zaangazowanie porusza wole i uczucia. Wiara jednak nie jest
samym tylko uczuciowym wzruszeniem. Ko$ciol potepil poglad tzw. mo-
dernistowz2, ktérzy za kryterium rozstrzygajace o nadprzyrodzonej praw-
dzie brali osobiste do§wiadczenie uczuciowe wierzacego. W nim tez wi-
dzieli Zrédlo Objawienia, twierdzac, Ze zamiennie mozna uzywac pojec:
LSwiadomo$é religijna” i ,,Objawienie”. Wobec tego kazde uczucie religijne
daje poczatek nowej religii albo — inaczej méwiac — jest jedna powszech-
na religia, ktora kazdy z natury religijny czlowiek przezywa ,,po swojemu”.
Posluszenstwo wiary wobec Ewangelii Chrystusa nie mialoby tu znaczenia
i byloby tylko krepowaniem wolnosci czlowieka.

Po niespelna stu latach od potepienia modernizmu powrdcila ta sama
pokusa subiektywizacji wiary i redukowania jej do wymiaru wolitywno-
emocjonalnego. Dokonuje sie to pod wplywem bardzo agresywnej i wply-
wowej ideologii Ery Wodnika (New Age).

IV. Credere in Christum — trwaé¢ w mocy Chrystusa

Kard. K. Wojtyla w ksiazce Osoba i czyn wykazuje, ze osoba ludzka

najpelniej wyraza sie w swoich czynach. Dzialanie ,legitymuje” $wiado-

mos$¢ i motywacje czlowieka. Samo poznanie Chrystusa w akcie wiary jest

niewystarczajace. Za nim musi i$¢ czyn, potwierdzajacy uznanie Chrystusa
za swojego Pana i Zbawce.

2 Dekret Sw. Oficjum z 1907 roku pt. Lamentabili i encyklika $w. Piusa X z 1907 roku
pt. Pascendi.
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Zte duchy, ktéore On wyrzucal, ,wiedzialy, kim On jest” (zob. Ew.).
Mialy wiec pelng wiedze na temat tego, kim jest Chrystus, ale zarazem
tkwily w swej nienawiSci wobec Niego. Wiara domaga sie czynu, bez ktore-
go jest ,martwa sama w sobie” (Jk 2, 17). Ten za$ czyn plynacy z wiary nie-
rzadko przypomina walke, jaka zolierz toczy na wojnie. Shusznie bowiem
zauwaza Hiob: ,Czyz nie do bojowania podobny jest byt czlowieka?” (I
czyt.). W calej tradycji ascetycznej chrzedcijanstwa mowi sie o walce du-
chowej, jako jednym z podstawowych warunkéw udoskonalenia i uswie-
cenia wierzacego. Jest to przede wszystkim walka ze zlem osobowym i bez-
posrednim skutkiem jego dzialania — z grzechem. Powinna sie ona toczyé¢
takze na innych ,frontach”, zwlaszcza przeciwko sklonno$ciom ciala i de-
strukeyjnym wplywom $wiata. Wlaénie tam najbardziej sprawdza sie sila
wiary: ,Moc bowiem w slaboéci sie doskonali” (2 Kor 12, 9). Tam tez wie-
rzacy najbardziej uczy sie trwania w mocy Chrystusa, postepowania tak,
jak On postapitby w podobnej sytuacji. Na tym bowiem polega augustyn-
skie credere in Christum.

Jak kazda walka, tak i walka duchowa ma charakter obronny i zaczep-
ny. Wiara chrze$cijanina, czyli poznanie Chrystusa i uznanie Go za swego
Pana i Zbawce, powinna wiec znajdowa¢ wyraz w stanowczym unikaniu
wszelkiego grzechu i wyzwalaniu si¢ ze zta w kazdej jego postaci. To jednak
nie wystarczy. Zy¢ zywa wiara oznacza takze zwyciezanie zla dobrem, a
wiec troske o wlasne dobro duchowe i o dobro innych, czyli praktykowanie
milo$ci blizniego itp. Wszystkie te dzialania majace na celu pomnazanie
dobra, aby zwycieza¢ zlo, mozna okredli¢ jako budowanie zrebow cywiliza-
¢ji miloSci. Pod tym wzgledem $wieci i blogostawieni, ktorych heroicznosé
cno6t Koécidl uroczyécie oglasza, sa dla nas niedoScignionymi wzorami do
nasladowania.

Wiara jest jedna z trzech cnoét teologalnych. Stanowig one calo$é; nie
mozna zrozumieé jednej w oderwaniu od pozostalych. Chrzescijanin wiec,
by zy¢ wiarg dojrzalg, musi swa nadzieje poklada¢ w Bogu, to znaczy do-
strzega¢ warto$¢ zycia wiecznego i pragnac¢ go. Musi takze stale, w co-
dziennoéci podejmowa¢é trud milowania Boga i bliZniego.

Jednym ze sposobow ksztaltowania dojrzalej wiary, majacej osadzenie
w nadprzyrodzonej nadziei i spelnienie w miloéci, jest ewangeliczna rewi-
zja zycia. Polega ona na konfrontowaniu siebie z prawda Objawiong w
trzech fazach, odpowiadajgcych trzem odniesieniom chrzeécijanskiej po-
stawy wiary: widzie¢ — osadzi¢ — dzialaé. Aby wiec wiara dojrzewala, naj-
pierw trzeba Chrystusa-Prawde widzie¢, nastepnie poddaé¢ pod osad Chry-
stusa-Drogi Sciezki swego zycia, a wreszcie zacza¢ dziala¢ mocg Chrystusa-
Dawcy Zycia.
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— za wqtpiqeych w prawdy wiary katolickiej, aby nie zniechecili sie w
szukaniu szczerym sercem Chrystusa, ktéry jest Drogq, Prawdq i Zyciem.

— za gloszqcych Ewangelie wszystkim ludziom: katechetéw, kaznodzie-
Jjow, rekolekcjonistéw 1 misjonarzy, aby autentycznym przykladem wilasnego
zycia potwierdzali wiare w Chrystusa.

VI niedziela zwykla ,,A” (14 II 1993)*
EUCHARYSTIA A POJEDNANIE

Syr 15, 15-20; 1 Kor 2, 6-10; Mt 5, 17-37

Cel pastoralny: Przypomnie¢ stuchaczom prawde o Bogu, ktéry w Chry-
stusie pojednal swiat ze sobq, i o tym, ze Eucharystia, jako aktualizacja ,,po-
Jjednawczej Ofiary” Chrystusa, domaga sie postawy pojednania i jednosci lu-
dzi z Bogiem, pomiedzy sobq i z calym Bozym stworzeniem.

1. Eucharystia a pojednanie z Bogiem

Nawet turysci wchodzacy do meczetu, ktory jest jedynie miejscem mo-
dlitwy, zobowigzani sa do pozostawienia obuwia na zewnatrz, na znak
uwolnienia sie od wszystkiego, co mogloby skala¢ miejsce Swiete i uczynic
modlitwe niegodng. W tym samym celu muzulmanie, przed spelnieniem
aktu kultu, dokonuja obmycia woda swojego ciala.

O ilez bardziej chrzeScijanie wchodzac do $wiatyni, gdzie jest ,zywy
Bog” w Najswietszym Sakramencie, powinni nie tylko rytualnie, jak mu-
zulmanie, ale moralnie i duchowo oczyScic sie z wszystkiego, co przeszka-
dza w zjednoczeniu z Bogiem, to jest z grzechu, u podloza ktorego zawsze
jest brak milo$ci i braterskiego pojednania. Tym wymowniejsze wiec staja
sie slowa Ewangelii: ,Jesli wiec przyniesiesz dar swoj przed oltarz i tam
wspomnisz, ze brat twdj ma co$ przeciw tobie, zostaw tam dar twoj przed
oltarzem, a najpierw idzZ i pojednaj sie z bratem swoim. Potem przyjdz i
dar swoj ofiaruj” (Mt 5, 23-24).

Brak gotowosci do pojednania u uczestnika eucharystycznej Ofiary jest
zaprzeczeniem samej tajemnicy, jaka sie w niej dokonuje. ,Pojednanie jest
darem Boga i Jego inicjatywa” (RP 7) — pisze Jan Pawel II. Odwieczna wo-
la Ojca: pojednanie, jest przyczyna, dla ktorej Jezus Chrystus ustanowil
Eucharystie. Mozna wiec za Papiezem powtodrzy¢, ze ,historia Zbawienia —
calej ludzkosci i kazdego czlowieka w kazdym czasie — jest przedziwng hi-
storig pojednania, w ktdrej Bog, jako Ojciec, przez Krew i Krzyz swego
Wecielonego Syna pojednal z soba $wiat, rodzac w ten spos6b nowa wspdl-
note pojednanych” (RP 4).

1 BK 130(1993), s. 10-12.
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II. Eucharystia a pojednanie z ludzmi

Boég cheac przywroci¢ ludzkosci utracong jedno$¢ postal na swiat Swe-
go Syna Jednorodzonego, ktory przez sprawowane w kazdej Ofierze eucha-
rystycznej Misterium Paschalne dokonal tego dziela. ,Shusznie zatem Jego
meka i $émier¢, sakramentalnie ponawiane w Eucharystii, nazywane sa w
liturgii «Ofiara pojednania»: pojednania z Bogiem i z braé¢mi, skoro sam
Jezus naucza, ze braterskie pojednanie winno sie dokona¢ przed zlozeniem
ofiary” (RP 7).

Fakt, ze eucharystyczna Ofiara Ciala i Krwi Chrystusa jest tozsama
z Ofiarg zlozong przez Niego na Krzyzu, nadaje Eucharystii szczegdlne
znaczenie wérod innych sakramentéw Ko$ciola. Decyduje bowiem o roli,
jaka ten Najéwietszy Sakrament odgrywa w rodzeniu sie Ko$ciola i w bu-
dowaniu uniwersalnej solidarnoéci — uniwersalnego braterstwa.

Celebracja eucharystyczna nie stanie sie ,okazja” do zewnetrznego
manifestowania tego braterstwa, jezeli wpierw nie bedzie ono rzeczywi-
stym skutkiem zjednoczenia (komunii) z Chrystusem pod postacig Chleba
i Wina. ,,Eucharystia zawsze byla i by¢ powinna réwnoczeénie najglebszym
objawieniem sie i sprawowaniem ludzkiego braterstwa uczniéw i wyznaw-
coOw Chrystusa”. Dzieki temu — uczy dalej Papiez — ,Eucharystia buduje
Kosciét jako autentyczng wspoélnote ludu Bozego, jako zgromadzenie
wiernych naznaczone tym samym znamieniem jednosci, ktora byla udzia-
lem apostoléw i pierwszych uczniow Pana. Eucharystia wciaz na nowo bu-
duje te wspdlnote i jednos¢” (RH 20).

Moca sprawowanej Eucharystii ,,KoSciol przemienia dziejowa sytuacje
nienawi$ci i przemocy w cywilizacje milosci” (RP 4), bowiem Eucharystia
jest tajemnicg uzdrawiania zranionej przez grzech solidarnoéci ludzi z Bo-
giem, ludzi pomiedzy soba i ludzi z calym stworzeniem. Dzieki Duchowi
Swietemu, ktéry ,przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego” (1
Kor 2, 10); Eucharystia jest zarazem rodzeniem nowej — uchrystusowionej
solidarnosci. Ona staje sie uchrystusowionym braterstwem, a nawet
uchrystusowiong komunig z Ojcem niebieskim, z bra¢mi ludZmi i calym
stworzeniem. Totez pojednanie, jako skutek Eucharystii, ma wymiar uni-
wersalny.

II1. Eucharystia a pojednanie z wszechswiatem

W minionych stuleciach w poboznoéci ludu Bozego nastapila swoista
~prywatyzacja Eucharystii”, to znaczy przezywanie jej wylacznie w relacji
sJja i Bog”, z mniej lub bardziej Swiadomym pominieciem horyzontalnego,
a nawet uniwersalistycznego znaczenia Ofiary Chrystusa, co wspoélcze$nie
w z punktu widzenia tzw. duchowosci inkarnacyjnej laikatu jest nie do
pomyslenia. Powraca bowiem zagubiona przez technokracje wrazliwo$é na
otaczajacy nas $wiat, czego wyrazem jest na przyklad ekologia. O ilez waz-
niejsza jest jednak ekologia duchowa, polegajaca na przywroceniu Swiatu
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zniszczonej przez grzech czlowieka jedno$ci ze Stwércg i z czlowiekiem
(por. Rz 8, 19-22).

Genialna w tym wzgledzie jest mys$l francuskiego jezuity o. Pierre Teil-
harda de Chardin (T 1955), ktory pisze: ,,Gdy kaplan méwi slowa: Hoc est
Corpus meum, slowa padaja bezposrednio na chleb i bezposrednio prze-
istaczaja go w indywidualng rzeczywisto$¢ Chrystusa. Lecz wielkie dziala-
nie sakramentalne nie ogranicza sie do tego miejscowego i chwilowego
wydarzenia. [...] W istocie rzeczy, od czasu gdy zaczeto glosi¢ przyjécie Me-
sjasza, az do czasu Paruzji, poprzez pojawienie sie Jezusa w historii i ko-
lejne fazy rozrastania sie Jego KoSciola, rozwija sie na Swiecie jedno wyda-
rzenie: Wcielenie, urzeczywistniane w kazdej jednostce przez Eucharystie.
Wszystkie komunie jednego zZycia tworza jedna komunie. [...] Wszystkie
komunie wszystkich ludzi zyjacych obecnie, zyjacych w przeszlosci i tych,
ktorzy zy¢ beda w przyszloéci, tworza jedng komunie. [...] Wokol Ziemi,
bedacej centralnym os$rodkiem naszych perspektyw, dusze tworza jak gdy-
by rozzarzong powierzchnie materii, pograzong w Bogu. [...] Nasze czlo-
wieczenstwo przetwarza $wiat materialny, Hostia przetwarza nasze czlo-
wieczenstwo, a to przeobrazenie eucharystyczne jak rozszerzeniem i do-
pelnianiem Przeistoczenia chleba na oltarzu. Coraz dalej z niepohamowa-
na sila ogarnia ono wszechéwiat. [...] Znaczy to, ze Eucharystia w calo-
ksztalcie swego oddzialywania jest wyrazem i przejawem jednoczacej ener-
gii Bozej, ktéra udziela sie kazdemu z osobna duchowemu atomowi
wszechéwiata. [...] Przyjmujac komunie $wieta chrzeScijanin taki ma Swia-
domos$¢, iz styka sie z samym sercem ewolucji”2.

Do tej mysli powraca autor w slowach modlitwy, ktéra moze i powinna
staé sie blaganiem kazdego, kto na serio przyjmuje wezwanie dzisiejszej
Ewangelii do pokoju i pojednania: ,Boze, gdy bede zblizal sie do oltarza,
by przyja¢ komunie Swieta, spraw, bym od tej chwili zdawal sobie sprawe z
nieskonczonych perspektyw kryjacych sie w malenkiej i bliskiej Hostii, pod
ktorej postacia jeste$ ukryty. [...] Na zjednoczenie sie w Eucharystii odpo-
wiem wiec wytezonym wysitkiem calego mego zycia, mego zycia dzisiejsze-
go i jutrzejszego — mego Zycia osobistego i zlgczonego z zyciem innych lu-
dzi. [...] Eucharystia zatem musi zawladna¢ moim zyciem”s.

— 0 pokdj 1 pojednanie zwasnionych narodéw, aby objawita sie w Swiecie
potega jednoczqcej mitosci Chrystusa Eucharystycznego.

— za skiéconych w rodzinach, w sgsiedztwie i w srodowiskach pracy, by
przez gotowos$¢ do rychlego przebaczenia i pojednania, stali sie godni sakra-
mentalnego zjednoczenia z Chrystusem.

2 P. Teilhard de Chardin, dz. cyt., t. 2, s. 164-165.
3 Tenze, Pisma, t. 1, Warszawa 1984, s. 370-373.
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VI niedziela zwykla ,,A” (14 I1 1999)4
UWRAZLIWIENIE SUMIENIA

Syr 15, 15-20; 1 Kor 2, 6-10; Mt 5, 17-37

Cel pastoralny: Ukazanie wiernym, ze w naszych czasach wskutek poste-
pujqcej sekularyzacji wielu ludzi utracito poczucie grzechu, co oznacza réw-
niez powazne ostabienie wiary. Zachodzi wiec pilna potrzeba uwrazliwiania
sumien nie tylko ze wzgledu na osobiste dobro moralne, ale takze z uwagi na
spoteczno-kulturowe 1 historyczne skutki wszelkich decyzji podejmowanych
w sumieniu.

1. Grzech naszego wieku

Nieprzypadkowo Jan Pawel II w adhortacji Reconciliatio et paeniten-
tia o pojednaniu i pokucie (2 XII 1984) powtarza stowa Piusa XII, wypo-
wiedziane przez radio w 1946 roku, iz ,grzechem tego wieku jest utrata po-
czucia grzechu” (RP 18). Istotnie, nasze dobiegajace konca stulecie nazna-
czone jest niemal od poczatku powazna chorobg moralng, polegajaca na
zatarciu sie wyraznej granicy pomiedzy dobrem i zlem. O ile dawniej wiel-
kim i stawnym ludziom zdarzalo sie popelia¢ jakie$ skandale, to wspol-
cze$nie najwieksza Swiatowa slawe przynosza wlasnie zachowania skanda-
liczne. Nie ma potrzeby podawac¢ tutaj jakichkolwiek tego rodzaju przykla-
doéw, codziennie bowiem prasa, radio i telewizja dostarczajg ich az nadto i
to na pierwszym miejscu.

Jezeli wiec charakterystyka naszego stulecia jest utrata poczucia grze-
chu, to oznacza to zarazem utrate poczucia Boga i wrazliwosci sumienia.
Grzech bowiem jest ,niepostuszenstwem czlowieka, ktory nie uznaje — ak-
tem swej wolno$ci — panowania Boga w swym zyciu, przynajmniej w okre-
Slonym momencie, kiedy przekracza Jego prawo” (RP 14). Tymczasem De-
kalog, przypomniany przez Chrystusa w dzisiejszej liturgii Slowa, nie prze-
stal obowiazywaé. Posluszenstwo temu podstawowemu prawu Bozemu,
wpisanemu od stworzenia w ludzka nature, jest koniecznym warunkiem
~wejécia do Krolestwa Bozego” i doSwiadczenia tego, czego ,ani oko nie
widzialo, ani ucho nie slyszalo, ani serce czlowieka nie zdolalo pojaé, jak
wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktorzy Go mitujg” (II czyt.). ,Ten mo-
ralny fundament od Boga, zakorzenia sie w Jego stworczej, ojcowskiej ma-
droéci i opatrznosci. Rdwnoczeénie ten moralny fundament Przymierza z
Bogiem jest dla czlowieka, dla jego dobra prawdziwego” — moéwil Ojciec
$wiety w Koszalinie (1 VI 1991).

Zachodzi wiec pilna potrzeba uwrazliwiania sumien na Boze prawo,
aby czlowiek nie utracil zycia wiecznego i sensu zycia doczesnego.

4 BK 142(1999), s. 23-26,
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I1. Sumienie — sanktuarium czlowieka

Wydaje sie, ze coraz czesciej, pod wplywem réznych koncepcji psycho-
logicznych, zamiast o poczuciu grzechu i koniecznoéci uwrazliwiania su-
mien, méwi sie o poczuciu winy. Tymczasem moze istnie¢ poczucie winy
bez poczucia grzechu. Grzech jest bowiem naruszeniem relacji mitoéci do
Boga, blizniego i siebie samego, a wiec relacjq interpsychiczng (pomiedzy
osobami). Poczucie winy za$ jest wewnetrznym konfliktem psychicznym
(relacjq intrapsychicznqg) pomiedzy tzw. ,ja idealnym”, czyli tym, kim
czlowiek chcialby by¢, a tzw. ,ja realnym”, czyli prawda o jego czynach.
Bywa, na przyklad, ze dziecko wychowywane w prze$wiadczeniu, ze zaw-
sze, w kazdej sytuacji musi by¢ najlepsze, nawet w blahych sprawach do-
$wiadczaé bedzie poczucia winy, nie majacego zadnego pozytywnego od-
niesienia do Chrystusa, a niekiedy bedacego wbrew Chrystusowemu pra-
wu milosci.

O ile wiec poczucie winy moze by¢ wynikiem wadliwej formacji su-
mienia i niedojrzatej osobowosci, to zawsze poczucie grzechu jest porusze-
niem prawego sumienia, uksztaltowanego na wzoér osobowy Chrystusa.
Sumienie bowiem — jak uczy Sobor Watykanski II — ,jest najtajniejszym
osrodkiem i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, kto-
rego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa. Przez sumienie dziwnym sposobem
staje sie wiadome to prawo, ktore wypelnia sie milowaniem Boga i bliznie-
go” (GS 16).

Glos Boga rozbrzmiewajacy w sumieniu informuje o koniecznoéci re-
spektowania prawa czy to naturalnego, objawionego czy stanowionego,
a takze nakazuje czynié¢ dobro i unika¢ zla (tzw. sumienie przeduczynko-
we). Ocenia rowniez kazdy czyn w §wietle prawa moralnego i obiektywnie
uznanych wartosci (tzw. sumienie pouczynkowe).

Ten praktyczny osad sumienia ujawnia wiez laczacg wolnosc¢ z prawda.
Poprawne sumienie, ktére prawidlowo bedzie nakazywaé czyny moralnie
dobre, zakazywaé czynow zlych i warto$ciowaé kazdy akt czlowieka, doma-
ga sie poznania obiektywnej prawdy i postuszenistwa jej. Chrystus za$ po-
wiedzial o sobie: ,Ja jestem droga, prawda i zyciem” (J 14, 6), totez prawi-
dlowe sumienie jest zawsze sumieniem chrystoformicznym — uksztalto-
wanym na wzor Chrystusa i wedlug Jego nauki. Nie do przyjecia sa nato-
miast wszelkie ,kreatywne koncepcje sumienia”, polegajace na ksztaltowa-
niu go na wlasna modle (por. VS 54). Przejawem takich usilowan — zda-
niem Ojca Swietego — jest okreSlanie aktow sumienia nie mianem ,s3-
dow”, ale ,decyzji”. Oznacza to, ze zadaniem sumienia nie jest osad w
$wietle obiektywnej prawdy, ale decydowanie, co jest ,,dla mnie” moralnie
dobre, a co zle (por. VS 55). Uwrazliwianie wiec sumienia polega najpierw
na intensywnym poszukiwaniu prawdy, a nastepnie kierowanie sie niag w
dzialaniu (por. VS 61). Konieczny jest tu wysilek dokonywania wyboréw
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moralnych nie wedlug wlasnego upodobania, ale z poszanowaniem prawa
Bozego.

Jak trafnie zauwaza Jan Pawel II, sumienie jest jedynym Swiadkiem
tego, co dokonuje sie we wnetrzu osoby, gdzie nie ma dostepu zaden ze-
wnetrzny obserwator. Glos Boga, ktéry rozbrzmiewa w owym ,sanktu-
arium czlowieka” jest znany tylko Bogu i Jemu samemu (por. VS 57). Jed-
nakze ta ,prywatno$¢” glosu sumienia sprawia, ze nie jest ono sedzig nie-
omylnym, a wiec moze zbladzi¢ (por. VS 62). Moze wiec istnie¢ sumienie
otepiale lub ,szerokie”, kiedy nie do$¢ spontanicznie i mocno reaguje mo-
ralng oceng albo ocena ta jest zbyt poblazliwa. Na tym wlasnie polega cho-
roba naszego wieku, jaka jest utrata poczucia grzechu. Rzadziej natomiast
zdarza sie inny blad sumienia polegajacy na jego nadwrazliwosci, objawia-
jacej sie choroba skrupulow.

Uwrazliwianie wlasnego sumienia nie polega na doprowadzaniu sie do
neurotycznego leku przed jakimkolwiek grzechem, ale na umacnianiu wia-
ry w Boga, ktory jest sedzig ludzkich czynoéw, nie tylko podczas Sadu Osta-
tecznego, ale w kazdej w chwili zycia, wszak sumienie to ,glos Boga we
wnetrzu czlowieka”.

I11. Historia ludzkosci historiq sumien

Skrajny indywidualizm, panoszacy sie we wspolczesnej kulturze, jezeli
jeszcze respektuje prawo sumienia, to na ogdl czyni to w wymiarze wy-
lacznie indywidualnym, co czesto wyraza sie na przyklad stwierdzeniami:
»T0 sprawa mojego sumienia”, ,Biore to na moje sumienie” itd.

Tymczasem glos sumienia, cho¢ znany jest tylko samemu czlowiekowi,
nie pozostaje bez znaczenia dla innych. Podkreslit to obecny Papiez piszac
w licie do mlodziezy Parati semper: ,,Poziom sumienia, poziom wartoSci
moralnych — to najwazniejszy wymiar doczesnoéci i historii. Historia bo-
wiem pisana jest nie tylko wydarzeniami, ktére rysuja sie niejako «od ze-
wnatrz» — jest ona przede wszystkim pisana «od wewnatrz»: jest historia
ludzkich sumien, moralnych zwyciestw lub klesk. [...] rownocze$nie to sa-
mo sumienie, poprzez wartoSci moralne, wyciska najwyrazistsza piecze¢ na
zyciu pokolen, na historii i na kulturze ludzkich $§rodowisk, spolecznosci,
narodow i calej ludzkos$ci. Jakze wiele zalezy tutaj od kazdej z Was i od
kazdego” (PS 6).

Utrata poczucia grzechu, jako skutek zaniku wrazliwosci sumien, przy-
czynila sie do powstania cywilizacji $mierci znamionujacej dwudziesty
wiek. Z tej racji jednym z pierwszych zadan ewangelizacyjnych Koéciola w
trzecim tysigcleciu jest obudzenie w sobie wrazliwo$ci sumien. Dotyczy to
wszystkich stanowigcych Mistyczne Cialo Chrystusa, tak duchownych, jak
i laikatu. Wszyscy przed Bogiem i przed ludzkosScia ponosza odpowiedzial-
no$¢ za stan swoich sumien, za ich skuteczng wrazliwo$c.
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Chrystus nie przyszed} znie$¢ Prawa, ale je wypemié (Ew.). Nikt i nic
nie moze zmieni¢ tre$ci Bozych Przykazan, wobec ktorych kazdy czlowiek,
nie tylko ochrzczony, powinien okazaé postuszenstwo prawego i wrazliwe-
go sumienia. ,,Oto Dekalog: dziesie¢ stow. Od tych dziesieciu prostych stow
zalezy przyszloé¢ czlowieka i spoleczenstw. Przyszlo§é narodu, panstwa,
Europy, $wiata” (Koszalin, 1 VI 1991).

_ — za spowiednikéw i kierownikéw duchowych, aby petni daréw Ducha
Swietego troskliwie pielegnowali sumienia swoich penitentéw wedtug prawa
mito$ci objawionej nam w petni w Jezusie Chrystusie.

— za sprawujqcych jakgkolwiek wladze, aby nigdy nie tamali sumien
swoich podwtadnych i wspétpracownikéw.

VII niedz’iela zwykla ,,A” (18 I1 1996)*
»BADZCIE WIEC DOSKONALI”

Kplt19, 1-2. 17-18; 1 Kor 3, 16-23; Mt 5, 38-48

Cel pastoralny: Uswiadomienie wiernym, ze dqzenie do doskonatosci jest
podstawowym powoltaniem chrze$cijanina. Wazne jest zatem ukazanie im
istoty doskonatosci chrzescijariskiej oraz sposobow jej osiggania.

£

I. ,Doskonato$é niedoskonatos$ci

Wspélczesna demokratyzacja, a raczej liberalizacja zycia i kultury do-
prowadzily do tego, ze mass media nagminnie przedstawiaja albo wrecz
lansuja naganne postawy ludzi, nie tylko estrady i filmu, ale rowniez sceny
politycznej, przy jednoczesnym banalizowaniu pozytywnych wzorcow
godnych nasladowania. Jest wiec tak, ze o ile zawsze ludziom wielkim zda-
rzalo sie popelniaé skandale, to dzi$ trzeba dopusci¢ sie skandalu, aby staé
sie ,wielkim”.

To, co dalekie jest od jakkolwiek pojmowanej doskonaloSci, z racji za-
chwianej hierarchii wartoéci, urasta do rangi cnoty i z szatanska przewrot-
noécig uzurpuje sobie miano ,doskonaloéci”, np. zbrodni daje sie przy-
miotnik ,doskonala”, pornograficzny pokaz w stylu Ars Erotica lub Anty-
ciala (gdzie bluznierczo uzywa sie przedmiotéw chrzescijanskiego kultu)
uchodzi za artystyczne odkrycie, za$ antypolski paszkwil w stylu np. Ma-
lowanego ptaka Jerzego Kosinskiego, uwazany jest przez (pseu-
do)krytykow za literacka rewelacje.

Nie dziwi zatem fakt, ze pod ci$nieniem patologicznych wzorcow,
wspolczesny chrzeécijanin z mieszanymi uczuciami shucha wezwania z dzi-
siejszej Ewangelii: ,,Badzcie wiec wy doskonali...”

1BK 136(1996), s. 19-21.
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I1. Powolanie do chrzescijanskiej doskonatosci

Jednak bez wzgledu na koniunkturalna obyczajowo$¢ i kulture oraz
skomercjalizowang sztuke, czlowiek, a tym bardziej chrzeécijanin powi-
nien dazy¢ do doskonaloéci.

W sensie ogbélnym doskonalo$¢ to osigganie (dazenie do) najwyzszego
stopnia rozwoju danego bytu lub danej dziedziny zycia2. Doskonalo$é jest
wiec procesem, a nie stanem. Cho¢ miara doskonaloéci jest cel do osig-
gniecia, to jednak jej przejawem jest podejmowany wysilek realizacji tegoz
celu.

Panu, ktory wzywa w dzisiejszej liturgii do doskonalo$ci, nie chodzi
o jakakolwiek, relatywna doskonalo$¢. Ma to by¢ doskonalo$é na miare i
wzor samego Boga, ktory ze swej istoty jest najdoskonalszy. ,Wypowiada-
jac powyzsze slowa Jezus nie czyni zadnych zastrzezen, nie zacie$nia ich
znaczenia do jakiej$ specjalnej grupki. Daleki jest od urojen réznych grup
gnostyckich, rezerwujacych doskonalo$¢ dla wybranych, tzw. pneumaty-
koéw. On glosi nauke o Bogu Ojcu wszystkich ludzi i do wszystkich sie
zwraca’s.

»Na tej drodze doskonaloséci Duch i Oblubienica [czyli Koéciél — przy-
p. aut.] wzywaja tych, ktorzy ich sluchaja, do doskonalej jednoéci z Bo-
giem” (KKK 2550). Dlatego Vaticanum II przypomina, ze ,wszyscy chrze-
Scijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powolani sa do peli zycia chrze-
$cijanskiego i do doskonalej mitosci...” (LG 39).

Wymieni¢ mozna przynajmniej trzy powody, dla ktorych chrze$cijanin
nie moze nie troszczy¢ sie o swoja doskonalo$c, zawierajaca wszystkie ka-
tegorie cno6t i wartoSci:

a) motyw antropologiczny — ,Osoba ludzka dzieki swej woli — uczy
Katechizm — jest zdolna kierowaé sie sama z siebie do swojego prawdzi-
wego dobra. Swojg doskonaloé¢ znajduje w «poszukiwaniu i umitowaniu
tego, co prawdziwe i dobre»” (nr 1704). Niepodejmowanie zatem wysitku
doskonalenia siebie w oparciu o prawde i dobro jest zaprzeczeniem swoje-
go czlowieczenstwa.

b) motyw teologiczny — skoro czlowiek zostal stworzony na ,obraz i
podobienstwo Boze” (Rdz 1, 26) i jako chrzeScijanin codziennie modli sie
do swego Stworcy jako do Ojca (Modlitwa Panska), to tym samym zaciaga
powinno$¢ upodobnienia sie do Niego. Dziecko przeciez odwzorowuje o0j-
ca. Wola Boza w tym wzgledzie jest jednoznaczna. Wyrazaja ja wezwania z
dzisiejszej liturgii: ,BadZcie $wietymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, Bog wasz!”
(I czyt.); ,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz nie-
bieski” (Ew.).

2 Por. STh II-11, q. 184
3 A. Stomkowski, Ku doskonatosci, Warszawa 1993, s. 10.
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¢) motyw eklezjologiczny — zanim Sob6r Watykanski II przypomni, ze
~wszyscy w Kodciele [...] powolani sa do $wietoSci”, najpierw precyzyjnie
wyklada, iz ,,Ko$cioél [...] uznawany jest przez wiare za niezachwianie $wie-
ty” (LG 39). Byloby zatem sprzeniewierzeniem sie lasce chrztu éw. i rang
zadang Mistycznemu Cialu Chrystusa, gdyby chrzescijanin — zywa czastka
organizmu Koéciola, §wiadom swoich slabosci, nie obracal wszystkich sil,
otrzymanych wedlug miary obdarowania Chrystusowego, na osiagniecie
tej doskonalosci (por. LG 40).

Niedos$cignionym wzorem doskonalo$ci i $wietoéci calego Koéciola, jak
i poszczegblnych jego czlonkéw jest Maryja. ,W Niej Ko$cidl jest juz caly
Swiety” (KKK 829).

II1. Droga doskonatlosci

Tak wzniosla perspektywa chrzeScijanskiego powolania moze rodzi¢
maloduszny lek, jakiego wyraz dat Jacques Riviére piszac: ,,Boze mdj, od-
dal ode mnie pokuse $wietoéci”. Nie wolno jednak zapomina¢, ze ,Pan jest
laskawy, pelen milosierdzia” (psalm resp.), totez udziela wszelkich nie-
zbednych pomocy na drodze do doskonatosci. Z tej racji nikt nie ma prawa
chelpi¢ sie swoja doskonaloécia wobec innych, jako osobistym sukcesem
(II czyt.).

Katechizm przypomina, ze ,osoba Jezusa Chrystusa jest droga do do-
skonalo$ci” (nr 1953). Przez swa Meke, Krzyz i Zmartwychwstanie, stale
aktualizowane w sprawowanej Eucharystii, udzielil nam lekcji miloSci,
a milos¢ jest ,wiezig doskonalosci” (Kol 3, 14).

Poniewaz droga do doskonalo$ci wiedzie przez Chrystusowy Krzyz,
dlatego ,nie ma $wietosci bez wyrzeczenia i bez walki duchowej. Postep
duchowy zaklada asceze i umartwienie” (KKK 2015). Konieczno$¢ opano-
wywania i porzadkowania, ale nie niszczenia, naturalnych sklonnosci ciala
w dazeniu do chrze$cijanskiej doskonaloSci, wynika z faktu integralnosSci
ludzkiej osoby. Nie tylko dusza, ale cale cialo jest ,Swiatynia Boga” (II
czyt.). Tym, co uszlachetnia te ,$wigtynie” jest zdrowa, madra asceza; tym
za$, co ja upieksza jest zycie modlitewne i sakramentalne oraz pielegnowa-
ne cnoty mito$ci blizniego (I czyt.).

Jednakze u podstaw kazdej doskonalosci jest wolnoéc¢ (por. KKK 1730-
1732), ktora zawsze pozostaje w Scislej relacji z prawda. Kto nie szuka
prawdy, nie jest wolnym i dlatego nie dazy do doskonalo$ci, bo nie zna ani
jej istoty (sensu), ani celu. Czesto wskutek falszywego rozeznania lub de-
moralizujacego uwiedzenia wspoélczesnej pseudo- lub sub-kultury, za do-
skonalo$¢ uznaje sie to, co uwlacza godnosci osoby i czego nalezaloby sie
wstydzi¢.

Kazdy zatem, kto wstapil na droge chrzescijanskiej doskonatosci, po-
winien porzuci¢ ,cudzych bogow” i ,stac sie glupim w oczach $wiata”, aby
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posiaé¢ Madroéc (IT czyt.). Kto zdobyl Madrosé Boza i zachowuje ja, ,w
tym naprawde milo$¢ Boza jest doskonala” (Spiew przed Ew.).

— za osoby konsekrowane, aby przez coraz sciSlejszq wiez z Chrystusem,
byly w Kosciele szczegélnym znakiem dqzenia do doskonatosci.

— za tych, ktérzy utracili zycie taski wskutek uznawania fatszywych idei
i1 pseudowartosci, aby dzieki modlitwie KoSciota, w Chrystusie znalezli wzér
pelni zycia osobowego i chrzescijariskiego.

VII niedzigla ’zwykla ,,p” (2211 1998)!
DUCH SWIETY ZRODLEM ZYCIA DUCHOWEGO

18m 26, 2. 7-9. 12-13. 22-23; 1 Kor 15, 45-49; Lk 6, 27-38

Cel pastoralny: Wobec duchowego zagubienia wspébiczesnego chrzescija-
nina, konieczne jest przywrdcenie pojeciom wiasciwego ich znaczenia, a przez
to uSwiadomienie na nowo, ze jedynie Duch Swiety, postany przez Ojca i Sy-
na, jest zrédlem zycia duchowego oraz ,7rédlem i mocq odnowy KoSciota”
(DeV 2).

1. Duchowe zagubienie

Doswiadczamy na sobie destrukcyjnego wplywu swoistej dialektyki
dziejow. W minionym stuleciu dominowal racjonalizm, powszechna wiara
we wszechmoc ludzkiego rozumu i dynamicznie rozwijajacej sie techniki.
Czlowiek, doswiadczywszy swoich mozliwos$ci, ulegl odwiecznej pokusie
doréwnania Bogu (por. Rdz 3, 5). Zwalczano wiec religie, a tym bardziej
zycie duchowe, jako przejaw zacofania i zniewolenia w dobie nowoczesno-
$ci.

Po stu latach sytuacja diametralnie sie zmienila! Okazalo sie, ze
~wszechmocna” nauka i technika podbijajaca kosmos coraz czeéciej od-
krywa niepokonywalna tajemnice bytu. Zamiast wyzwoli¢ czlowieka od za-
bobonnych zniewolen, wtracila go w powazne zagrozenie zniszczeniem
$rodowiska naturalnego i realng samozagtada przez zastosowanie najnow-
szych technologii w dziedzinie zbrojen.

Jedna z reakcji na to stala sie w dobie ,powszechnej” (postmoderni-
stycznej) nieufno$¢ wobec zdolnoéci poznawczych ludzkiego rozumu, a
zwrdcenie sie ku temu, co tajemnicze, nieuchwytne, irracjonalne. Przeja-
wem ,wyzszej $wiadomosci” jest dzi$§ publiczne przyznawanie sie do wiary
w rzeczywisto$¢ nadzmystowg. Juz nie potepia sie religijnosci i zaintere-
sowania sferg duchowa. Do dobrego tonu nalezy publiczne przyznawanie

1BK 140(1998), s. 24-27.
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sie do swoich przekonan religijnych. Im bardziej s one egzotyczne i ory-
ginalne, tym wieksze wzbudzaja uznanie. Szerza sie wiec sekty i najdziw-
niejsze ruchy religijne. Bez wahania stawia sie je nad chrze$cijanstwo, kt6-
re rzekomo sie juz ,wypalilo”. W jego miejsce wchodzi Nowa Era (New
Age), uznajaca nie rozum, ale ducha ludzkiego i uczucia za przejaw potegi
czlowieka.

W tym kontekécie niezwykle modne staly sie pojecia: ,zZycie wewnetrz-
ne”, ,zycie duchowe”, ,duchowos$¢” itp. Nadaje sie im dowolne znaczenia,
az po granice absurdu, kiedy np. méwi sie o ,mistyce” seksu, albo o ,du-
chowosci” muzyki rockowe;j. Katolicy czuja sie zagubieni w gaszczu dwu-
znacznych poje¢, a przez to tracg wlasciwa perspektywe swego powolania
do godnoéci dzieci Bozych. By wiec umocni¢ ich wiare, trzeba przywrocic
wlasciwy sens podstawowym pojeciom.

II. Zycie wewnetrzne a zycie duchowe

W Kkatolickiej teologii do niedawna moéwilo sie potocznie o ,ascetyce”
i ,mistyce”, a czesciej o ,teologii ascetyczno-mistycznej”, ktéra nazywano
JZyciem wewnetrznym” albo — ostatnio — ,zyciem duchowym”. To takze
jest pewne pomieszanie poje¢. Czym innym jest bowiem zycie wewnetrzne,
a czym innym zycie duchowe, ktérego przejawem jest m.in. asceza i misty-
ka.

Sw. Pawet kilka razy uzywa okreslenia ,zycie wewnetrzne”, piszac o
rozdarciu czlowieka pomiedzy pragnieniem wypelniania Prawa Bozego a
sklonno$ciami natury (Rz 7, 22; 2 Kor 4, 16), jak rowniez modlac sie o
swzmocnienie sily wewnetrznego czlowieka” dla adresatow Listu do Efe-
zjan (3, 16). Doktorowie KoS$ciola i wielcy Swieci rowniez postugiwali sie
tym okresleniem, np. $w. Teresa Wielka piszac Twierdze wewnetrzng. Nie
zmienia to faktu, ze zycie wewnetrzne czlowieka nie jest tym samym, co
zycie duchowe! Jezeli w ogoble zasadne jest wyr6znianie w czlowieku takie-
go obszaru aktywno$ci wewnetrznej, ktory nie angazowalby w jaki$ sposob
jego sfery zewnetrznej (ciala, mimiki, gestow itp.), to przez zycie we-
wnetrzne nalezaloby rozumieé bogaty i réznorodny $wiat ludzkich mysli,
pragnien, doznan, instynktdéw i warto§ciowan moralnych. Mowi sie zatem,
ze kto$ posiada glebokie lub plytkie Zycie wewnetrzne, co oznacza, ze po-
siada staby lub mocny charakter, czy tez realizuje wartoSci humanistyczne
lub nie (ks. Wincenty Granat). Wynika z tego, ze moze istnie¢ bogate zycie
wewnetrzne nie majace nic wspoélnego z zyciem religijnym, a tym bardziej
nie poddane dzialaniu daréw Ducha Swietego. Ateistyczni humanisci — na
przyklad — odznaczaja sie ogromnym bogactwem wyobrazni, mysli i
uczué, tworza przeciez wspaniale dziela sztuki. Chociaz w te zdolnos$ci wy-
posazyl ich Stwoérca, nie uznaja Go Panem swego zycia. Czesto wola oni
religie Dalekiego Wschodu lub sekty gloszace kult boskiego Rozumu
(scjentologia, medytacja transcendentalna itp.).
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Zycie wewnetrzne jest wiec funkejg natury czlowieka jako istoty ro-
zumnej, za$ zycie duchowe jest przejawem dzialania Ducha Swietego w
czlowieku ochrzczonym. Pisze o tym $w. Pawel ukazujac relacje Adam-
Chrystus (II czyt.). Nawigzuje on do starozytnej filozofii wyr6zniajacej w
czlowieku cialo, dusze i ducha (por. 1 Tes 5, 23). Dusza jest tym, co spra-
wia, zZe cialo ludzkie zyje juz nie na poziomie zycia wegetatywnego, lecz na
poziomie zycia zmyslowo-rozumnego. Jest to poziom natury, ktoéry repre-
zentuje pierwszy stworzony czlowiek — Adam. Dopiero Chrystus, doko-
nawszy dzieta Odkupienia, posyta Ducha Ozywiciela i w ten spos6b podno-
si czlowieka na poziom zycia nadprzyrodzonego — zycia duchowego, tzn.
zycia w Duchu Swietym. On bowiem jest Zrédlem tego rodzaju tworczego
bytowania, ktére zapoczatkowane na ziemi, znajduje swa pelnie w wiecz-
noSci, w wizji uszczesliwiajacej.

Apostol zauwaza, ze ,nie bylo wpierw tego, co duchowe, ale to, co
ziemskie; duchowe bylo potem” (II czyt.). Zatem nie z powodu zaslug
czlowieka, ale z milo$ci Boég swoja moca podnosi czlowieka do godnoéci
dziecka Bozego, ktore zdolne jest przynosi¢ obfite owoce Ducha, takie jak:
miloé¢, rados$c, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobro¢, wiernosé, tagod-
noé¢ i opanowanie (por. Ga 5, 22-23). To dzialanie Ducha Swietego w
czlowieku nie niszczy jego zycia wewnetrznego, a wiec calego naturalnego
bogactwa zmyslow, uczu¢ i tworczego intelektu. Przeciwnie, oczyszcza i
udoskonala nature ludzka (gratia non tollit naturam sed eam perficit).
,Pod wplywem Ducha Swietego dojrzewa i umacnia si¢ 6w czlowiek we-
wnetrzny, czyli «duchowy». Dzieki udzielaniu sie Boga, duch ludzki, ktéry
«zna to, co ludzkie», spotyka sie z «Duchem, ktéry przenika glebokoéci
Boze» [...]. Takie wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swietym
sprawia, ze czlowiek w nowy sposob pojmuje rowniez siebie samego, swoje
czlowieczenstwo. Doznaje pelnego urzeczywistnienia 6w obraz i podobieni-
stwo Boze, jakim czlowiek jest od poczatku” — pisze Jan Pawel IT (DeV 58-
59).

Zycie duchowe jest zatem dzielem laski, totez nikt, nawet wyposazony
w niezwykle bogate Zycie wewnetrzne, nie jest w stanie wznie$¢ sie na po-
ziom Ducha. Zapoczatkowanie zycia duchowego dokonuje sie w chwili
chrztu éw., kiedy czlowiek staje sie $wiatynia Ducha Swietego i zostaje
wszczepiony w Mistyczne Cialo Chrystusa — w Ko$ci6l Swiety. Oznacza to,
ze nie jest mozliwe zycie duchowe w $cistym tego slowa znaczeniu poza
widzialng wspolnotg Ko$ciola. Wtedy jest tylko zycie wewnetrzne.

II1. Duchowosé

Duch Swiety — jak sie wyrazil Jan Pawel II — jest Osobg-Miloécia.
Jest Osobag-Darem” (DeV 10). Zycie, jakiego On udziela ochrzczonemu,
takze jest darem, ale zarazem wielkim i odpowiedzialnym zadaniem, kto-
rego wypelnienie rozstrzyga o u$wieceniu i wiecznym zbawieniu. Ta po-



VII niedziela zwykta ,,C” 95

korna wspoélpraca z Duchem Swietym na drodze ascezy, nadajaca konkret-
ny i niepowtarzalny ksztalt zyciu duchowemu, nazywana jest przez teolo-
gow duchowoscig. Duchowo$¢ zatem, to konkretny wyraz indywidualnego
zycia duchowego.

Wskazania Ewangelii — takze te, skierowane dzi§ do nas — na temat
naszego stosunku wzgledem nieprzyjaciol, sa uniwersalne i odnosza sie do
wszystkich ludzi kazdej epoki. Czlowiek Zyjacy pod tchnieniem Ducha
Swietego musi im nada¢ konkretny ksztalt w swoim zyciu, a wiec wypra-
cowywac wlasng duchowo$¢. ,Majac zycie od Ducha, do Ducha sie tez sto-
sujmy” (Ga 5, 25). W praktyce oznacza to zajecie odpowiedniej postawy
(wedlug ks. Waleriana Slomki), na ktora sklada sie poznanie prawdy Ob-
jawionej — tego czego chce Bog (odniesienie intelektualno-poznawcze),
nastepnie przyjecie jej za podstawowa regule swego zycia, motywujaca
wszystkie dzialania i decyzje (odniesienie emocjonalno-warto$ciujace), a
wreszcie konkretne postepowanie zgodne z wola Boza (tzw. odniesienie
behawioralne).

Przyklad takiej duchowej postawy (duchowoéci) daje Dawid przesla-
dowany przez krola Saula (I czyt.). Wedlug obowiazujgcego prawa i zwy-
czaju wojennego, mial prawo zabi¢ swego przeSladowce, lecz nie uczynil
tego ze wzgledu na krolewskie namaszczenie Saula w imie Boga.

W kontekscie zblizajacego sie jubileuszu Roku 2000, jak i w dobie na-
silonego zainteresowania zyciem wewnetrznym oraz zyciem duchowym
roznych $rodowisk, takze niechrzescijanskich, uczniowie Chrystusa, ktorzy
przez chrzest i bierzmowanie otrzymali wylanie Ducha Swietego, powinni
szczegoblnie zatroszezyt sie o wlasny duchowy rozwdj i pielegnowac swoja
duchowosé jako szczegblny charyzmat. Wzywa do tego Ojciec $wiety:
»Wielki Jubileusz, ktory bedzie obchodzony przy koncu obecnego tysiacle-
cia i zarazem u poczatku nastepnego, winien by¢ poteznym wezwaniem
pod adresem tych wszystkich, ktorzy «czcza Boga w Duchu i prawdzie»”
(DeV 54). ,Kosciol nie moze sie przygotowaé do obchodéw roku dwuty-
siecznego «w inny sposob, jak tylko w Duchu Swietym»” (TMA 44).

— aby odpowiedzialni za formacje duchowq w seminariach, nowicjatach,
a takze nasi przewodnicy duchowi byli ,bardziej Swiadkami, anizeli nauczy-
cielami” (por. EN 41).

— aby czlonkowie Ruchu Odnowy w Duchu Swietym czuli sie szczegéblnie
odpowiedzialni za dzieto nowej ewangelizacji, ktérej gtéwnym sprawcq jest
Duch Swiety (por. TMA 45).
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VIII niedziqla zwykla ,,C”’(25 II 2001)*
»Z. OBFITOSCI SERCA MOWIA USTA”

Syr 27, 4-7; 1 Kor 15, 54b-58; £k 6, 39-45

Wprowadzenie
Ilekroé¢ przystepujemy do sprawowania eucharystycznej Ofiary wyzna-
jemy, ze zgrzeszyliSmy ,,my$la, mowa, uczynkiem i zaniedbaniem”. Dzisiej-
sze slowo Boze zacheca nas, abySmy szczeg6lnie zastanowili sie nad tym,
czy nie naduzywamy daru mowy. Zdolno§¢ moéwienia ma przeciez stuzy¢
wyslawianiu Boga i budowaniu wiezi braterskich. Tymczasem tak czesto
wypowiadanym slowem chrze$cijanie zniewazajg Boga i obrazajg swoich
bliznich, wystawiajac w ten sposdb zle $§wiadectwo samym sobie, bo — jak
uczy Pan Jezus — ,,z obfitoSci serca mowig usta” (Ew.).
Przepro$my wiec Boga szczegoélnie za wszystkie grzechy jezyka.

1. Obfitosé¢ ,,pustostowia”

Gwaltowny rozwdj Srodkéw spolecznego komunikowania sprawia, ze
zalewajg nas potoki informacji. Skutkiem tego jest ogromna dewaluacja
jezyka. Zalewa nas ,pustoslowie”. Mowa potoczna nie tylko ulega znie-
ksztalceniu i zwulgaryzowaniu, ale zatraca pierwotny sens. Dlatego coraz
trudniej ludziom porozumie¢ sie i spotkac. W miare jak postepuje globali-
zacja zycia spolecznego, ro$nie nowa wieza Babel.

»Z obfitosci serca mowig usta” (Ew.). Oznacza to, ze tres¢ a nawet spo-
sOb moéwienia odslania to, czym przepelione jest nasze wnetrze. Nasza
mowa nas zdradza (por. Mt 26, 73). Zatem wspomniane zjawiska dotycza-
ce wzajemnego porozumiewania sie ludzi $§wiadcza o ogromnej degradacji
ludzkiego ducha i o wewnetrznej pustce. Im mniej kto§ ma do powiedze-
nia, tym wiecej robi halasu swoim jezykiem, co widaé szczegélnie w zyciu
publicznym. Dlatego medrzec Syracydes przestrzega: ,Nie chwal czlowieka,
zanim poznasz, jak przemawia, to bowiem jest proba dla ludzi” (I czyt.).

Kto$ wyliczyl, ze gdyby w jednej chwili wszyscy mieszkancy ziemi wy-
dali okrzyk i te energie glosu zamieniono na energie kinetyczna, to réwna-
laby sie ona mocy silnika ,,malego fiata”. Z tego wynika, ze samym modwie-
niem, zwlaszcza banalnym, niczego dobrego sie nie zbuduje. Wrecz prze-
ciwnie, z tej obfitosci ,,pustostowia” rodzi sie wiele grzechow jezyka, ktore
rania, a nawet moga przyprawié¢ o $mierc.

1I1. Grzechy jezyka

Sw. Jakub Apostol stwierdza, ze ,kto nie grzeszy jezykiem, jest czlo-
wiekiem doskonalym” (Jk 3, 2). Grzechy jezyka sa zatem najczestszym na-
ruszeniem porzadku miloéci wzgledem Boga i blizniego, okre$lonego przez

1 BK 145(2001), s. 108-111.
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IIi VIII Przykazanie.

Obrazanie Boga jezykiem dokonuje sie m.in. przez: lekkomySlne wzy-
wanie imienia Bozego, zaklinanie sie na Boga, przysieganie bez potrzeby,
krzywoprzysiestwo i bluZnierstwo. Jest to radykalne zaprzeczenie prosby
z modlitwy Panskiej: ,$wiec sie imie Twoje”.

Grzechy jezyka przeciwne milo$ci blizniego maja na ogét swe zrodlo
w pysze i w wadach od niej pochodzacych, takich jak: zarozumialoéé¢, za-
wisé, proznosé, malodusznosé i ambicja. Wszystkie niemal grzechy jezyka
uderzaja w to, co czlowiek ceni sobie najbardziej — w jego slawe i czesé.
Dopuszczajacy sie grzechow jezyka przeciwko bliZzniemu stara sie w sposob
mniej lub bardziej $wiadomy pomniejszy¢ go w oczach innych. Czyni to
obelga lub obmowg. Obelga jest jawna, niejako rzucana w oczy, zas obmo-
wa dziala zaocznie i przez to jest grozniejsza, bo nie daje szansy obrony.
Obelga jest dzielem ludzi mocnych, czesto mocnych pod wplywem gniewu,
dlatego atakujacych otwarcie. Obmowa natomiast, mimo iz dotyczy rzeczy
prawdziwych ale zlych, jest dzielem ludzi nikeczemnych i tchérzliwych. Ta-
cy dopuszczaja sie roOwniez oszczerstwa polegajacego na klamliwym mo-
wieniu poza plecami rzeczy nieprawdziwych szkodzacych dobrej slawie
blizniego.

Podobna do oszczerstwa jest plotka, ktéra polega na powtarzaniu ne-
gatywnych, zaslyszanych od innych, niesprawdzonych wiadomosci o kims.
Jest ona nie tylko ciezka krzywda, ale ponadto niszczy wiezi spoleczne.

Innym grzechem jezyka jest szyderstwo i drwiny z blizniego. Pojawiaja
sie one wowczas, gdy wytykanie cudzych wad dokonywane jest ze zlo$li-
wosécig. Czym innym natomiast jest zartowanie z kogo$, ktére w istocie
traktujac na wesolo i z pewng poblazliwoscig jego wady lub niedoskonato-
$ci. Zartowanie z kogo$, uprawiane z umiarem, moze mie¢ charakter deli-
katnego napomnienia braterskiego, zgodnie ze stara lacinsky zasada: ri-
dendo castigat mores (§miechem karci obyczaje).

Wsérod grzechow jezyka nalezy wymieni¢ takze pochlebstwo i chelpli-
wo$¢. Pochlebstwo polega na mowieniu ludziom rzeczy milych, ktére moga
utwierdza¢ w nich pyche i proznoé¢. Nierzadko pochlebstwo, majace po-
sta¢ klamstwa, jest narzedziem manipulacji drugim czlowiekiem. Chelpli-
wos¢ z kolei jest przesadnym i nieadekwatnym do sytuacji podkreslaniem
swoich zalet i zaslug. Wyraznie wskazuje to na brak pokory i wdziecznoéci
wzgledem Boga za udzielone dary.

”

I11. ,Milczenie mowq serca’

Wymienione grzechy jezyka odslaniaja wewnetrzny stan czlowieka.
»,P0o owocu bowiem poznaje sie kazde drzewo...” (Ew.). Jest to stan powro-
tu do ,starego czlowieka”, ktory wciaz tkwi w mocy Ztego. O nim $w. Jan
Apostol pisze, ze jest ojcem klamstwa i zabdjca (por. J 8, 44). Nalezy zatem
wlaczy¢ sie w Misterium Paschalne Chrystusa, ktéry zmartwychwstajac dat
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nam nowe zycie w prawdzie i wolnosci, gdyz sam jest droga, prawda i zy-
ciem (J 14, 6). Dlatego mowi: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J
8, 32).

Aby zy¢ wolno$cia dzieci Bozych, potrzeba opanowania jezyka. ,Istnie-
je przeto wielka potrzeba odklamania naszego zycia w r6znych zakresach.
Trzeba przywroci¢ niezastapione niczym miejsce cnocie prawdoméwnosci.
Trzeba, by ona ksztaltowala zycie rodzin, Srodowisk, spoleczenstwa, §rod-
kéw przekazu, kultury, polityki i ekonomii” — moéwit Jan Pawel IT w Olsz-
tynie w 1991 roku podczas IV Pielgrzymki do Ojczyzny.

Francuski trapista, Lucien Cheneviere (T 1972) pisze, ze ,mowa serca
jest milczenie”. Kto$ inny zauwaza, ze jak obwalowania rzeki zabezpieczaja
przed powodzia i sprawiaja, ze rzeka plynie wartkim nurtem, tak milczenie
chroni nasza mowe przed pustoslowiem i nadaje slowu glebie tresci. Totez
milczenie przepelione kontemplacja Boga sprawia, ze nasze serce obfituje
wiara, nadzieja i miloScia, z ktorych rodza sie slowa i czyny godne chrze-
$cijanina.

Rzeczy wielkie dokonuja sie zawsze w milczeniu i ciszy. Takze dzielo
odkupienia dokonalo sie w glebokiej ciszy betlejemskiej nocy i nocy pas-
chalnej. Nie inaczej dzielo naszego usSwiecenia domaga sie zamilkniecia
wobec Tajemnicy. Wspomniany autor pisze: ,,Bog udzielil zycia laski twej
duszy, gdy milczala: na chrzcie $w., w niezmaconej ciszy. Wypehil ja sa-
mym Soba i tylko Sobg. Dopiero pdzniej, stopniowo wtargngl do niej
$wiat. Ogarnagl ja halas, zagluszajac cichy glos Boga. Odtad zgielk sie
wzmaga. Powr6¢ do milczenia chrztu, moéj bracie!”=.

— o prawde we wszystkich naszych stowach, aby byly one odbiciem bla-
sku prawdy Stowa Wecielonego 1 prawdziwej mitoSci blizniego.

— o cnote prawdomébwnosci dla wszystkich politykéw, dziataczy spotecz-
nych i przemawiajqgcych publicznie, aby ich dzialania przyczynialy sie do bu-
dowania tadu w OjczyZnie.

IX niedziela zwykla ,,A” (2 VI 2002)3
JEZUS MOIM PANEM

Pwt 11, 18. 26-28; Rz 3, 21-25a. 28; Mt 7, 21-28
1. Pobozna ostentacja czy Swiadectwo wiary?

W ostatnich latach, by¢ moze pod wplywem dynamicznie rozwijaja-
cych sie zrzeszen chrzeécijanskich angazujacych zwlaszcza ludzi mlodych,

2 Rozmowy o milczeniu, dz. cyt., s. 31.
3 BK 146(2002), 5.106-108.
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coraz czesSciej spotyka sie w miejscach publicznych ewangelizacyjne hasto
~Jezus moim Panem”. Pojawia sie ono czasem nawet na transparentach, a
zwykle w formie naklejek na samochodach, napis6w na koszulkach, kub-
kach i innych gadzetach, jakie mozna spotka¢ na odpustowym kramie.
Cho¢ ma to posmak poboznej ostentacji, jakiej przyklady daja gwiazdy
ekranu i estrady, to jednak wobec tych slow nie mozna przej$c¢ calkiem
obojetnie. Nie mozna nie zauwazy¢, ze jest to takze rodzaj odwaznego
$wiadectwa wiary, jakze potrzebnego w klimacie wspolczesnej postmoder-
nistycznej kultury, ktora coraz bardziej odchodzi od prawdziwych autory-
tetow i fundamentalnych wartosci.

Takiej odwaznej deklaracji przynaleznoSci do Jezusa szczegélnie po-
trzebuje dzisiejszy mlody czlowiek. Wiele razy Jan Pawel 1T kierowal do
mlodziezy apel, aby nie bali sie przyjaé Jezusa za swego Pana i Zbawiciela.

Zatem wyznanie: ,Jezus moim Panem”, okre§lajace tozsamos$¢ wierza-
cego, trzeba odczytaé w kontekscie dzisiejszej Ewangelii. Jezus przypomi-
na bowiem, ze samo wyznawanie Go jako Pana nie wystarczy do zbawie-
nia. Tego rodzaju wazne deklaracje domagajg sie potwierdzenia w czynach,
ktore w kazdym wypadku maja wyrazac uleglo$c woli Bozej.

1I. ,Bqdz wola Twoja”

Wskazujac Kosciolowi droge poprzez trzecie tysiaclecie Jan Pawel IT
w liscie apostolskim Novo millennio ineunte przede wszystkim zacheca do
kontemplacji Oblicza Jezusa Chrystusa. Jest to konieczny warunek dla
dawania owocnego $wiadectwa Chrystusowi Panu we wspolczesnym Swie-
cie (por. NMI 16). Z samej bowiem istoty kontemplacja sprawia, ze kon-
templujacy i kontemplowany nie tylko wzajemnie sie przyporzadkowuja,
ale przede wszystkim do siebie sie upodabniaja. Lacinski zrodlostow tego
pojecia cum placere oznacza wzajemne, pelne milosci upodobanie. Stowo
Lkontemplacja” autorzy wyprowadzaja takze od cum templum, co oznacza
wzajemne przebywanie ze sobg w §wigtyni albo wprost bycie nawzajem dla
siebie $wigtynia. Uznajac zatem Jezusa swoim Panem, nie mozna nie kon-
templowac Go i nie troszczy¢ o upodobnienie do Niego, o ciggle przebywa-
nie z Nim w swoim sercu.

Jednym ze sposoboéw kontemplacji Jezusa, na jaki wskazuje Ojciec
$wiety, jest wezytywanie sie w Jego slowo. Réznorodng praktyke czytania
Pisma $w. zwlaszcza we wspolnotach, praktykowana glownie przez mlo-
dziez, uzasadnia znane powiedzenie §w. Hieronima, Ze nieznajomo$¢ Pi-
sma $w. jest nieznajomoscia Chrystusa (por. DV 25).

Uwazna lektura Pisma $w. jednoznacznie wskazuje na stuzebng posta-
we Jezusa zar6wno wobec Boga Ojca, jak i calej ludzko$ci. Juz jako dwu-
nastoletni chlopiec, po odnalezieniu Go przez Maryje i Jozefa, deklaruje,
ze Jego misja jest ,by¢ w tym, co nalezy do Ojca” (Ek 2, 49). Rozpoczyna-
jac publiczng dzialalno$¢ w rodzinnym Nazarecie do siebie odnosi slowa
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Izajasza o cierpiacym stludze Jahwe (por. Lk 4, 18-19). Pdzniej, gdy byt co-
raz blizej spelnienia swej zbawczej misji, mowil wprost: ,,Syn Czlowieczy
nie przyszedl, aby Mu sluzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup
za wielu” (Mk 10, 45). Takze od swoich uczniéw zadal postawy stluzebnej
(por. Mt 6, 24; Ek 12, 27; 16, 13), czyniac ja miarg wielko$ci i doskonalosci
(por. £k 22, 27). Odpowiadajac za$ na prosbe uczniéw, by nauczyl ich sie
modli¢, poleca im wola¢: ,,Badz wola Twoja, jako w niebie, tak i na ziemi”
(Mt 6, 9). Tak wiec jedynie postawa sluzby daje szanse uczestniczenia w
Krolestwie Chrystusa (por. J 12, 26). Uznaé Jezusa Chrystusa swoim Pa-
nem i Bogiem, oznacza zatem przede wszystkim poznanie Jego woli, na-
stepnie przyjecie jej, tak jak On przyjal wole Ojca, a wreszcie wypelnianie
jej w kazdej chwili zycia.

Jak uczy patriarcha Mojzesz, prawo Boze ma przenikna¢ serce i dusze
(I czyt.). Wymownym tego znakiem jest nakazana przez niego, powszechna
do dzi$ praktyka wéréd poboznych Izraelitow, przywiazywania filakterii do
przedramienia lewej reki i zawieszanie ich na czole podczas codziennej po-
rannej modlitwy, z wyjatkiem szabatu i §wiat. Te male skorzane szkatulki
z fredzlami zawieraja najwazniejsze dla Zydéw slowa Piecioksiegu, a takze
Dekalog.

A zatem poznanie, przyjecie i wypelnienie woli Bozej to — wedlug slow
dzisiejszej Ewangelii — najtrwalszy fundament duchowej budowli, zdolnej
ostaé sie wérdd najwiekszych zyciowych burz.

II1. Shuzyé

Aby osiagna¢ duchowa dojrzalo$c, ktora Jezus metaforycznie nazywa
domem na skale, nie wystarczy samo mechaniczne, cho¢ wierne wypelnia-
nie przepisOw prawa Bozego. Nasze czyny maja wyplywaé z wiary (Jk 2,
17), dlatego slusznie zauwaza Apostol Pawel w II czytaniu, ze ,czlowiek
osigga usprawiedliwienie przez wiare, niezaleznie od pelienia nakazéow
Prawa”. Zywa wiara i gorliwa shizba, to dwa oblicza tej samej postawy
uznania Jezusa za swego Pana.

Takiej postawy wiary, sklaniajacej do wypelniania przepisow prawa
Bozego, uczymy sie od Maryi, pokornej Stluzebnicy Panskiej, obecnej w ta-
jemnicy Chrystusa i KoSciola (por. LG 52). Jej wiare Jan Pawet 1T porow-
nal do wiary patriarchy Abrahama. ,W zbawczej ekonomii Objawienia Bo-
zego wiara Abrahama stanowi poczatek Starego Przymierza, wiara Maryi
przy zwiastowaniu daje poczatek Przymierzu Nowemu” (RM 14).

Godny nasladowania przyklad uznania Jezusa Chrystusa swoim Pa-
nem poprzez gotowo$¢ do heroicznej stuzby, daje bl. Josemaria Escriva de
Balaguer (t 1975), zalozyciel ,,Opus Dei”. Jak podaja jego biografowie, zaw-
sze wstajac z 16zka, klekal, calowal ziemie i méwil: Serviam! (Stuze!).

Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki (T 1987) zalozyl na Kopiej Gorce
w KroScienku pierwsza w Polsce i jedna z nielicznych kaplic pod wezwa-
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niem Chrystusa Shugi, chcac w ten sposdb nie tylko kaplanéw uwrazliwic¢
na prawde, ze ,shuzy¢ to znaczy krolowac” (por. LG 36), to prawdziwie
uznaé¢ Chrystusa Panem swego zycia.

XTI niedziela zwykla ,,A” ’(13 VI 1993)!
»BEDZIECIE LUDEM SWIETYM”

Wj 19, 1-6a; Rz 5, 6-11; Mt 9, 36 - 10, 8

Cel pastoralny: Ukazaé, ze lud Bozy jest wspélnotq wiary, totez zasadni-
czo rézni sie od jakichkolwiek kategorii czysto socjologicznych i jest do nich
niesprowadzalny. O przynaleznosci do ludu Bozego decyduje wiec m.in.
Swiadomosé jego natury i wynikajqca stqd tworcza partycypacja.

1. Przedmiotowos$¢ thimu

Dnia 6 XII 1992 roku w indyjskim mies$cie Ayodhya kilkutysieczny
tlum fundamentalistow hinduskich uzbrojony w palki i mlotki zamienil w
gruzy zabytkowy szesnastowieczny meczet, ktéry rzekomo bezprawnie zo-
stal wybudowany w miejscu urodzenia sie hinduskiego béstwa Ramy. W
wyniku zamieszek trwajacych kilka dni, ktore ogarnely takze Afganistan i
Pakistan, zginelo kilkaset 0so6b.

Podobnych przykladow z dalszej i blizszej historii mozna by przytoczy¢
wiele. Wystarczy chociazby wspomnieé¢ niekoniczace sie walki na tle wy-
znaniowym w Pélnocnej Irlandii (Ulster). Tak bowiem zwykle reaguje thum
ogarniety fanatyczng pasja obrony swoich przekonan religijnych i jezeli
nawet tworza go chrzescijanie, to nie mozna powiedziec, ze jest to Swiety
lud Bozy. R6znica bowiem jest zasadnicza.

Thum — to znaczna gromada ludzi, zwykle niezorganizowana albo co
najwyzej doraznie zorganizowana i to na ogdl przez czynniki zewnetrzne.
Zwlaszcza gdy dochodzi do konfrontacji, thum prezentuje potezna, agre-
sywna sile, wyzwolong raczej przez sume emocji mniej lub bardziej stero-
wanych (raczej manipulowanych), anizeli przez logiczny system dzialania
oparty na okreslonych warto$ciach. W tlumie jednostka traci swoja indy-
widualnoé¢, swoja podmiotowosé, totez tatwo nawet wbrew sobie poddaje
sie fizycznej i psychicznej presji thumu. Z tej racji mowi sie, ze thum jest
sSlepa, anonimowg ludzka masg”, dlatego tak latwo staje sie przedmiotem
manipulacji zrecznych demagogéw. Masa ta, cholby nieznacznie przez
nich popchnieta do przodu, jak wulkaniczna rozpalona lawa prze z niepo-
wstrzymana, demoniczng sila, zagarniajac i niszczac wszystko po drodze.
Zrozumiale jest wiec, ze nikt rozsadny nie bedzie wdawal sie w jakakolwiek
dyskusje z thumem — nie wygra nigdy!

1 BK 130(1993), s. 269-271.
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I1. Podmiotowos$é wspoélnoty ludu Bozego

Lud za$ to takze zbiorowisko ludzi, nawet wieksze anizeli thumy, row-
nie zdecydowanie prezentujace swoja sile. Rdznica polega na tym, ze za-
miast §lepych emocji, rzadzi nim okre§lona hierarchia wartosci i celow.
Lud nie jest przedmiotem czyjejkolwiek manipulacji, lecz jest $wiadomym
podmiotem swoich praw i dzialan. Im bardziej lud jest Swiadom swej god-
noéci i podmiotowoSci, tym skuteczniej opiera sie jakimkolwiek prébom
manipulacji. Ma sobie wlaéciwy system sléw i symboli, a takze srodki oraz
sposoby aktualizacji uznawanych wartosci itd., dlatego ma swoja osobo-
wo$¢ i nie jest jak szary i anonimowy pospolity motloch, depczacy wszyst-
ko, co napotka, ale jest zywym, czulym organizmem spontanicznie, lecz w
sposob celowy reagujacy na bol kazdego ze swoich czlonkow. Taka orga-
niczng strukturg odznacza sie Swiety lud Bozy.

W odwiecznym planie ,podobalo sie Bogu u$wiecac i zbawiaé ludzi nie
pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz
uczynic¢ z nich lud, ktéry by Go poznawal w prawdzie i $§wiecie Mu stuzyl”
(LG 9). Totez wybral najpierw naréd izraelski, ktory cudownie wyprowa-
dzil z niewoli egipskiej (I czyt.). Potem powolal z niego Mesjasza, ktory
przez Meke, Smier¢ i Zmartwychwstanie dokonat odkupienia ludzkosci (IT
czyt.), aby zaréwno sposréd Zydow, jak i pogan uczyni¢ mocg Ducha Swie-
tego nowy lud Bozy — Kosci6l Jezusa Chrystusa (por. LG 9).

Jest on ,w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju
ludzkiego...” (LG 1), a wiec wspoélnota, co mocno podkresla Sobor Waty-
kanski IT uzywajgc w swoich dokumentach pojecia communio w réznych
formach az okolo 180 razy.

Wedhug starochrzescijanskich pisarzy Kosciél — wspolnote ludu Boze-
go Nowego Przymierza zbudowana na fundamencie Apostoléw i powolang
do aktualizacji Krolestwa Bozego na ziemi (Ew.), konstytuuja trzy elemen-
ty: liturgia, martyria, diakonia, odpowiadajace zleconej KoSciolowi potrdj-
nej misji Chrystusa: kaplanskiej, prorockiej i krolewskiej, w ktorej party-
cypuja wszyscy ochrzczeni (por. LG 34-36).

a) Liturgia — ,przez ktora szczegoélnie w boskiej Ofierze eucharystycz-
nej — dokonuje sie dzielo naszego odkupienia, w najwyzszym stopniu
przyczynia sie do tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz ujawniali
innym misterium Chrystusa i rzeczywista nature prawdziwego KosSciola”
(LG 1).

b) Martyria, czyli dawanie Swiadectwa wierze. ,,0g6t wiernych, maja-
cych namaszczenie od Ducha Swietego nie moze zbladzi¢ w wierze i te
szczegblna swoja wlasciwosé ujawnia poprzez nadprzyrodzony zmyst wiary
calego ludu...” (LG 12).
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¢) Diakonia — praktyczny wyraz zywej wiary, polega przede wszystkim
na braterskiej stuzbie w imie milo$ci, przez co lud Bozy ma sie przyczyniaé¢
do powszechnego postepu ludzkosci (por. LG 36).

Przynalezno$¢ do tej wspdlnoty opartej na wierze, nadziei i milo$ci ni-
kogo nie pozbawia indywidualno$ci i twoérczej inicjatywy. Kazda auten-
tyczna wspolnota otwarta jest na osobowym bogactwie swoich czlonkow, a
jednoczesnie ich doskonali. Tak samo Ko$ciol — wspoélnota ludu Bozego,
chot¢ sklada sie z ludzi grzesznych, jest Swieta moca Chrystusa posylajace-
go Ducha Swietego.

II1. Rozczarowanie ,awangardy”

Dla socjologow religii bardzo interesujacy jest proces odchodzenia
wiernych od Kos$ciola, powstawanie sekt lub kregu ,wierzacych-
niepraktykujacych”. Wydaje sie, ze dzialaja tu podobne prawa jak w przy-
padku wylaniania sie w zorganizowanym spoleczenstwie pojedynczych
kontestatoréw i stojacych za nimi tzw. ruchéw alternatywnych. Shuszny
sprzeciw odwoluje sie zawsze do podmiotowosci ludu tworzacego dane
spoleczenstwo. Z tym wiaze sie poczucie tozsamosci i znajomo$¢ jego na-
tury oraz historii. Czestsze jest jednak zjawisko irracjonalnej kontestacji,
ktéra w imie apriorycznych zalozen natychmiast sie dystansuje od spo-
lecznosci, z ktorej wyrasta. Na ogo6l takze ujawnia gleboka nieznajomosé
swoich korzeni i brak poczucia przynalezno$ci do danej wspdlnoty.

Podobnie jest z katolikami: jezeli tworczo partycypuja w zyciu KoSciola
i utozsamiaja sie z misjg zlecona mu przez Zbawce, to w obliczu nieprawi-
dlowosci, ktore napotykaja, za wszelka cene poszukuja rozwigzan przez
odwolanie sie ,do poczatku” — do nauki Chrystusa; jezeli za$ pod byle ja-
kim pretekstem odchodza od KoSciola, oskarzajgc go o brak wiarygodno-
$ci, o bycie skostnialg instytucja sakramentalno-ustugowa, siebie jedynie
uznajac za ,awangarde wiary”, ,katolikow postepowych”, to prawdopo-
dobnie nigdy nie doswiadczyli jego Tajemnicy. Zawsze pozostawali na
marginesie tej Wspolnoty i przy najmniejszym zakrecie historii ,,wylatu-
ja”... To nie tyle sila ,,od$rodkowa” Koéciota wyrzuca ich na zewnatrz, ra-
czej sami sg temu winni, bo stabo trzymali sie Prawdy.

Nie znajac zatem shusznych drog Kosciola, a przy tym ,rwac” do przo-
du z silg fanatycznego tlumu, wielu wspdlczesnych ,,postepowych katoli-
kéw” moze w pewnym momencie stwierdzié, ze znalazlo sie daleko w tyle
za ludem Bozym, zamiast w jego czolowce. Tragiczne woéwczas bedzie nie-
spelnienie sie wobec nich obietnicy: ,Wy bedziecie Mi krolestwem kapla-
néw i ludem swietym” (I czyt.).

— za katolikéw oszukanych wskutek manipulacyjnych poczynan $rodkéw
masowego przekazu, aby odkrywajqc catq Prawde w Stowie Bozym, odzy-
skali jedno$é z Kosciolem przez sakrament pokuty i Eucharystii.



104 Okres zwykly

— za nas samych, abysmy wiernie strzegli przywileju wybranstwa i
przynaleznosci do Swietego ludu Bozego.

XTI niedziela zwykla ,,B’: (12 VI 1994)*
STARAMY PODOBAC SIE BOGU

Ez 17, 22-24; 2 Kor 5, 6-10; Mk 4, 26-34

Cel pastoralny: Ukazaé wiernym, ze tym, co w nas podoba sie Bogu jest
Jego ,obraz i podobieristwo” dane cztowiekowi w chwili stworzenia. Rodzina,
ktoéra jest ,szkolq bogatszego czlowieczenstwa”, ma za zadanie rozwijaé ten
dar.

I. Imago Dei

Bog stwarzajac czlowieka na swoj ,obraz i podobienstwo” (por. Rdz
1, 26-28), stworzyl go na obraz i podobienstwo swego Jednorodzonego Sy-
na, ktorego przyjécie na ziemie w ludzkim ciele przewidzial w planie zba-
wienia. ,,Obraz” wskazywal na czlowieczenstwo Chrystusa, a ,podobien-
stwo” na Jego Bostwo.

Wlasnie 6w ,,obraz i podobienstwo” jest tym, co B6g miluje w czlowie-
ku i w czym znajduje upodobanie. Nie mozna jednak rozumieé tego, jako
narcystyczne upodobanie Boga w Samym Sobie. Bdg, ktdry jest pelnia
szcze$cia i absolutnym Dobrem, czynigc czlowieka podobnym Sobie uzdal-
nia go tym samym do bycia szczeSliwym i dobrym na miare siebie jako
Stwércy. Podoba sie wiec Bogu to, ze czlowiek osigga pelie czlowieczen-
stwa i prawdziwe szczeScie.

Czlowiek, wedlug Boskiego zamiaru, mial w spos6b wolny i rozumny
zmierzaé od ,obrazu” do ,podobiefistwa”, od czlowieczenstwa do Bostwa,
czyli mial sie przeboéstwiac; mial ,stawac sie jak Bog” — wedlug Ojcow Ko-
Sciola. Powinien byl to czyni¢ zgodnie z Boskim planem. Niestety, inspiro-
wany przez Zlego, czlowiek wpadl na tragiczny pomyst stania sie ,jak B6g”
(por. Rdz 3, 5) poza Bogiem, wedlug swojego planu, a nawet przeciw Bogu,
mimo iz Bog od poczatku chcial dzieli¢ sie z nim swoim Bostwem. Wsku-
tek niepostuszenstwa, czlowiek zamazal w sobie obraz Bozy i utracil zupel-
nie podobienstwo, ktoére otrzymane od Boga, mialo by¢ jednoczesnie bu-
dowane i rozwijane. Dopiero Chrystus przywrdcil jedno i drugie — przez
swoje Wcielenie i Odkupienie potencjalnie przebostwil calg nature ludzkaz.

W $wietle tego zagadnienie imago Dei jest jednym z centralnych tema-

1BK 132(1994), 5. 273-275.
2 Zob. R. E. Rogowski, Swiatloéé i Tajemnica. Z problematyki teologii egzystencjal-
nej, Katowice 1986, s. 195.
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tow zycia duchowego. Caly proces dazenia do doskonaloéci i $wietosci
chrze$cijanskiej polega w gruncie rzeczy na coraz pelniejszym nasladowa-
niu Chrystusa, a tym samym na rozwijaniu w sobie ,obrazu” i ,podobien-
stwa” do Boga. Podobanie sie Bogu — do czego zacheca $w. Pawel (IT czyt.)
— polega wiec na odzyskiwaniu utraconego przez grzech ,podobienstwa”
do Boga przez nasladowanie Chrystusa, skoro kazdy ochrzczony stal sie
dzieckiem Boga dzieki Niemu.

11. ,,.Szkota bogatszego czlowieczenstwa”

W pierwszym opisie stworzenia czlowieka (Rdz 1, 27) po slowach
o stworzeniu czlowieka na obraz Bozy, bezpo$rednio nastepuja slowa mo-
wigce o tym, ze Bog stworzyl go jako mezczyzne i jako kobiete. Zawiera sie
w tym gleboka mys$l. Ot6z z jednej strony podobienstwo do Boga — Tréjcy
Os6b najpelniej wyraza sie w spolecznej naturze czlowieka aktualizowanej
przede wszystkim w malzenstwie i rodzinie, z drugiej za§ — tylko w mal-
zenstwie i rodzinie czlowiek moze znalezé najprostsza droge do odzyski-
wania w sobie utraconego ,obrazu i podobienstwa”; tylko tam moze na-
uczyc sie, jak ,podobac” sie Bogu.

Wydaje sie, ze to wlasnie ma na mysli Jan Pawel IT piszac w §lad za Va-
ticanum II o rodzinie jako ,szkole bogatszego czlowieczenstwa” (FC 21; GS
52). Malzenstwo i rodzina sa wiec w szczegdlny sposob predestynowane do
przywracania ,obrazu i podobienstwa” w kazdym nowym czlowieku, stwa-
rzanym przez Boga dzieki prokreacyjnej funkeji mitosci rodzicow.

»,BOg jest miloscig” (1 J 4, 8), totez tylko milos¢, ktéra Chrystusa po-
wiodla na krzyz i stala sie podstawowym przykazaniem chrzescijanstwa,
jedynie moze uczynié czlowieka ,obrazem Boga”. W tym wzgledzie rodzi-
nie przypada rola pierwszoplanowa. Matka Teresa z Kalkuty od wielu lat,
podczas réznych spotkan, uparcie powtarza swiatu: ,Milo$¢ zaczyna sie w
domu”. Ona bowiem jest istotng wartos$cia zycia i tym, co w czlowieku oca-
la czlowieczenstwo ze wzgledu na ,,obraz Boga” w czlowieku.

W tym duchu uczy Jan Pawet II: ,Pomimo czesto bardzo powaznych
trudnosci w dziele wychowania, rodzice winni z ufnoscia i z odwaga ksztal-
towaé w dzieciach istotne wartosci zycia ludzkiego. Dzieci winny wzrastaé
we wlaéciwej wolnoéci wobec dobr materialnych, przyjmujgc prosty i su-
rowy styl zycia w glebokim przekonaniu, ze wiecej jest wart czlowiek z racji
tego kim jest, niz ze wzgledu na to, co posiada. W spoleczenstwie wstrzg-
sanym i rozbitym przez napiecia i konflikty wynikajace z gwaltownego
$cierania sie indywidualizmoéw i egoizmow, dzieci powinny nabyé nie tylko
poczucie sprawiedliwosci, ktora jedna prowadzi do poszanowania godno-
$ci osobistej kazdego czlowieka, ale takze i tym bardziej poczucie prawdzi-
wej miloéci, jako postawy szczerej troski i bezinteresownej stuzby wobec
drugich, a zwlaszcza najbiedniejszych i potrzebujacych. Rodzina jest
pierwsza i podstawowa szkola uspotecznienia: w niej, jako wspdlnocie mi-
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loéci, uczynienie z siebie daru jest prawem, nadajacym kierunek i warun-
kujacym wzrost” (FC 37).

I11. Piekno czlowieka

Znana polska pisarka Hanna Malewska (T 1983) w zakonczeniu swej
powiesci pt. Przemija postaé Swiata, opisuje, jak sedziwy Kasjodor, zwany
ostatnim Rzymianinem, w sali, gdzie wynajeci przez niego skrybowie prze-
pisywali ocalale po zniszczeniach wojennych resztki starozytnych ksiag, w
blasku zachodzacego stonica ujrzal jaki$ stary, mocno nadpalony fragment
pergaminu. Odkleiwszy spojenia natrafil na czytelne slowa, zdanie bez po-
czatku i konca: ,,...jakze piekny jest czlowiek, gdy jest czlowiekiem”. Za-
mknatl oczy. Po dlugiej chwili spod jego zrogowacialych, sinych powiek wy-
toczyly sie dwie duze lzy. ,...jakze piekny jest czlowiek, gdy jest czlowie-
kiem” — slowa, ktore byly podsumowaniem jego Zycia.

Piekny jest czlowiek i piekne jest jego cialo, co tak chetnie podkreslaja
telewizyjne reklamy typu: ,Margaret Astor — «Jak pieknie byé¢ sobg»”.
Wspaniale sg dziela jego tworczego geniuszu, zdolne podobat sie ludziom
wszystkich czasoéw i krajow. Najbardziej jednak piekny jest czlowiek, gdy
potrafi kocha¢ konkretnie i uprzedzajaco, czynem i slowem. W tym naj-
bardziej upodabnia sie do Boga, ktéry ,,pierwszy nas umilowal”. Zdolno$¢ i
gotowo$¢ milowania ze strony czlowieka najbardziej podoba sie Bogu. Tej
sztuki uczy sie w rodzinie. Tym pieknem duchowym najpelniej potrafia
obdarowac rodzice.

Przemija postac §wiata... Jeszcze szybciej przemija czlowiek. Jego zycie
jest pielgrzymka do Pana. W najmniej spodziewanym momencie trzeba
bedzie ,stangé przed trybunalem Chrystusa, aby kazdy otrzymal zaplate za
uczynki dokonane w ciele, zle lub dobre” [...] Dlatego tez staramy sie Jemu
podobac...” (I czyt.), to znaczy Jego nasladowa¢, bo On jest tym ,,Obrazem
i Podobienstwem”, ktére B6g w nas miluje.

— za polskie rodziny, aby zapatrzone w przyklad Swietej Rodziny Naza-
retanskiej, z kazdym dniem coraz bardziej stawaty sie ,szkolq bogatszego
czlowieczenistwa”.

— za wiascicieli 1 kierujqgcych srodkami masowego przekazu, zwlaszcza
telewizjq, aby przez szerzenie pornografii nie profanowali w dzieciach i mio-
dziezy ,Bozego obrazu i podobieristwa”.

— za obdarzonych wyjqtkowq urodq, aby nie ulegali pokusie prézno-
$ci 1 pychy, lecz przyjmujqc ten dar z wdziecznosciq, przede wszystkim
starali sie podoba¢ Bogu.
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XII niedziela zwykla ,,B” (25 VI 2000)!
‘W KAPLANA SERCU ZYJE PAN

Job 38, 1. 8-11; 2 Kor 5, 14-17; Mk 4, 35-41

1. Eucharystia i kaplanstwo — nierozdzielny dar

W miniony czwartek obchodziliSmy Uroczystos¢é Najswietszego Ciala i
Krwi Panskiej, zwang Bozym Cialem. Zapoczatkowatl ja papiez Urban IV
w 1264 roku na pamigtke ustanowienia Eucharystii podczas Ostatniej
Wieczerzy, kiedy Chrystus slowami ,,To czyncie na moja pamiatke”, usta-
nowil takze sakrament kaplanstwa. Eucharystia i kaplanstwo sa nieroz-
dzielnie zlgczone. ,Eucharystia jest glowng i centralng racja bytu sakra-
mentu Kaplanistwa, ktory definitywnie poczal sie w momencie ustanowie-
nia Eucharystii i wraz z nig. [...] Kaplan wypelnia swoje gtowne postannic-
two i objawia sie najpelniej przy sprawowaniu Eucharystii” — uczy Jan
Pawel I12.

Bez kaplanstwa nie byloby Eucharystii i tego uroczystego obchodu
pamiatki Ostatniej Wieczerzy. Z tego powodu w oktawie Bozego Ciala pra-
gniemy wyrazi¢ wdzieczno$¢ Chrystusowi Eucharystycznemu za dar ka-
planstwa. Dziekujmy takze za tych, ktorych wybral, aby sprawujac Eucha-
rystie, uobecniali Go po$réd nas i karmili ,,chlebem dajacym zycie wieczne”
(por. J 6, 50).

Przyzwyczajeni do obecnoéci kaplanéw w naszych kosciolach, moze
nie dos¢ cenimy sobie ten dar Chrystusowej miloéci. Dopiero dotkliwy
brak kaplana i tym samym niemozno$é przezywania Eucharystii uswiada-
mia nam, jak wielkim jest ten nierozdzielny dar Eucharystii i kaplanistwa.
Pisal o tym Ojciec $wiety w Liécie do kaplanéw na Wielki Czwartek 1979
roku: ,PomySlcie o tych miejscach, na ktérych ludzie tak bardzo oczekuja
kaplana, gdzie latami calymi odczuwajac jego brak, nie przestajg pragnaé
jego obecnosci. I bywa czasem tak, ze zbieraja sie w opuszczonej $wiatyni i
klada na ohtarzu pozostalg jeszcze kaplanska stule, i odmawiaja wszystkie
modlitwy liturgii mszalnej, a przed przeistoczeniem zapada gleboka cisza,
moze tylko przerywana placzem... tak bardzo pragna uslysze¢ te stowa,
ktore tylko kaplanskie usta moga skutecznie wypowiedzie¢, tak bardzo
pragna tej eucharystycznej komunii, ktora tylko przez postuge kaplana
moze stac sie ich udzialem...” (nr 10).

I1. Kaptan wedtug Serca Jezusowego
_ Jan Pawel II oglaszajac Wielki Jubileusz Roku 2000, pragnal, aby Rok
Swiety byl ,jednym nieprzerwanym hymnem uwielbienia Boga w Tréjcy

1 BK 144(2000), s. 98-100.
2 List o tajemnicy i kulcie Eucharystii z 24 IT 1980, nr 2.
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Jedynego” (bulla Incarnationis misterium, nr 3). Dlatego wszystkich ka-
planéw zaprasza do $wietowania ich Jubileuszu w najblizszy piatek, w
Uroczysto$¢ Naj$wietszego Serca Jezusa. W tym dniu na Watykanie i w
ko$ciotach katedralnych beda sie gromadzi¢ kaptani, aby uwielbia¢ Boga w
tajemnicy Chrystusowego Kaplanstwa, ktorego stali sie uczestnikami. Beda
dziekowa¢ za laske szczeg6lnego wybrania i prosic, aby coraz bardziej sta-
wali sie kaplanami wedlug Jego Serca. Ta zbiezno§¢ Jubileuszu Kaplandow i
Uroczystos$ci Najswietszego Serca Jezusa nie jest przypadkowa. Ma ona
przypomnie¢ wszystkim, ze cale kaplanskie poslugiwanie powinno by¢
ksztaltowane na wzor Boskiego Serca.

W kulturze Zachodu, a takze w ikonografii chrzescijanskiej serce jest
symbolem milosci, a wiec nie tyle przemijajacych uczué, co przede wszyst-
kim calkowitego oddania sie kochanej osobie dla jej uszczesliwienia. Chry-
stus ,pierwszy nas umitowal” (1 J 4, 19), do ,konca nas umilowatl” (J 13, 1),
oddajac swe zycie na krzyzu. Od chwili Wcielenia, jako prawdziwy Bog
i Czlowiek, stal sie Arcykaplanem, to znaczy Po$rednikiem miedzy Ojcem
bogatym w milosierdzie, a ludzkoScia uwiklana w grzech pierworodny.
Swej kaplanskiej misji dopelnil na Krzyzu, stajac sie jednoczeénie Ofiarni-
kiem wlasnej Ofiary. W ten spos6b potwierdzil swoje slowa wypowiedziane
o dobrym pasterzu, ktéry z miloéci do powierzonych mu owiec oddat zycie
(por. J 10, 11).

Boskie Serce Jezusa to uosobienie tej nieskonczonej i szalonej miloéci
Boga do czlowieka — Boga, ktéry Syna swego Jednorodzonego dal, aby
kazdy, kto w Niego wierzy mial zycie wieczne (por. J 3, 16). Kazdy kaplan
katolicki w Nim wla$nie odnajduje niedo$cigniony wzor pasterskiego za-
troskania o powierzonych sobie ludzi, niekiedy az po ofiare z zycia, jak
uczynili to m.in. $w. Maksymilian Kolbe czy Sluga Bozy ks. Jerzy Popie-
tuszko.

Najwyzszy Pasterz na Urzedzie Piotrowym, Jan Pawel II, w adhortacji
o formacji kaplanow we wspolczesnym $wiecie uczy, ze Bég obiecal da¢
Kosciotowi nie jakichkolwiek pasterzy, ale pasterzy ,,wedlug swego Serca”.
To Serce Boze objawilo sie w pelni w Sercu Chrystusa Dobrego Pasterza.
Ono takze dzisiaj lituje sie nad losem ludzkich rzesz i daje im przez postu-
ge kaplanéw chleb prawdy, chleb milosci i zycia. Ludzie wspolczesni nie
chca bowiem by¢ cze$cig anonimowego, przeleknionego tlumu; cheg byé
rozpoznani i wezwani po imieniu; chea iS¢ bezpiecznie po Sciezkach zycia;
chca, by ich odnaleziono, jesli sie zagubia; chca, by ich kochano; chca
otrzymadé zbawienie jako najwyzszy dar Bozej miloéci. To wlasnie czyni Je-
zus Dobry Pasterz, a wraz z Nim kaplani, uksztaltowani wedlug Serca Bo-
zego — konkluduje Papiez (por. PDV 82).
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III. Kaptan — pasterz i stuga

Tylko kaplan zanurzony w Sercu Jezusa jest zdolny do takiej auten-
tycznej milosci pasterskiej, ktora swe zrodlo ma w sakramencie kaptan-
stwa, a najpelniej wyraza sie w sprawowaniu Eucharystii (por. PDV 23).
Mozna méwié o charakterystycznym dla duchowo$ci kaplanskiej sprzeze-
niu zwrotnym: gdy kaplan zyje zanurzony w Sercu Jezusa — ogarniety Je-
go miloscig, wowczas Jezus zyje w sercu kaplana. I odwrotnie: gdy Pan
przez Eucharystie Zyje w sercu kaplana, wtedy promieniuje on tg samg mi-
loScia, ktora stale przepelnia Serce Jezusa.

Kaplan przez $wiecenia jest najécislej zjednoczony z Jezusem Chrystu-
sem Glowa i Pasterzem KoSciola. Jest on alter Christus — drugim Chrystu-
sem. A skoro Zbawiciel nie przyszed} po to, aby Mu shuzono, lecz aby stu-
zy¢ (por. Mt 20, 28), to rdwniez pasterska milos§¢ kaplana zwyczajnie wy-
razac sie bedzie w postawie shuzby, czyli proegzystencji — w byciu ,dla”
innych, nie dla siebie.

W Centrum Ruchu Swiatlo-Zycie w Kroscienku na Kopiej Gérce po-
wstala z inicjatywy Shugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego jedyna chy-
ba na Swiecie kaplica pod wezwaniem Chrystusa Slugi, poSwiecona przez
kard. Wojtyle w 1976 roku. Jest ona jednym z miejsc, gdzie mozna uzyskaé
odpust jubileuszowy. W gldwnej Scianie kaplicy widnieje piekny witraz
przedstawiajgcy Chrystusa w postawie pokornego shugi, na ktérego zstepu-
je ogieri Ducha Swietego — Ducha Milo$ci. W najblizszy piatek, w Jubile-
usz Kaplan6w, niech ten obraz Chrystusa Shugi, pobudza nas wszystkich,
kaplanow i wiernych, do wdziecznoéci za kaplanska stuzbe. Niech bedzie
takze natchnieniem do modlitwy za kaplan6w, aby byli pasterzami na wzdér
Chrystusa Dobrego Pasterza i Stugi.

— za tych kaptanéw, ktérzy nas chrzcili, uczyli zasad wiary, udzielali sa-
kramentéw i blogostawili, aby w Boskim Sercu Jezusa znajdowali nieprzemi-
Jjajgeq radosé i site do owocnej postugi w KoSciele Swietym.

— za kaplanéw samotnie pracujqcych w trudnych warunkach misyjnych,
takze za zmeczonych pasterskim trudem, moze nawet zniecheconych przeciw-
nosciami losu, aby nigdy nie zwqtpili w to, ze w ich sercu zyje Chrystus, ktory
nieustannie zbawia ludzi i1 $wiat poprzez ich rece sprawujqce Eucharystie
1 usta gloszqce Ewangelie.
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XII niedziela zwykla ,,.C” (gl VI 1998)1
DUCH POBOZNOSCI

Za 12, 10-11; Ga 3, 26-29; £k 9, 18-24

Cel pastoralny: Uswiadomié wiernym, ze poboznosé jako dar Ducha Swie-
tego, nie jest jatowym uczuciem religijnym, ale postawq mito$ci Boga
i zaangazowangq stuzbq blizniemu.

1. Pojecie poboznosci

O postawie czlowieka wobec zasadniczych warto$ci decyduje m.in.
$wiadomo$¢ tego, czym dana warto$é jest; uznanie tej wartosci jako za-
sadniczej normy postepowania oraz samo postepowanie. Wypaczona po-
boznos¢ i jej skutki, bedace czasami przedmiotem kasliwej ironii, nawet w
formie literackiej (np. Swietoszek Moliera czy fraszka J. Kochanowskiego
Na naboznq), rodzi sie z wadliwego pojecia pobozno$ci.

Czestym zarzutem pod adresem tzw. os6b poboznych, pogardliwie
okreslanych jako ,dewotki” lub ,bigoci”, jest to, ze zaslaniajac sie pobozno-
$cig, uchylaja sie od zaangazowania i odpowiedzialnosci za zycie rodzinne,
spoleczne, zawodowe itp. W skrajnych przypadkach moze sie tak zdarzy¢ i
woOwczas nie ma to nic wspélnego z prawdziwa poboznosSciag. Nawet bo-
wiem w poganskiej starozytnoSci pobozno$c (pietas), pierwotnie majaca
wylacznie sens religijny, stopniowo nabrala wymiaru spolecznego. W sta-
rozytnym Rzymie boska cze$¢ (pobozno$é) oddawana béstwom domowym
(penatom i larom) zaczela obejmowaé¢ zmarlych przodkéw, a potem
przodkéw zyjacych. Pdzniej szacunek wobec autorytetu glowy rodu prze-
niesiono na autorytet cywilny, jakim byl cesarz i nauczyciele. W starozyt-
noéci poganskiej pobozno$¢ miala zatem nie tylko wymiar wertykalny, kt6-
ry zawsze byl niejako oddolny — idacy od czlowieka ku bostwu, lecz zawsze
mocno wyakcentowany byl w niej wymiar horyzontalny. Byé poboznym
oznaczalo rowniez praktykowanie wlasciwych postaw rodzinnych i spo-
lecznych.

Pod tym wzgledem Objawienie Boze wskazuje na podobne postawy
w zakresie poboznoéci. Wystepujace w PiSmie Sw. hebrajskie stowa hesed
i 'emet, thumaczone czesto jako ,pobozno$¢”, oznaczajg przede wszystkim
wzajemne stosunki rodzicéw, przyjaciot i sprzymierzencow, oparte na
zyczliwej pomocy, zatroskaniu itd. Nowoscig Objawienia Bozego jest to, ze
wzorem takich postaw jest sam Bog Jahwe wobec narodu wybranego: Bog
jest pobozny wobec swego ludu. Na tej linii sytuuje sie wypowiedz $w.
Pawla o tym, ze ,,Chrystus jest wielkg tajemnicg poboznoéci” (1 Tm 3, 16).

1BK 140(1998), s. 289-292.
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On jest uosobieniem wlasciwych postaw wobec Boga Ojca i wobec kazdego
czlowieka, ktore skladaja sie na pobozno$c¢.

By¢ wiec czlowiekiem poboznym, to wiernie nasladowaé Chrystusa w
Jego synowskim stosunku do Ojca oraz pelnym milo$ci milosiernej brater-
skim odniesieniu do kazdego czlowieka, przypieczetowanym $miercig krzy-
zowa (Ew.). Poboznos¢, to ,przyobleczenie sie w Chrystusa” (IT czyt.). Na-
tomiast falszywa poboznos$cia byloby skladanie rak po to jedynie, by nie
wyciagac¢ ich do potrzebujacych.

II. Poboznosé jako dar Ducha Swietego

Cho¢ nikt z ochrzczonych sam z siebie nie jest zdolny wiernie na$la-
dowa¢ Chrystusa i by¢ poboznym, to jednak nie moze sie wymoéwic od tej
elementarnej powinnoéci zycia chrzeScijanskiego. Stale spelnia sie bowiem
obietnica z Ksiegi proroka Zachariasza: ,Wyleje Ducha pobozno$ci”
(I czyt.). Juz w sakramencie chrztu, a szczeg6lnie w bierzmowaniu, otrzy-
maliémy dary Ducha Swietego, a wéréd nich dar poboznosci (por. KKK
1831).

Jan Pawel II w encyklice o Duchu Swietym zwraca uwage, ze ,przez
Ducha Swietego Bog bytuje «na sposob» daru. Duch Swiety jest osobo-
wym wyrazem tego obdarowywania sie, tego bycia Milo$cig. Jest Osoba-
Miloécig, jest Osobg-Darem” (DeV 10). Oznacza to, ze ochrzczony otrzy-
muje osobowy dar samego Ducha Swietego, a nie tylko Jego dary. Otrzy-
muje wiec samo najwyzsze uzdolnienie do milo$ci Boga i bliZniego, stano-
wiace istote wszelkiej poboznosci.

Potwierdza to $w. Franciszek Salezy (t 1622) w traktacie o zyciu po-
boznym ludzi $wieckich pt. Filotea, gdzie czytamy m.in.: ,Pobozno$c¢
istotna i zywa plynie z miloSci Bozej, a nawet nie jest w gruncie niczym in-
nym, jeno prawdziwa miloécia Boga, i to nie byle jaka. [...] Slowem, po-
bozno$¢ to nic innego, tylko zywos$é i ruchliwo$é duchowa, dzieki ktorej
miltoé¢ dziala w nas albo my przez nig ochoczo i ze szczerego serca”.

Godne podkreslenia sa dalsze slowa Ojca Swietego na temat zycia du-
chowego zawarte w cytowanej encyklice: ,Pod wplywem Ducha Swietego
dojrzewa i umacnia sie 6w czlowiek wewnetrzny, czyli «duchowy». Dzieki
udzielaniu sie Boga, duch ludzki, ktéry «zna to, co ludzkie», spotyka sie
z «Duchem, ktéry przenika glebokosci Boze». W tym Swietym Duchu, kt6-
ry jest Darem przedwiecznym, Bég Trojjedyny otwiera sie dla czlowieka,
dla ducha ludzkiego. Ukryte tchnienie Ducha Bozego powoduje, iz duch
ludzki otwiera sie rowniez wobec zbawczego i uswiecajgcego samootwarcia
sie Boga. Dzieki lasce uczynkowej, ktéra jest darem Ducha Swigtego, czlo-
wiek wchodzi w «nowo$¢ zycia», zostaje wprowadzony w Bozy i nadprzy-

2 Sw. Franciszek Salezy, Filotea, Olsztyn 1985, s. 26.
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rodzony jego wymiar” (DeV 58).

Dzigki darom udzielonym ochrzczonemu Duch Swiety czyni go swoim
mieszkaniem, ,Swiatynia Boga”. Chrzescijanin, ktéry prowadzi zycie po-
bozne, doswiadcza, jak ,rozszerza sie niejako wewnetrzna «przestrzen zy-
ciowa» czlowieka, wyniesiona do nadprzyrodzonego zycia Bozego. Czlo-
wiek zyje w Bogu i z Boga: zyje «wedlug Ducha» i «dazy do tego, czego
chce Duch»” (DeV 58). Trafnie oddaje to jezyk polski: by¢ poboznym i zyc
poboznie oznacza bowiem zy¢ ,,po-Bozemu” — zgodnie z Duchem Bozym.

I11. Przejawy zycia poboznego

To zycie ,po-Bozemu” ma swoje bardzo konkretne przejawy, o ktérych
moéwi sam Jezus (por. Mt 6, 1-7. 29). Wspomniany §w. Franciszek Salezy
opisuje pobozno$¢ poréwnujac ja do drabiny patriarchy Jakuba (por. Rdz
28, 12): ,,Obydwa boki drabiny, podtrzymujace szczeble, po ktorych sie
wstepuje, wyobrazaja modlitwe, wypraszajaca nam milo$¢ Bozg i sakra-
menty, wylewajace te miloé¢. Szczeble to nic innego, tylko rézne stopnie
milos$ci, po ktérych postepujemy z cnoty w cnote, to znizajac sie do dziala-
nia na korzy$c blizniego, to wznoszac sie kontemplacja do zjednoczenia z
Bogiem przez milo$¢”s.

Wynika z tego, ze na pobozno$¢, rozumiang jako zycie pod natchnie-
niem Ducha Swietego, sklada sie przede wszystkim: modlitwa, korzystanie
z sakramentéw $w. i praktyka cnoét chrzedcijanskich. Gdy zabraknie ktore-
go$ z tych elementow, wowczas poboznosé przestaje by¢ autentyczna i nie
prowadzi do nieba, podobnie jak trudno sie wspia¢ po drabinie, ktorej
brakuje jednego z bokéw lub szczebli.

Modlitwa jest dusza wszelkiej poboznosci. Nie nalezy jednak modlitwy
zacie$nia¢ do jakiej$ okre$lonej formy, np. pacierza. Jest nig kazde zwro-
cenie sie do Boga z wiara, nadzieja i miloScia, z ktérej rodzg sie i ku ktorej
prowadza dobre czyny. Przejawem poboznoSci jest korzystanie z sakra-
mentéw Sw., ktore Koscidl uznaje za niezastgpione zrdédla laski. Wérod
nich szczegblna role odgrywa liturgia eucharystyczna, ktéra ,jest pierw-
szym i niezastgpionym zrédlem, z ktérego wierni czerpia ducha prawdzi-
wie chrzescijanskiego” (SC 14). Oni tez, kierujac sie zmyslem religijnym,
potrafia zyciu sakramentalnemu nada¢ formy tzw. pobozno$ci ludowej,
specyficznej dla danej kultury czy regionu (por. KKK 1674-1676). Wresz-
cie, nie do$¢ zauwazanym przejawem poboznosci jest praktyka cnét chrze-
Scijanskich. Dawniej méwilo sie raczej o ascezie i to rozumianej raczej
dos¢ indywidualistycznie oraz negatywnie (opanowac wlasne zle sklonno-
$ci), gdy tymczasem w chrzeScijaniskiej poboznosci chodzi o co$ wiecej: nie
tylko ,zdobyc¢ siebie”, ale ,,ofiarowac siebie”. Szerokie dziedziny apostolatu

3 Tamze, s. 29.
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we wlasnym $rodowisku, w miejscu pracy, w zyciu spoleczno-politycznym
otwieraja mozliwoéci ,odnajdywania siebie w dawaniu siebie” (por. GS
24).

Chrzescijaniska poboznoéé zatem, jako dar Ducha Swietego, nie ogra-
nicza sie do ,wznoszenia rak” ku Niebu, ale szuka mozliwoéci, by ,wycia-
gac rece” w gescie stluzebnej milosci. Nie zadowala sie wiec pojedynczymi
aktami dobrej woli, ale domaga sie wytrwalo$ci i samozaparcia. Wynika z
tego, ze poboznos¢, to autentyczna postawa chrzescijanska, ktorej przykla-
dow dostarczaja niezliczone rzesze $wietych wyniesionych na oltarze i tych
scichego serca”, ktorzy zyli i Zyja obok nas.

— za polskie rodziny, bedqce ,szkolq bogatszego czlowieczenstwa” (GS
52), aby ksztattowaly w dzieciach i mlodziezy ducha prawdziwej poboznosci.

— za $wieckich apostotéw, zaangazowanych w réznych ruchach i wspol-
notach, aby w swoim dziataniu nie zaniedbywali modlitwy i sakramentéw,
ktoére sq zrédlami prawdziwej poboznosci.

XIII niedziela zwykla ,,B” (30 VI 1991)*
WLADCA ZYCIA 1 SMIERCI

Mdr 1, 13-15; 2, 23-24; 2 Kor 8, 7. 9. 13-15; Mk 5, 21-43

Cel pastoralny: Cuda sq po to, aby umacniaé wiare. Tylko oczami wiary
mozemy je dostrzec w otaczajgcym Swiecie. Jezusowe cuda wskrzeszenia
i uzdrowienia budzq wiare, ze On jest Panem zycia i $mierci. To za$ wymaga
czynnej wspolpracy w trosce o ocalenie zycia we wszelkich jego formach
i przejawach. Ignorowanie i niszczenie cudéw przyrody i Swiata jest grzesznq
uzurpacjq Boskiej Mocy.

I. ,Cudéw nie ma”?

Lektura dzisiejszej Ewangelii stawia nas wobec oczywistych cudéow
uzdrowienia kobiety cierpiacej na krwotok i wskrzeszenia corki Jaira. Jed-
nakze ,problematyka cudu stala sie wyjatkowo klopotliwa dla wspolczesnej
pragmatyki Koéciola i teologii. Dawniej stanowila ona znaczna cze$é, a
nawet osnowe, przepowiadania ko$cielnego zmierzajacego do nawracania,
budzenia i poglebiania wiary”2. Wspolczesny sceptycyzm doprowadzil do
powszechnego niemal przekonania, ze ,cudéw nie ma”. Dlatego biblijne
opisy cudow wydaja sie nieprawdopodobne lub wrecz naiwne. Umiarko-
wani sceptycy uwazaja, ze cuda dzialy sie kiedys, jako uzupehienie ludz-

1 BK 127(1991), s. 281-283.

2 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom. Funkcja motywacyjna cudu w teologii XX w.,
Katowice 1988, s. 7.
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kiej ignorancji w dziedzinie poznania praw przyrody, ale obecnie w obliczu
postepu wiedzy cuda juz sie nie dokonuja.

Poglad taki przeczy nauce Jezusa, ktdry zapewnia, ze cuda zawsze beda
towarzyszy¢ uczniom i wiernym, o ile potrafia zdoby¢ sie na heroiczna
wiare (por. Mt 17, 20; Mk 6, 13). ,,Cuda mijaja nas w blyskawicznej pred-
kosci, zanim ich glos doleci do ucha wspoélczesnego czlowieka. — pisze ks.
Wlodzimierz Sedlak (* 1993). — Predko$¢ mijania jest tak wielka, ze ob-
serwacja staje sie niemozliwa. Zreszta wspolczesny czlowiek nie nastawia
sie na taka kwalifikacje zdarzen. Uzaleznil wszystko od swej inteligencji, od
lekow, lekarzy, od $rodkow technicznych. Cuda nie majg miejsca w naszym
zyciu. Czlowiek obecnie nastawia sie na wychwyt informacji, a nie na zda-
rzenia przerastajace naturalno$¢, ktérych technika i nauka nie moga
usprawiedliwi¢”s. Pozorna nieobecno$¢ cudéw dzisiaj jest raczej przeja-
wem utraty przenikliwego patrzenia oczami wiary na otaczajaca rzeczywi-
stosé.

II. Cud znakiem Pana

Cuda zawsze budzily sensacje i zdziwienie (por. Mk 2, 12; 5, 20; 5, 42;
7, 37; 8, 12), jednak Jezus dokonywal je tylko wowczas, gdy spotykat sie
z najmniejszym chocby przejawem wiary w Jego Boska Moc i poslannic-
two.

Kobieta cierpigca od dwunastu lat na krwotok i zbolaly ojciec zblizaja
sie do Jezusa wierzac, ze jedynie On moze uwolni¢ od cierpienia i Smierci.
W ten sposob wyznajg wiare, ze jest On Panem zycia i $§mierci. Chrystus
dokonanymi cudami potwierdza ich wiare i objawia swoje milosierdzie.
»,BOg nie uczynil §mierci i nie cieszy sie ze zguby zyjacych... Dla nieSmier-
telnosci Bog stworzyl czlowieka...” (I czyt.). I nawet On sam nie jest w sta-
nie z powrotem wtraci¢ czlowieka w nico$¢, sprawié, aby go nie bylto. Przed
nami roztacza sie perspektywa trwania bez konca, chociaz w innej formie.
Takie perspektywy moglt przed czlowiekiem roztoczyé¢ jedynie Ten, ktory
jest Panem czasu i wiecznoS$ci, Panem zycia i Smierci.

Prawde te podkresla Jezus przychodzac do domu Jaira, aby wskrzesié¢
jego corke. ,,Czemu robicie zgielk i placzecie? — moéwi Pan. — Dziecko nie
umarlo, tylko $pi. I wySmiewali Go...” (Ew.).

Ludzie odczuwaja bezradnos¢ i rozpacz wobec faktu $mierci. Usiluja
wymazac ze $wiadomo$ci jego konieczno$é. Tymczasem Jezus przemawia
do zmarlych jako do zywych: ,Dziewczynko, mowie ci, wstan”. Ujal dziew-
czynke za reke, przywrocit do zycia, a nawet zatroszczyt sie o to, ,,aby dano
jej jes¢”. Poprzez dokonany cud Jezus chcial, aby wszyscy na wlasne oczy
ujrzeli i przekonali sie, ze czlowiek umierajac nie przestaje istnieé, zeby

3 Technologia Ewangelii, Poznan 1989, s. 260.
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uwierzyli ze On ma moc powola¢ do zycia, ze jest mocniejszy od $mierci —
jest Panem zycia i $mierci. Chcial zamanifestowaé swe zwyciestwo nad sza-
tanem, sprawca $mierci — ,,A $mier¢ weszla na §wiat przez zawis¢ diabla...”
(I czyt.).

Cuda Jezusa, manifestujace Jego Boska moc, sa jednym z elementéow
katechezy przedpaschalnej. Jezeli dzieki cudom stluchacze uwierza, ze On
jest Wladca zycia i $mierci, o ilez latwiej uwierza w najwiekszy cud, jakim
jest Jego zmartwychwstanie. Od tego juz niedaleko, aby uwierzy¢, ze wszy-
scy razem z Chrystusem powstaniemy do zycia wiecznego. W tej perspek-
tywie zycie ludzkie nabiera sensu, co wyraza antyfona przed Ewangelia:
~Nasz Zbawiciel Jezus Chrystus $§mieré¢ zwyciezyl, a na zycie rzucil $wiatlo
przez Ewangelie” (2 Tm 1, 10b).

Cuda biblijne sg $wiadectwami Boga zbawiajgcego czlowieka. Nie cho-
dzi zatem o okreSlenie ich stosunku do praw przyrody, ani ich nadzwy-
czajnosci i transcendencji. Nalezg one calkowicie do porzadku objawienia
i zbawienia.

III. Doswiadczyé¢ cudu i uwierzyé

Pod wplywem racjonalizmu za bardzo podkresla sie nadzwyczajnosc
cudu. Tymczasem cuda jako znaki Boga obecnego i zbawiajacego przepel-
niaja otaczajaca nas rzeczywisto$¢ i codzienno$¢é. Harmonia praw przyro-
dy, jej piekno itp., nieprzypadkowo nazywane ,cudami natury”, sa znaka-
mi, tj. objawiaja Boga Stworce, ktory wszystko co stworzyl, uczynil bardzo
dobre i chcial, aby istnialo wiecznie. Obowiazkiem wszystkich ludzi,
zwlaszcza chrzescijan, jest wspolpracowaé z Wladea Zycia i Smierci nad
skutecznym zwalczaniem zla, cierpienia, choroby i $émierci. Ten przywilej
jest szczegolnym udzialem shuzby zdrowia, opieki spolecznej i innych stuzb
spolecznych a takze komunalnych.

Narastajace niszczenie $rodowiska naturalnego, manipulacja gene-
tyczna itp. sa jawnym zignorowaniem — pomimo postepu wiedzy ludzkiej
— ewidentnych cudéw objawiajacych Boga-Stwoérce. Tym samym jest to
sprzeciw wobec Pana zycia i $mierci, co nie moze pozostac i nie pozostaje
bez daleko idacych nastepstw — nie tylko moralnych. Wloskie przystowie
bowiem uczy: ,B6g przebacza zawsze, czlowiek czasami, natura — nigdy”
(Dio perdona sempre, l'uomo talvolta, la matura — mati!).

Czy zatem wobec nowych zagrozen ekologicznych, biologicznych, spo-
lecznych itp. nie nalezaloby z pokorna wiarg ponownie zblizy¢ sie do Jezu-
sa, jak owa kobieta z powodu ciaglego krwotoku nieczysta rytualnie i jak
przelozony synagogi Jair, uzna¢ w Nim Boska Moc czynienia cudéw i pro-
sié, aby ocalil nas od $mierci doczesnej i $mierci wiecznej, jaka nam coraz
bardziej zagraza z powodu utraty wiary, zaslepienia na Jego znaki i sprze-
niewierzenia sie Wladcy Zycia?
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— za ludzi nauki, by dzieki pokornej wierze umieli dostrzegaé¢ cuda
w stworzonym $wiecie, objawiajqce ich Stwérce — Wladce Zycia.

— za cierpiqcych i przewlekle chorych, by doznajqgc choroby ciala, wie-
rzyli w cud duchowego uzdrowienia przez sakramentalne i modlitewne zjed-
noczenie z Chrystusem.

— za nas, o pomnozenie wiary, abysmy nie przechodzili obojetnie wobec
ewidentnych znakéw Bozej dobroci i mitosierdzia.

XVII niedzigla zwykla ,,A” (29 VIl 1990)!
ODKRYC SENS SWOJEGO ZYCIA

1Krl3, 5. 7-12; Rz 8, 28-30; Mt 13, 44-56

Cel pastoralny: Wskazanie na mito$é, ktéra jest ostatecznym sensem ludz-
kiego zycia. Rodzina jest srodowiskiem mitosci, dlatego czas wakacji, zwlasz-
cza rekolekcje wakacyjne, sq szansq odnowienia mitosci w rodzinie i odnaj-
dywania sensu zycia.

1. Bez sensu?

»Noc, zimno. Na plaskiej rdwninie poruszaja sie jezozwierze. Aby sie
ogrzaé, przyblizaja sie do siebie. Ale gdy sie przyblizaja, kluja sie nawza-
jem. Woéwcezas czujac bol, oddalajg sie. Oddalajac sie — marzng. Zblizaja
sie wiec. A zblizywszy sie kluja. Dlatego sie oddalaja. I tak bez korica”.

Ta ponura opowiastka Artur Schopenchauer prébuje pokazaé bezsens
zycia, w ktorym wzajemna blisko$¢ ludzi bardziej ich rani, anizeli uszcze-
§liwia. ChrzeScijanin jednak nie moze zgodzi¢ sie z tym, ze zycie samo w
sobie jest bezsensem. Pytanie o sens czegokolwiek dotyczy celu. Mowic o
sensie zycia, oznacza wskazaé na cel, jaki czlowiek chce osiggnaé. Egzy-
stencjalna warto$¢ wiary zawiera sie w tym, ze nadaje ona sens ludzkiemu
zyciu poprzez ukazywanie ostatecznego celu wszystkiego — Boga, ktory
jest MiloScia objawionag w Jezusie Chrystusie. ,, Tylko Bog jest ostatecznym
oparciem dla wszystkich warto$ci, tylko On nadaje ostateczny sens naszej
ludzkiej egzystencji” — pisze Jan Pawel IT (PS 4).

I1. Sensem jest mito$¢

»,Czlowiek nie moze zy¢ bez milo$ci — uczy Papiez. — Czlowiek pozo-

staje dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli

nie objawi mu sie Milo$¢, jesli nie spotka sie z MiloScia, jesli jej nie dotknie

i nie uczyni w jaki$ sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczest-

nictwa. I dlatego wlasnie Chrystus — Odkupiciel [...] objawia w pelni czlo-
wieka samemu czlowiekowi” (RH 10).

1 BK 124(1990), s. 335-337.



XXI niedziela zwykla ,,.C” 117

To doswiadczenie milosci Chrystusa dokonuje sie w miloéci ludzkie;j.
Uczy o tym Ojciec $wiety: ,Boga, ktory jest Miloscig, macie oglada¢ po-
przez te milo$é, jaka rodzi sie w was...” (PS 10). Jezeli u podstaw wszelkich
motywacji znajdzie sie do$wiadczenie milo$ci Bozej i ludzkiej, woéwcezas
daje ono poczucie szcze$cia i bezpieczenstwa.

Jakze zatem niezwykle wazng jest rzecza mie¢ wlasciwe pojecie mito-
$ci. Osierocenie niechcianych dzieci, tragedie mlodych samobojcow, pieklo
rozwodow — to skutki braku miloSci, a takze doSwiadczenia miloéci fal-
szywej, czesto zredukowanej do mozaiki r6znorodnych nietrwalych uczué.
Wymowne w $wietle tego sa stowa Apostola: ,,Kto nie miluje, jest zabdjca”
(1 J 3, 15). Za$ Erich Fromm dodaje: ,Bez milo$ci ludzko$¢ nie moglaby
istnie¢ ani jednego dnia”.

Miloé¢ jest zjawiskiem specyficznie ludzkim. Wyro6znia czlowieka ze
$wiata przyrody. Miloé¢ i inteligencja sprawiaja, ze przechodzi on od natu-
ry do kultury, czego przykladem sa najwspanialsze owoce geniuszu ludz-
kiego (arcydziela sztuki, bohaterskie czyny, heroicznosé cnoét itp.). Angazu-
je wiec ona calego czlowieka, jego sfere cielesng i duchowa. Totez Kinga
Wiéniewska-Roszkowska rozréznia trzy aspekty miloSci ludzkiej: milosé
pozadania, milo$¢ upodobania i mito$¢ dobrej wolis. ChrzeScijanina, jako
ucznia Chrystusa, musi charakteryzowac miloé¢ dobrej woli, w stuzbie kto-
rej pozostaja milo§é pozadania i upodobania. Parafrazujac nieco mysl
Fromma mozna powiedzie¢, ze milo§¢ dobrej woli to iloczyn nastepujacych
czynnikdéw: postawy bezinteresownego dawania siebie, troski, poczucia
odpowiedzialnoSci, poszanowania i poznania4. Podobnie jak w mnozeniu
przez zero wynik jest zerowy, tak i w milo$ci, gdy zabraknie jednego z tych
czynnikow, mitoé¢ traci prawdziwe oblicze. Faktem jest jednak, ze w Zyciu
czlowieka czynniki te wystepuja w r6znym nasileniu.

Tak rozumiana milo$¢ jest sztuka, ktorej trzeba sie uczyé, aby przez to
nada¢ sens swojemu zyciu. Otwarto$¢ ucznia Chrystusowego na niekon-
czacay sie lekcje milosci, to prawdziwa madro$¢ na miare Salomona (I
czyt.), ktory prosit nie o bogactwo, lecz jedynie o zdolno$¢ rozsadzania do-
bra i zla. Potrzebnym do tego kryterium jest milo§¢. Wszystko, co nie jest
w shluzbie miloéci, jest zawsze zle. Ukladanie zycia wedlug wymogoéw milo-
$ci jest zapoczatkowaniem Krdlestwa Bozego na ziemi. Jest ono najwiek-
szym skarbem. Nie zdobywa sie go podstepem, ale uczciwym staraniem za
cene najwiekszych po$wiecen i ofiar, jak 6w czlowiek z dzisiejszej Ewange-
lii. Chrystus poréwnuje Krolestwo Boze, ktore jest Krdolestwem Miloéci, do
sieci rybackiej zagarniajacej dobre i zle ryby. W $wiecie, w ktérym dobro i

2 O sztuce milosci, Warszawa 1972, s. 25.
3 Problemy wspélczesnego erotyzmu, Warszawa 1986, s. 146.
4 E. Fromm, dz. cyt., s. 33-35.
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zlo sa ze soba wymieszane, ludzie dobrzy zyja obok zlych; zycie wedlug
przykazania miloéci Boga i blizniego pozwala czlowiekowi przetrwac i za-
chowat swoja godnoé¢ dziecka Bozego. W $wiecie przeniknietym milo$cia
nawet cierpienie, wyrzadzona krzywda nabierajg sensu.

Tej najtrudniejszej sztuki milowania uczy Chrystus calym swoim zy-
ciem, gloszona nauka, a najbardziej ofiarg na krzyzu, ktéra potwierdzil
prawde swoich stow: ,Nikt nie ma wiekszej miloSci od tej, gdy ktos zycie
swoje oddaje za przyjaciol swoich” (J 15, 13). Dlatego méwimy, ze On na-
daje sens ludzkiemu zyciu, bo uczy milosci.

II1. ,Milo$¢ zaczyna sie w domu”

Matka Teresa z Kalkuty niestrudzenie powtarza wspdlczesnemu $wia-
tu: ,Miloé¢ zaczyna sie w domu”s. Tam bowiem dokonuje sie pierwsze i
podstawowe doswiadczenie tej mitosci, jaka ma Bog ku czlowiekowi po-
przez czlowieka. W domu, w $§rodowisku najblizszych mito$¢ dobrej woli
najpelniej moze sie zweryfikowaé w swoich przejawach: dawaniu siebie,
trosce, odpowiedzialno$ci wzajemnej, poszanowaniu i poznawaniu.

Od wielu lat w Polsce organizuje sie wakacyjne rekolekcje oazowe. Od
1973 roku Ruch Domowego KoSciola, czerpiacy z bogactwa francuskich
Equipes Notre Dame, corocznie organizuje pietnastodniowe rekolekcje dla
malzonkéw wraz z dzie¢mi. W roku ubieglym [1989 — przyp. aut.] uczest-
niczylo w nich okolo 8 tys. osob. Rekolekcje te, stawiajac sobie za cel od-
nowienie przymierza malzenskiego, prowadza do odkrycia w sobie i we
wspoéimalzonku ,miloéci, ktora przez Ducha Swietego rozlana jest w ser-
cach naszych” (Rz 5, 5). Dla wielu staja sie one szansa nawrdcenia i powro-
tu do ,pierwotnej milosci” (por. Ap 2, 4), odnalezieniem zagubionego w
codziennosci celu i sensu zycia.

Wakacje, czas wypoczynku, oderwania sie od wyjalawiajacej codzien-
noSci, stwarza wyjatkowa okazje umocnienia wiezi milo$ci w malzenstwie i
rodzinie. W czerwcu 1979 roku Jan Pawel II w Nowym Targu cytujac
Norwida przypomnial, ze ,,Od-poczgé, to znaczy poczqé na nowo. Otéz du-
chowy odpoczynek czlowieka [...] musi prowadzi¢ do odnalezienia i wy-
pracowania w sobie owego nowego stworzenia...”.

To miloé¢ czyni ,nowym stworzeniem”!

— za sieroty, skrzywdzonych, nie chcianych, aby uczqc sie ofiarnych po-
staw, znajdowali sens zycia w trosce o innych.

— za matzonkoéw i rodziny przebywajqce na wakacjach, aby ich wspélny
wypoczynek poglebit wzajemng mitosé.

5 Droga mito$ci, Warszawa 1978, s. 13.
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_ XXl niedziela zwykla ,,C” (26 VIII 2001)¢
ZRODLO I PRZYCZYNA PRAWDZIWEJ RADOSCI

Iz 2, 2-5lub Prz 8, 22-35; Ga 4, 4-7; J 2, 1-11

I. Poszukiwanie Zrédel radosci

Ostatnio, by¢ moze pod wplywem tendencji hedonistycznych, typo-
wych dla postmodernizmu, powraca okreslenie czlowieka jako homo lu-
dens. Czlowiek wspolczesny bowiem, coraz czeSciej zastepowany w ciezkiej
pracy przez doskonale maszyny, znajduje czas na zabawe. Szuka zatem
rozrywki, zadowolenia — czego$, co sprawiloby mu rado$¢. Im mniej znaj-
duje tej radosci w sobie, w codziennym zyciu, rodzinie, pracy zawodowej i
w swoim Srodowisku, tym bardziej szuka jej poza soba, gléwnie w telewi-
zji, a nierzadko w réznego rodzaju uzywkach, jak alkohol czy narkotyki.

Niestety, takze chrzeScijanie, jako dzieci swej epoki, ulegaja temu ztu-
dzeniu radosci, ktore szybko przemienia sie w gorycz pustki i poczucie bez-
sensu. Tym bardziej nalezy przypominaé, gdzie jest Zrodlo i przyczyna
prawdziwej rados$ci, ktora odpowiadalaby wyniesieniu chrzescijanina do
godnoéci dziecka Bozego.

W dzisiejsza niedziele, szczesliwie zbiegajaca sie z Uroczystoécig Matki
Bozej Czestochowskiej, nasze oczy kierujemy ku Tej, ktéra na weselu w
Kanie Galilejskiej zatroszczyla sie, aby z powodu niedostatku wina nie pry-
sla zwyczajna rado$¢ nowozencow i ich goséci (Ew.). O ilez bardziej Ona
troszczy sie o nas, ktérzy$my obrali Ja sobie za Krdlowa, aby rado$¢ plyna-
ca ze zjednoczenia z Chrystusem i wiernoSci Jego przykazaniom zawsze
napeliala nasze serca. Ona jest ,,Przyczyna naszej radosSci”, dlatego mowi
do nas, jak do owych stug przy stagwiach: ,Uczyncie wszystko, cokolwiek
wam powie” (J 2, 5).

Istotnie, na Jasnej Gorze, gdzie z tysigcami pielgrzymoéw duchowo po-
daza nardd polski, Maryja zawsze pozwala nam do$wiadczy¢ najglebszej w
swej istocie chrzeécijanskiej radoéci, jakiej Swiat nie zna i da¢ nie potrafi.
Tak drogie sercu kazdego z nas Sanktuarium jest Polska Kana Galilejska,
gdzie wraz z Jezusem jest Jego Matka. Tam wlasnie — jak mowil Jan Pawel
IT — ,,Szukamy do Chrystusa przystepu, jak ci ludzie w Kanie Galilejskiej —
przez Maryje” (Warszawa, Stadion Dziesieciolecia, 17 VI 1983), bo tylko
On — Jezus Chrystus jest niewyczerpanym zZrodlem radosci.

II. Rados$é¢ Maryi

Jak uczy metafizyka, skutek jest zawsze proporcjonalny do przyczyny.
Zgodnie z tym nie mozna drugiemu dac tego, czego sie samemu nie posia-
da. Jezeli zatem Maryje obdarzamy w Litanii loretanskiej tytulem ,Przy-

6 BK 145(2001), s. 77-80.
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czyna naszej rado$ci”, to znaczy, ze ta rado$¢ w Niej jest i ze Ona stale jej
doswiadcza. A jest to rado$¢ w Duchu Swietym — w Duchu Chrystusa. Ma-
ryja zostala bowiem napelniona moca Trzeciej Osoby Boskiej w chwili
Zwiastowania. Gdy przybyla do Ain-Karim, Jej rado$¢ plynaca z Bozego
Macierzynstwa udzielila sie takze $w. Elzbiecie i jej dziecieciu, ktore poru-
szylo sie w lonie (por. Lk 1, 44). Z pewnoscia takze Maryja w owej chwili
doswiadczyla najwyzszej radosci, czego zaledwie echem jest pelen mistycz-
nego uniesienia wy$piewany wtedy hymn Magnificat.

Zrédlem tej radosci jest Jezus, ktorego zaniosta do swej krewnej. Jego
przyjscie na §wiat wigzalo sie z wielka radoScia poruszajaca niebo i ziemie
(por. £k 2, 10. 13). Potem wiele razy On byl powodem rados$ci wielu ludzi
i sam doznawal rozradowania w Duchu Swietym (por. £k 10, 21).

Sw. Lukasz, nazywany czasem Ewangelista radosci, dwukrotnie napi-
sal o Maryi, ze ,wszystkie te rzeczy rozwazala i zachowywala w swoim ser-
cu” (Ek 2, 19. 51). Nie mogla wiec z pewno$cig nie dostrzec tych wydarzen,
ktore napelnialy ja radoScia. Pismo $wiete Nowego Testamentu odnotowu-
je tylko niektore takie sytuacje. A ilez o radosSci uczy Stary Testament,
zwlaszcza Psalmy?

To prawda, ze w chwili ofiarowania Jezusa w Swiatyni starzec Symeon
wyglosil proroctwo o cierpieniu Maryi (Lk 2, 35). Czyz jednak cierpienie
przyjete z milo$cia po to, ,aby na jaw wyszly zamysly serc wielu”, a przez to
takze dokonala sie ich przemiana, jest nie do pogodzenia z prawdziwa ra-
doscia? Czy nigdy nie spotkaliSmy ludzi, ktérzy potrafili w cierpieniu za-
chowa¢ radosé?

Cierpienie Maryi, wynikajace z udzialu w misterium Odkupienia aktu-
alizowanym przez Jej Syna Jezusa, rychlo zamienilo sie w wielka rado$¢
narodzin Koéciola w Wieczerniku, gdzie Ona wraz z Dwunastoma ponow-
nie zostala napelniona Duchem Swietym, ktorego znakiem jest m.in. mi-
loé¢ i radosé (Ga 5, 22).

Maryja — Matka Jezusa i Matka Ko$ciola, a zarazem nasza Kroélowa,
napelniona Duchem Swietym niezmiennie do$wiadcza radoéci i stale pro-
wadzi powierzony Jej Ko$ciol Swiety i nasz nardéd do do$wiadczenia tego
tajemniczego tchnienia Trzeciej Osoby Boskiej, ktdre przywraca harmonie
duszy i ciala — istote prawdziwej radosci. Jest wiec Ona prawdziwie ,,Przy-
czyna naszej rado$ci”.

I11. Jasna Géra promieniuje radosciq

Nie bedzie przesada twierdzenie, ze kazdy, kto przybywa choéby na
krotko na Jasna Gore, aby spotkac sie z Ta, o ktorej §w. Teresa od Dzie-
cigtka Jezus powiedziala, ze jest ,bardziej Matka niz Krélowa”, doSwiadcza
duchowej radoéci i wewnetrznego pokoju. Przychodzac przed jasnogdrski
Wizerunek pielgrzymi dostrzegaja, jak Maryja dyskretnym gestem prawej
reki wskazuje na Jezusa — Zrodlo naszej radosci. Dlatego tam, u Jej Tronu,
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od ponad szeSciuset lat nieprzerwanie potwierdza sie prawda, ze Maryja
jest ,przyczyna naszej — Polakow radosci”.

Zawsze, ile razy smutek, czasem jak gesty dym, zasnuwal nasze serca i
twarze, zwlaszcza wtedy, gdy umilowana Ojczyzng szargano jak tachma-
nem, tu odnajdywali§my nadzieje, rado$¢ i pokdj serca. Bo przeciez ,tu
zawsze byliSmy wolni!” — jak powiedzial Jan Pawel II na Jasnej Gorze
podczas I Pielgrzymki do Ojczyzny (4 VI 1979). Nasz Wielki Rodak powie-
dzial o Jasnej Gorze, ze to Sanktuarium jest ,,oltarzem i konfesjonalem na-
rodu”, ,miejscem duchowej przemiany i odnowy zycia Polakow” (4 VI
1997). Oharz i Eucharystia — zywy Chrystus, ktory pozostal z nami ,az do
skonczenia swiata” (Mt 28, 20), a takze konfesjonal — ,trybunal Bozego
Milosierdzia”, to dwa potezne $rodki przywracania rado$ci przygnebione-
mu narodowi i poszczegdlnym pielgrzymom. Zadne statystyki nie sa w
stanie odslonié sekretow ludzkich serc, ktére w tym szczegdlnym miejscu
doswiadczyly, co znaczy prawdziwa chrzescijanska radosé, czyli ta harmo-
nia serca, jaka sprawia moc laski uwiecajace;j.

Nie pozostaje wiec nic innego, jak za wzorem Prymasa Tysiaclecia, bo-
daj tylko duchem w porze Jasnogorskiego Apelu, uda¢ sie przed Tron na-
szej Matki i Krolowej, aby napelnic sie radoécia, ktora jest wymownym
znakiem uleglo$ci Duchowi Swietemu. ,Wchodzcie odwaznie na Jasng Go-
re Zwyciestwa” — wzywal ten Wielki Polak (Jasna Gora, 29 IV 1962).

XXII nif:dziela zwykla »C” (30 VIII 1998)!
DUCH SWIETY A ZYCIE WEWNETRZNE

Syr 3, 17-18. 20. 28-29; Hbr 12, 18-19. 22-24a; £k 14, 1. 7-14

Cel pastoralny: Nalezy ukazaé, ze autentyczne zycie w Duchu Swietym (tj.
zycie duchowe) nie moze pozostaé bez wptywu na zycie wewnetrzne (tj. boga-
tq sfere¢ psychoemocjonalnq). Przejawem tego wplywu sq m.in. wymieniane
przez Sw. Pawla owoce Ducha Swietego (por. Ga 5, 22-23). Dla jasnosci sto-
sowanych pojeé¢ wskazane jest aby kaznodzieja zapoznat sie z tresciq szkicu
homiletycznego do dorostych na 7. niedziele zwyklq ,,C” (22 11 1998).

1. Dgznosé ciala i dgznosé¢ Ducha (por. Rz 8, 6)

Owidiusz, jeden z najwiekszych poetéw rzymskich, dokonal smutnego,
cho¢ jakze trafnego spostrzezenia: ,Widze i pochwalam rzecz lepsza, ide
jednak za gorsza” (Video meliora proboque, deteriora sequor)2. Podobnie
$w. Pawel z bolesnym rozdarciem pisze: ,Nie rozumiem bowiem tego, co
czynie, bo nie czynie tego, co chce, ale to, czego nienawidze — to wlaénie

1 BK 141(1998), s. 36-39.
2 Metamorfozy, 7, 20.
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czynie. [...] Jestem bowiem $§wiadom, ze we mnie, to jest w moim ciele, nie
mieszka dobro [...]. Nie czynie bowiem dobra, ktorego chce, ale czynie to
zlo, ktorego nie chee” (Rz 7, 15. 18-19).

Takze i my, wierzacy, do$wiadczamy owego wewnetrznego rozdwoje-
nia, jakie zachodzi pomiedzy rozumem o$wieconym wiarg i wolg szukajgca
woli Bozej, a uczuciami, dzialaniem zmystoéw i sktonnoSciami ciala. Wyni-
ka z tego, ze w czlowieku istnieje taki obszar zycia wewnetrznego, obejmu-
jacego sfere poznawczo-wolitywna, emocjonalng i zmyslowa, ktéry pomi-
mo dzialania cnét wlanych i darébw Ducha Swietego, jako nadprzyrodzo-
nych usprawnien naturalnych wladz czlowieka, nie jest jeszcze poddany
dzialaniu laski. Swiadomo$¢ tego rozdwojenia jest Zrodlem wielu cierpien
duchowych. Sw. Teresa z Avila ten stan opisuje przez analogie do sytuacji
czlowieka niemego, ktory slyszac ludzka mowe bardzo cierpi, ze sam nie
moze sie nig postugiwacs.

Niestety bywa i tak, ze stan duchowo-moralny czlowieka jest jeszcze
gorszy. Sw. Teresa Wielka poréwnuje go do stanu czlowieka ghuichonieme-
go od urodzenia, ktory nie znajac piekna oraz warto$ci mowy ludzkiej nie
docenia jej i wcale nie cierpi, ze nie moze sie nig postlugiwaé. Nawet sobie
nie wyobraza, by istniala mozliwo§¢ porozumiewania sie przy pomocy
stow. Dla ,czlowieka cielesnego” istniejg zatem tylko dobra doczesne, a
wiec przyjemno$¢ plynaca z zaspokojenia pozadliwosci oczu, pozadliwoSci
ciala i pycha (por. 1 J 2, 16). O ludziach tego typu $w. Pawel pisze z nie-
ukrywanym sarkazmem: ,Ich losem — zaglada, ich bogiem —brzuch, a
chwala — w tym, czego winni sie wstydzié. To ci, ktérych dazenia sa przy-
ziemne” (Flp 3, 19).

Konieczna dla nich staje sie asceza, zwana walka duchowa lub oczysz-
czeniem czynnym (§w. Jan od Krzyza). Jej istotg jest poddanie sie Ducho-
wi Swietemu, ktérego otrzymali na chrzcie §w., zgodnie z zacheta $w. Paw-
la: ,Majac zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosujmy” (Ga 5, 25). ,Duch
za$ przenika wszystko, nawet gleboko$ci Boga samego” (1 Kor 2, 10).

1I1. ,Duch przenika wszystko...” (1 Kor 2, 10)

Dopoki ten obszar zycia wewnetrznego, w ktorym dominuja tendencje
naturalne i cielesne, nie zostanie ascetycznym wysitkiem calkowicie pod-
dany dzialaniu Ducha Swietego, dop6ty bedzie on przedmiotem usilnych
atakoéw szatana, odbieranych najczeéciej jako tzw. pokusy. Sw. Ignacy
Loyola (f 1556) trafnie zauwaza, ze szatan ,zachowuje sie jak wddz na
wojnie, gdy chce jaki$ grod zwyciezy¢ i ztlupié¢. Wodz bowiem lub dowodca
wojskowy, rozbiwszy obdz i zbadawszy sily i srodki obronne jakiego$ zam-
ku, atakuje go od strony najslabszej. Podobnie i nieprzyjaciel natury ludz-

3 Por. Twierdza wewnetrzna, 11, 1, 3.
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kiej krazy i bada ze wszech stron wszystkie nasze cnoty teologiczne, kardy-
nalne i moralne, a w miejscu, gdzie znajdzie nasza najwiekszg stabos¢ i
brak zaopatrzenia ku zbawieniu wiecznemu, tam wladnie nas atakuje i sta-
ra sie nas zdoby¢™4.

Niezbedne jest zatem ,wzmocnienie sily wewnetrznego czlowieka”
(por. Ef 3, 16) polegajace na wypracowywaniu cndt, to jest sprawnosci do
spontanicznego speliania aktéw moralnie dobrych. Nie jest to jednak
mozliwe bez pomocy daréw Ducha Swietego. Chrzeécijanin toczacy walke
wewnetrzna musi wiec z jednej strony sila rozumu o$wieconego wiara i
wola osiggania doskonalo$ci pokonywac tendencje swojej natury, a z dru-
giej strony — pilnie bada¢ swoje sumienie, w ktérym coraz wyrazniej od-
krywaé bedzie skutki dzialania Ducha Swietego. Wymaga to jednak sztuki
rozeznawania czy ,,odzywajace” sie w sumieniu ,,glosy” pochodzg od Ducha
Swietego, czy sa nadal szatanska proba uwiedzenia czlowieka, dostrzegaja-
cego juz piekno zycia Bozego. ,Ludziom, ktorzy przechodza od grzechu
$miertelnego do grzechu $miertelnego — pisze wspomniany $w. Ignacy
Loyola — szatan ma przewaznie zwyczaj przedstawia¢ przyjemnosci zwod-
nicze i sprawia, ze wyobrazaja sobie rozkosze i przyjemnoSci zmyslowe,
aby ich tym bardziej utrzymac i pograzy¢ w ich wadach i grzechach. Duch
dobry w takich ludziach stosuje sposéb dzialania zgola przeciwny, klujac
ich i gryzac ich przez prawo naturalnego sumienia. U tych za$, co usilnie
postepuja w oczyszczaniu sie ze swoich grzechéw a w stluzbie Boga, Pana
naszego wznoszg sie od dobrego do lepszego, rzecz ma sie odwrotnie [...].
O ile wlasciwos$cig ducha zlego jest gryz¢, zasmucac i stawiaé przeszkody,
niepokojac falszywymi racjami, aby przeszkodzi¢ w dalszym postepie; wla-
$ciwoécia za$ ducha dobrego jest dawac odwage i sily, pocieszenie, lzy, na-
tchnienia i odpocznienie, zmniejszajgc lub usuwajac wszystkie przeszkody
do postepu i czynienia dobrze™s.

I11. ,Jedno jest cialo i jeden Duch...” (Ef 4, 4)

W wyniku poddania calego zycia wewnetrznego, a wiec sfery zmyslow

i sklonnoéci ciala Duchowi Swietemu, czlowiek z cielesnego staje sie du-

chowym. Oznacza to, ze staje sie zintegrowana, dojrzala osobowoscia, w

ktorej cale naturalne wyposazenie psychoemocjonalne nie tylko nie dozna-

je uszczerbku, ale wrecz podlega udoskonaleniu. Zwrécit na to uwage $w.

Franciszek Salezy piszac o poboznosci: ,Wszelki drogi kamien rzucony do

miodu nabiera wiecej blasku, stosownie do swej barwy. Podobnie i kazdy
czlowiek staje sie milszy w swym powolaniu, gdy je laczy z poboznoscia™s.

4 Cwiczenia duchowe, nr 327.
5 Tamze, nr 314-315.
6 Sw. Franciszek Salezy, dz. cyt., s. 30.
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O tym, jak bardzo poddanie zycia wewnetrznego dzialaniu Ducha
Swietego wplywa na osobowo$éé czlowieka i jego stosunek do Boga, do lu-
dzi, do samego siebie oraz do $wiata, wielokrotnie zaswiadcza Pismo $w.
Odnosnie do tego Pawel Apostol wymienia owoce Ducha Swietego: miloéé,
rados$é, pokdj, cierpliwo$é, uprzejmosé, dobro¢, wiernosé, lagodnosc, opa-
nowanie (Ga 5, 22-23). Takze dzisiejsze slowo Boze opisuje wlasciwe po-
stawy pelne lagodnosci, uprzejmosci i pokory (I czyt.). Pochwala skrom-
noéc¢ i prostote, ktéra nie zada dla siebie zaszczytnych miejsc i tytuléw
(Ew.). Apostol wskazuje zarazem na zrédlo takich postaw: jest nim tajem-
nica Boga, ktéra wymyka sie zmystom naturalnym (II czyt.), ale pozwala
sie dostrzec zmystami duchowymi, czyli wladzami psychicznymi czlowieka
przeobrazonymi mocg dzialajacego w nas Ducha Swietego.

Czlowiek duchowy, ktory ,otrzymal zZycie od Ducha i do Ducha sie sto-
suje” (por. Ga 5, 25), nie moze kierowa¢ sie w zyciu egoistycznymi pobud-
kami — pycha, z ktorej zwykle rodza sie pozostale wady gléwne (Yakom-
stwo, nieczysto$¢, zazdro$é, nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, gniew i
lenistwo). Wspdlpracujac natomiast z darami Ducha Swietego przemienia
swoje wnetrze tak, ze staje sie ono przyozdobione cnotami przeciwnymi
wadom glownym (pokora, szczodrobliwos$é, czystosé, zyczliwo$¢, umiar-
kowanie, tagodno$¢, gorliwo$é). Takimi cechami odznacza sie chrzescija-
nin dojrzaly w swej wierze, czyli czlowiek zyjacy zyciem duchowym.

— za tych, ktérzy doznajq silnych pokus zmystowych, aby trwajgc w po-
stawie ufnosci w Boze Milosierdzie, wielkodusznie otwarli sie na natchnienia
Ducha Swietego i zerwali wszelkie przywiqzanie do grzechu.

— za chorych psychicznie, aby przez modlitwe i sakramentalne pojed-
nanie z Chrystusem posylajacym Ducha Pocieszyciela, odzyskiwali we-
wnetrzng harmonie zmystow i ducha.

XXIII nieslziela Z)Nykla »B” (8 IX 1991)7
»NIE CZYNCIE ROZNIC MIEDZY SOBA”

Iz 35, 4-7a; Jk 2, 1-5; Mk 7, 31-37

Cel pastoralny: ,Poniewaz wszyscy ludzie posiadajqcy dusze rozumne
i stworzeni na obraz Boga majq te samq nature i ten sam poczqtek, a odku-
pieni przez Chrystusa cieszq sie tym samym powolaniem i przeznaczeniem,
nalezy coraz bardziej uznawaé podstawowq réwnosé miedzy wszystkimi” (GS
29).

7 BK 127(1991), s. 68-70.
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I. Nietolerancja
Carlo Carretto wspomina pewien epizod ze swego dziecinstwa: ,Pew-
nego dnia przybyl do nas wedrowny sprzedawca ksigzek, ktory chodzit od
domu do domu. Nie rozumialem wtedy zbyt wiele, ale wowczas to po raz
pierwszy w zyciu ustyszalem stlowo «Biblia». W miasteczku zrobito sie po-
ruszenie. Najpierw wsrod kobiet, potem wsrdd wszystkich jego mieszkan-
cow. Jedni kierowali sie gorliwos$cig, innych poniosta duma. Jaka$ kobieta
zaczela wykrzykiwaé z okna: «Kociarz, kociarz... Nie trzeba nam twojej re-
ligii. Wynocha stad!» Podniecenie udzielilo sie rowniez dzieciom. A czlo-
wiek 6w szedl blady $rodkiem drogi. Ksiazki mial w wielkiej czarnej torbie.
Jedna z kobiet rzucila za nim ksiazka dopiero co u niego kupiong. Czlo-
wiek, nie ogladajac sie, schylil sie po nia. Wtedy uderzyl go w plecy ka-
mien, rzucony przez jakiego$ chlopaka. Czlowiek przySpieszyt kroku, a w
§lad za nim pobiegla czereda wyrostkow. Kazdy z nich mial w reku kamien.
Miedzy tymi chlopcami bylem i ja. Wieczorem, na nabozefistwie majo-
wym, proboszcz pochwalil nas, ze staneliSmy w obronie jego parafii”s.
Podobne przyklady nietolerancji kaza mysle¢ o innych bolesnych roz-
darciach wséréd ludzi. ,Rzecz jasna — uczy Sobor Watykanski IT — nie
wszyscy ludzie sa sobie rowni pod wzgledem réznych swoich mozliwosci
fizycznych oraz réznorakosci sil intelektualnych i moralnych. Nalezy jed-
nak przezwycieza¢ i usuwac¢ wszelka forme dyskryminacji odno$nie do
podstawowych praw osoby ludzkiej, czy to dyskryminacji spolecznej, czy
kulturalnej, ze wzgledu na ple¢, rase, kolor skdry, pozycje spoleczna, jezyk
lub religie, poniewaz sprzeciwia sie ona zamyslowi Bozemu” (GS 29).

II. Réwni przed Bogiem

Sw. Jakub Apostol upomina: ,Niech wiara wasza [...] nie ma wzgledu
na osoby” (Jk 2, 1). Kontekst nastepczy tych stow dotyczy réznic, jakie
czynili chrzeScijanie ze wzgledu na zamoznoé¢ swoich wspélbraci. Upo-
mnienia tego nie mozna jednak ograniczaé tylko do stosunkéw panujacych
pomiedzy chrze$cijanami. Byloby to niezgodne z planem Bozym. Sw. Piotr
moéwi bowiem: ,Przekonuje sie, ze Bg naprawde nie ma wzgledu na oso-
by. Ale w kazdym narodzie mily jest Mu ten, kto sie Go boi i postepuje
sprawiedliwie” (Dz 10, 34-35).

Prawda o stworzeniu jest jedng z podstawowych prawd wiary. Bog
stworzyt wszystkich ludzi na swdj obraz i podobienstwo. On, ktory jest Mi-
loscia (1 J 4, 8), wszystkich jednakowo obdarzyl zZyciem. Pod tym wzgle-
dem wszyscy jesteSmy sobie rowni. Pojawiajace sie ostatnio zazarte dysku-
sje na temat ustawy o ochronie prawnej dziecka poczetego nierzadko po-
dejmowaly problem ratowania zycia matki za cene zycia nienarodzonego

8 C. Caretto, Listy z pustyni, Warszawa 1978, s. 91.
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dziecka. Samo takie postawienie problemu jest nie tylko niechrzescijan-
skie, ale wrecz nieludzkie.

»,Bog tak umilowal §wiat — czytamy w Ewangelii — ze Syna swego Jed-
norodzonego dal, aby kazdy kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie
wieczne” (J 3, 16). Jezus wielokrotnie zapewnial, ze przyszedl do wszyst-
kich ludzi. Totez przed swoja Meka zapewnil: ,A Ja, gdy zostane nad zie-
mie wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12, 32). Skoro wszy-
scy zostali odkupieni przez Pana, dlatego stusznie stwierdza $w. Pawek:
,Nie ma juz réznicy miedzy Zydem a Grekiem. Jeden jest bowiem Pan
wszystkich...” (Rz 10, 12). Druga zatem racja rownos$ci wszystkich ludzi jest
Odkupienie i wynikajace z tego przeznaczenie wszystkich do chwaly Krdle-
stwa niebieskiego (I czyt.). Kazdorazowa modlitwa ,,Ojcze nasz” powinna
przypominaé chrzeScijanom, ze ,w Chrystusie Bog wybral nas przed zato-
zeniem $wiata [...]. Z milo$ci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych
synéw przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1, 4). JesteSmy zatem Rodzing Boza,
wspolnota skupiong wokdt Niego — czyli Ko$ciolem.

Szczegblna okazje doSwiadczenia braterstwa i rownosci przed Bogiem
we wspoélnocie KoSciola daje uczestnictwo w Eucharystii. Do kazdego
uczestnika liturgii jednakowo Chrystus kieruje swoje zaproszenie:
,Przyjdzcie do Mnie wszyscy...” (Mt 11, 28), ,Bierzcie i jedzcie...” (por. Mk
14, 22). Sobor Watykanski IT w trosce o wspélnototworezy charakter litur-
gii ogranicza wszelkie wyr6znianie, pozostawiajac tylko te, ktore wynikaja
z pelnionego urzedu liturgicznego lub $wiecen (por. SC 32).

Uznanie Boga Ojca stworca wszystkich ludzi, a Chrystusa Odkupicie-
lem kazdego, prowadzi do uznania, ze wszyscy ludzie sa sobie rowni. Row-
no$¢ jednak nie oznacza identycznos$ci. Wymowna pod tym wzgledem jest
nauka Sw. Pawla na temat Mistycznego Ciala (por. 1 Kor 12, 1-31). Kazdego
Bog wyposazyl we wlaéciwe jemu talenty, aby mégl nimi stuzyé i wypelic
przykazanie milo$ci blizniego w sposéb niepowtarzalny.

II1. Réwni wobec siebie
Przynajmniej od poéttora roku haslo ,doganiania Europy” stalo sie
w Polsce niezwykle modne. Ma ono jednak posmak ironii. Jakze Polska,
bedaca od tysiaclecia w geopolitycznym centrum Europy, moze ja ,doga-
nia¢”? Czy nie kryje sie w tym takze upokarzajaca sugestia, jakoby Polacy
nie posiadali wlasnej tozsamosci, wlasnej kultury i zmyshu politycznego,
skoro muszg dostosowac sie do Europy? W zwigzku z tym zarzuca sie nam
nietolerancje, zwlaszcza ,razace zjawisko antysemityzmu”, nacjonalizm,
zacofany klerykalny katolicyzm itp., nie méwiac juz o nieprzystosowaniu
ekonomicznym.
Czy jednak tolerancja musi zawsze oznaczaé zdrade swej tozsamoSci
narodowej i popadanie w skrajny liberalizm obyczajowo-moralny? O ile
sluszny jest postulat tolerancji i poszanowania ,inno$ci” drugiego czlowie-
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ka, ktoérego nam naprawde brakuje, to jednak jego motywem nie moze by¢
nigdy ,,obsesja” doganiania Europy, ktora znacznie wiecej popekila grze-
chow nietolerancji w ostatnim stuleciu, niz Polska w calej swej historii. Od
poczatkow swego istnienia jesteémy narodem chrzedcijanskim, za$ ,wiara
w Jezusa Chrystusa uwielbionego nie ma wzgledu na osoby” (Jk 2, 1).

Ewangeliczne ,Effatha” — Otwdrz sie! — jest wyzwaniem kierowanym
pod adresem wierzacych w Polsce. Trzeba sie otworzy¢ na tych, ktorzy sa
»inni”, Nie wolno stwarza¢ sztucznych barier. Nie wolno antagonizowac
ludzi tylko dlatego, ze jedni zyja i pracujg w mieécie, a inni na wsi. Wzra-
stajace bezrobocie rodzi bolesny problem ,gorszej” i ,lepszej” pracy, ktorej
uzyteczno$c¢ spoleczna jest nieoceniona. Podobnie zmiana warunkow eko-
nomicznych powoduje bolesne réznice w spoleczenstwie. Pod tym wzgle-
dem demokracja moze przypominaé sytuacje opisang w metaforycznej
powiesci Georga Orwella.

Gdy zwierzeta wyzwolily sie spod tyranii pana Jonesa, uchwalily zasa-
dy funkcjonowania nowego porzadku w folwarku. Na Scianie stodoly wy-
pisano siedem przykazan, m.in., ze ,wszystkie zwierzeta sa rowne”. Z cza-
sem jednak, gdy $winie pod wodza Squealera zdominowaly trzode, ku
zdumieniu wszystkich zwierzat na $cianie stodoly pojawilo sie nowe przy-
kazanie: ,Wszystkie zwierzeta sa rowne, ale niektdre zwierzeta sg rowniej-
sze od innych™.

~Szczegbdlnie w naszych czasach nagli obowiagzek, bySmy stawali sie
bliznimi kazdego bez wyjatku czlowieka i shuzyli czynnie spotkanemu, czy
bylby to starzec opuszczony przez wszystkich, robotnik, bezpodstawnie
pogardzany cudzoziemiec, czy wygnaniec, czy dziecko z nieprawego zwiaz-
ku cierpiace niezasluzenie za grzech przez siebie nie popehiony, czy gtod-
ny, ktory apeluje do naszego sumienia, przypominajac slowo Panskie:
«cokolwiek uczynili$cie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mnie-
cie uczynili» (Mk 25, 40)” (GS 27).

— za chrzescijan przesladowanych z powodu wiary, koloru skéry lub
przynaleznosci rasowej, aby pokrzepiata ich prawda, ze ,,Bég nie ma wzgledu
na osoby”.

— za ludzi wybitnie uzdolnionych, by nie ulegli pokusie pychy i pogardy
dla innych.

9 G. Orwell, Folwark zwierzecy, Warszawa 1988, s. 122.
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XXX niedziela zvyykla »A” (18 X 1990)°
PARAFIA WSPOLNOTA WSPOLNOT

Wj 22, 20-26; 1 Tes 1, 5¢-10; Mt 22, 34-40

Cel pastoralny: W Swietle posoborowej eklezjologii parafia jest wspélnotq
eucharystycznq skupiajqeq wszelkie inne wspélnoty istniejqce w parafii. Wy-
razem jednosci takiej wspélnoty jest liturgia sprawowana w koSciele. Swiq-
tynia zatem to miejsce i znak zycia parafii.

1. Wymowa budowli sakralnej

Rocznica poswiecenia miejscowego kosciola pozwala z duma spojrzec
na wieloletnie wysitki budowlane naszych przodkéw, a moze i nasze wla-
sne? W ostatnich latach powstalo wiele koSciolow i kaplic, co jest zjawi-
skiem bezsprzecznie pozytywnym, Swiadczy bowiem o zywotnoSci polskie-
go katolicyzmu pomimo licznych jego stabos$ci. Doceniajac ten trud, trzeba
jednak stwierdzi¢, ze w wielu przypadkach sa to, niestety, budowle bezwy-
razowe, cho¢ niepozbawione waloréw estetycznych, nierzadko tez malo
funkcjonalne z punktu widzenia sprawowanej liturgii. Staboscia wspolcze-
snej architektury sakralnej jest zatracenie funkcji katechetycznej i mista-
gogicznej, jaka posiadaly dawne budowle, zwlaszcza cerkiewne.

Koéciot cerkiewny swoja sylwetka, a przede wszystkim polichromig,
wiernie oddaje duchowo$é¢ prawoslawia. Nie jest tylko miejscem sprawo-
wania liturgii, ale jej integralna czeScia. Liturgie bowiem rozumie sie jako
niebo na ziemi, jako spotkanie mieszkancéw nieba z mieszkancami ziemi.
Dlatego sama struktura $§wigtyni i jej wystréj maja w zupelnosci wymowe
symboliczna. Sanktuarium (prezbiterium) z szeSciennym oltarzem symbo-
lizujacym tron Bozy, to obraz KoSciota uwielbionego. Od nawy gromadza-
cej Kosciol ziemski oddziela je ikonostas, przedstawiajacy Obcowanie
Swietych. Poérodku ikonostasu znajduje sie ikona Chrystusa w otoczeniu
Bogurodzicy i Apostolow. Oznacza to, ze jedyna droga do Ojca w niebie
jest Chrystus. On jednoczy Kosciél ziemski z Kosciolem Uwielbionym.
Rowniez freski na sklepieniu i Scianach wyrazaja idee tego zjednoczenia
Kosciota podczas sprawowanej liturgii. Nad calo$cia dominuje fresk Chry-
stusa Pantokratora, nizej freski Apostolow, jeszcze nizej ikony Swietych
wedhlug SciSle okreslonej hierarchii, jakby znizajace sie do poziomu groma-
dzacych sie na liturgie wiernych.

W ten sposob cerkiew jako miejsce sprawowania liturgii jednocze$nie
w pelni urzeczywistnia KosSciol. Chrzescijanstwo zachodnie, borykajac sie

10 BK 125(1990), s. 145-148.
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w XVI w. z reformacja, powoli zatracilo takie wyczucie symboliki sakralne;.
Oslabla takze swiadomos$é Koéciola jako wspolnoty wiary i wspolnoty eu-
charystycznej wskutek przeakcentowania aspektu jurydycznego i hierar-
chicznego.

II. Parafia wspolnotq eucharystycznq

Nie dziwi zatem, ze dla wiekszo$ci katolikow jeszcze dzi§ Kosciol to je-
dynie papiez, biskupi i kaplani, a parafia to okreslone terytorium z budyn-
kiem koscielnym, w ktérym ,dziala” proboszcz i ewentualnie jego wikariu-
sze. Nie mozna zrozumie¢ czym jest parafia bez prawidlowego rozumienia
Ko$ciola.

Na szcze$cie Vaticanum II przypomnialo nam, ze ,,caly Kosciol okazuje
sie jako lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna i Ducha Swietego” (LG 4).
»,Do tego nowego ludu Bozego powolani sa wszyscy ludzie” (LG 13). ,,Ko-
$ci6l bowiem jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i na-
rzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju
ludzkiego” (LG 1). Jest zatem ,wspodlnotg wiary, nadziei i mitosci, wyposa-
zona w organa hierarchiczne, ale zarazem jest to Mistyczne Cialo Chrystu-
sa, widzialne zrzeszenie, ale zarazem wspoélnota duchowa” (por. LG 8).

Nawiazujac do tego Jan Pawel II wyjadnia, ze ,chociaz wspolnota ko-
$cielna zawsze posiada wymiar powszechny, to jednak swoj najbardziej
bezposredni i widziany wyraz znajduje w Zyciu parafii. Parafia — podkresla
Papiez — jest niejako ostatecznym umiejscowieniem Ko$ciola, a poniekad
samym KoSciolem zamieszkujacym posréd swych synéw i corek” (ChL 26).

Koécidt jako wspolnota, ktérego ukonkretnieniem jest parafia, zyje
i rozwija sie dzieki sprawowaniu Eucharystii. Ofiara Mszy §w. jest szcze-
g6lnym zespoleniem Mistycznego Ciala Chrystusa i Ciala Eucharystyczne-
go. Nieprzypadkowo w Nowym Testamencie greckie slowo koinonia, (lac.
communio) oznacza zar6wno zjednoczenie eucharystyczne, jak i braterskie
zespolenie wiernych. Slowo to oznacza wspotuczestnictwo w jakim$ dobru
wspolnym. W tym przypadku jest nim dzielo odkupienia, ktére przekazuje
Koécidt i ktore jest ponawiane w kazdej Mszy Sw. Z tej racji Ojciec $wiety
uczy, ze ,parafia jest wspolnota eucharystyczng, czyli wspélnotg zdolng do
sprawowania Eucharystii, bedacej zywym zrédlem jej wzrostu i sakramen-
talnym wezlem doskonalej komunii z calym Ko$ciolem” (ChL 26).

Jakze wiec niezwykle wazng rzecza dla zycia i duchowego rozwoju pa-
rafii jest nie tylko poprawnie sprawowana liturgia, zwlaszcza niedzielna,
ale zywa $wiadomo$¢ liturgiczna wszystkich czlonkéw wspdlnoty parafial-
nej. To wydaje sie by¢ najbardziej wiarygodnym kryterium przynaleznoéci
do parafii. Nie na tym bowiem rzecz polega, aby ,chodzi¢ w niedziele do
Kosciola”, lecz aby podczas Mszy Sw. w parafialnym koSciele przezy¢ praw-
dziwe zjednoczenie duchowe z Jezusem i bra¢mi. Jest to gleboka troska
ostatniego Soboru (por. SC 48).
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II1. Wspélnoty w parafii

Trafna zatem byla intuicja proboszcza pewnej parafii w okolicach Pu-
law, ktory obejmujac swoje stanowisko oswiadczyt parafianom, ze pragnie
odnowié parafie przez liturgie. Najpierw formowal shizbe liturgiczna
chlopcow i dziewczat. Niebawem przyszedl czas zaangazowania rodzicow
tej mlodziezy. Dostrzegalnym po kilku latach efektem jest wzrost frekwen-
¢ji na niedzielnej Mszy $w. i liczba przystepujacych do komunii §w., nie
mowiac o pieknie sprawowanej liturgii.

W kazdej parafii istnieja tradycyjne i nowe wspdlnoty (Koétka rézanco-
we, bractwa, tercjarstwo, oaza, neokatechumenat itp.). KoSciél budzi sie
we wspolnotach (R. Guardini). Mozna wrecz mowic o ,nowej epoce zrze-
szen katolikow $wieckich” (ChL 29), dzieki czemu parafia przezywa nowy,
obiecujacy okres. Kazda z tych wspdlnot ma swdj odrebny cel i program
formacyjny oraz Srodki do jego realizacji. Wszystkie jednak maja stuzyé
duchowemu budowaniu parafii, chociaz nie zawsze miejscowy duszpasterz
jest ich liderem. ,Swieccy bowiem — przypomina Ojciec §wiety — winni
nabieraé¢ coraz glebszego przekonania o tym, jak bardzo istotne jest apo-
stolskie zaangazowanie na terenie wlasnej parafii” (ChL 27). Zamykanie sie
we wlasnym gronie i skupianie na partykularnych celach grozi atomizacja
parafii — rozbiciem wspdélnoty i dalekie jest od troski Chrystusa, ,,aby byli
jedno” (J 17, 22).

Najbardziej podstawowym kryterium katolickoSci i eklezjalno$ci wszel-
kich wspolnot i ruchéw ,dzialajgcych” na terenie parafii jest ich gotowosé
do wlaczenia sie w przezywanie niedzielnego zgromadzenia eucharystycz-
nego calej parafii. Chodzi wiec o pelne uczestnictwo poszczegdlnych czlon-
kow wspolnot (komunia $w.) i ich zaangazowanie w przygotowanie koécio-
la i samej liturgii wedlug odpowiednich przepiséw, a nie wedlug zwycza-
jow danej wspolnoty. Nieporozumieniem jest bowiem organizowanie tzw.
»mszy oazowych”, ,neokatechumenalnych” itp., zwlaszcza w niedziele,
badz to dla calej parafii, badz to tylko dla danej grupy. Takie ,sprywatyzo-
wanie” Eucharystii wcale nie sluzy formacji i zacie$nianiu wiezi wspdlno-
towych. Nie rozwija jedno$ci parafialnej, w ktorej ma wyrazac sie Swiado-
mos¢ eklezjalna, lecz raczej sprzyja sekciarstwu. Soboér zas poleca, aby ,,do
rozkwitu doprowadzié¢ poczucie wspolnoty parafialnej, zwlaszcza w zbio-
rowym odprawianiu niedzielnej Mszy $w.” (SC 42).

Parafia jest eucharystyczng wspolnota malych wspoélnot. Natomiast
ko$cidl parafialny, ktorego rocznice po$wiecenia dzi§ obchodzimy, ma by¢
widzialnym znakiem jedno$ci calej wspolnoty parafialnej, gromadzacej sie
w tym miejscu. Troska o jego wyglad, wyposazenie i wystroj, co wymaga
ofiar pienieznych, jest wyrazem odpowiedzialnoéci za parafialna wspolno-
te, a zarazem przejawem chrze$cijanskiej dojrzatosci. Kosciél materialny,
budowla wzniesiona rekami praojecow (naszymi rekami) jest $wiadectwem



XXX niedziela zwykla ,A” 131

duchowego zycia parafii, jej wizytowka. Miejscem, gdzie ,niebo styka sie z
ziemia”. Tu bowiem przez chrzest rodzimy sie do wiary, tu duchowo wzra-
stamy stuchajac slowa Bozego i przyjmujac sakramenty i stad odprowadza
nas na ,wieczny odpoczynek”.

,Kosciol to nie tylko dom z kamieni i zlota.

Ko$cidl zywy i prawdziwy, to jest serc wspolnota” (piesn liturgiczna)

XXX niedziela Z)Nykla »C” (25 X 1992)1
DOJRZALOSC W MODLITWIE

Syr 35, 12-14. 16-18; 2 Tm 4, 6-9. 16-18; £k 18, 9-14

Cel pastoralny: Drzisiejsze czytania mszalne ukazujq potege modlitwy
cztowieka pokornego. Tej mocy modlitwy potrzebuje wspétczesny zagrozony
Swiat i czlowiek. Nalezy wiec uswiadomié wiernym, ze chrzescijarnska dojrza-
to$¢ wyraza sie przede wszystkim w modlitwie (Lex orandi, lex credendi), dla-
tego wymaga ustawicznej formacji (,Panie, naucz nas sie modlic...”), az do
osiqgniecia doskonatej harmonii zycia (Ora et labora) i pefnej odpowiedzial-
nosci za swiat.

I. ,Lex orandi, lex credendi”

Dawniej sama modlitwa i jej obowiazek byly czyms$ oczywistym. Sta-
wiano jedynie pytanie, co robi¢, aby dobrze sie modli¢? W odpowiedzi na
to pisano obszerne traktaty, szczegélowo omawiajace rozne metody modli-
twy. Wspolcze$nie natomiast coraz czeSciej pojawia sie pytanie o sens mo-
dlitwy. Wielu chrzescijan nie dostrzega w niej wartoSci i moze dlatego
zwykle nie znajduje na nia czasu, tracac przez to wszelki zmyst modlitwy i
wiare. Potwierdza sie zatem sluszno$¢ adagium Lex orandi, lex credendi —
zycie modlitwy jest odzwierciedleniem zycia wiary.

Z drugiej strony, wobec duchowego upadku czlowieka wiele osob i
wspolnot wiedzionych duchem dojrzalej wiary szuka w modlitwie mocy,
zdolnej podzwignaé czlowieka i wyzwolié¢ go z jego zniewolen (por. DeV
65). ,Modlitwa jest rzeczywiScie pierwszym wyrazeniem wewnetrznej po-
trzeby czlowieka, pierwszym warunkiem autentycznej wolnosci ducha. [...]
Ona nadaje sens calemu zyciu, w kazdym jego momencie i w kazdej oko-
liczno$ci” (Jan Pawel, Mentorella, 29 X 1978). Totez obserwuje sie rosngce
zainteresowanie zyciem duchowym. I chociaz nierzadko tradycyjne prak-
tyki modlitewne zostaly porzucone, pozostal gléd modlitwy, ktory nigdy
jeszcze nie byl tak wielki, zwlaszcza wérdéd mlodych. ,W ten sposob czasy,
w ktérych zyjemy, zblizaja wielu ludzi do Ducha Swietego przez powr6t do
modlitwy” (DeV 65).

1 BK 129(1992), s, 147-149.
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2

1II. ,Panie, naucz nas sie modlic...

Obserwowany wspolcze$nie kryzys modlitwy” rodzi sie zardwno z
mylnej koncepcji Boga, jak i z blednych pojeé¢ o modlitwie, nierzadko za-
mknietej w ciasnych formulach i zredukowanej do $cisle okreslonego czasu
i miejsca. Na nowo pojawia sie wolanie: ,Panie, naucz nas sie modlié... ”.
~sMusimy stale uczy¢ sie modlitwy. Nieraz wymawiamy sie od modlitwy
tym, ze nie umiemy sie modli¢. Jedli istotnie nie umiemy, w takim razie
tym bardziej musimy sie uczy¢” (Jan Pawel II, Aniol Panski, 27 VII 1980).

U podstaw poprawnego rozumienia modlitwy lezy prawda, ze Bog jest
Tym, ktory Jest (Wj 3, 14) i ktory jest Mitoscia (1 J 4, 16). Jako wszech-
obecnie istniejacy powolal nas do zycia z miloSci. Stwarzanie, to po prostu
przekazywanie obecnoéci Bozej, tego tajemniczego zycia Boga w samym
sobie. Czlowiek, jedyny wérod stworzen, posiada przywilej uswiadamiania
sobie tej obecnosci i wezwania, by na nig odpowiedzie¢. Niebycie w obec-
noSci Boga oznaczaloby $mieré. Modli¢ sie, to sta¢ w obecno$ci Boga,
uéwiadamiaé sobie te wszechogarniajaca Obecno$é, adorowaé ja i dzieko-
wa¢ za nig. Modlitwa zatem jest aktem wiary. Modli¢ sie to znaczy po pro-
stu wierzy¢, ze zyjemy w tajemnicy Bozej, zZe jesteSmy nia ogarnieci, w niej
zanurzeni i zatopieni, ze w ,Nim Zyjemy, ruszamy sie i jesteSmy” (Dz 17,
28)z2.

Tej $wiadomos$ci wszechogarniajgcej mitosci Boga trzeba sie mozolnie
uczy¢ przez sam wysilek modlitwy, czyli przez to wchodzenie w odwiecznie
dokonujacy sie dialog wewnatrztrynitarny Boskich Osob. Droga do tego
jest Jezus Chrystus (por. J 14, 6). ,Modli¢ sie wiec — to znaczy odnajdywaé
sie w tym Jedynym, Odwiecznym Slowie, ktorym przemawia Ojciec i ktore
przemawia do Ojca. W tej szczegblnej jednosci ze Stlowem zawiera sie wiel-
ko$¢ modlitwy, jej godnos$é, poniekad jej definicja...” (Jan Pawel II, Au-
diencja generalna, 14 III 1979). ,,Gdziekolwiek kto§ modli sie na $wiecie,
tam jest Duch Swiety, ozywcze tchnienie modlitwy. [...] Modlitwa staje sie
za sprawa Ducha Swietego coraz dojrzalszym wyrazem nowego czlowieka,
ktoéry przez nig uczestniczy w zyciu Boga” (DeV 65). ,,Gdy bowiem nie
umiemy sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sie za nami w bla-
ganiach, ktérych nie mozna wyrazié slowami” (Rz 8, 26).

III. ,Ora et labora”

Tak pojeta modlitwa dla zadnego z uczniéw Chrystusa nie moze by¢
sprawa dorywczg, ,,od czasu do czasu”. O wielkiej niedojrzalosci duchowej
$wiadczyloby ograniczenie modlitwy jedynie do wyznaczonych miejsc (np.
ko$cidl) i por (np. niedzielna Msza §w., wieczorny pacierz). Zycie modlitwy
to po prostu u$wiadomienie sobie zawsze i wszedzie obecno$ci Boga w nas.

2 Zob. H. Le Saux, J. Monchanin, Benedyktyriski asram, Krakow 1986, s. 48-49.
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Wyrazem tego jest ,modlitwa zycia” (L. Basset), czyli wszelka aktywno$é
czlowieka zwigzana z jego zyciem i powolaniem, dokonujgca sie z aktualng
$wiadomodcia, ze Bog ,Jest” i ,jest Miloscia”.

Duchowo$¢ benedyktynska ,modlitwe zycia” zawarla w formule Ora et
labora, ktora trzeba rozumieé przede wszystkim jako harmonijne polacze-
nie modlitwy i pracy. Na tym polega m.in. chrze$cijaniska dojrzalo§é. Mo-
dlitwa i praca sklada sie na jedna w istocie stuzbe Boza, do jakiej powolany
jest czlowiek jako istota rozumna i wolna: ,Kto sluzy Bogu, z upodoba-
niem bedzie przyjety” (I czyt.). Totez nieustanna modlitwa, do ktorej wzy-
wa Chrystus (por. Ek 18, 1; 21, 36) to nie tyle mys$lenie o Bogu, ile stale
poddanie sie kierownictwu Ducha: to zycie i czynienie wszystkiego w
Chrystusie (Ga 2, 20).

»Naszej trudnej epoce szczegblnie potrzebna jest modlitwa” (DeV 65).
Dlatego ,,Kosciol trwa na modlitwie z Maryja” (DeV 66), zwlaszcza wtedy,
gdy wraz Nig rozwaza tajemnice zbawienia w R6zancu. ,Ro6zaniec jest mo-
ja ulubiong modlitwa — wyznal Ojciec §wiety. — Przecudna to modlitwa.
Cudowna z racji swej prostoty i glebi. W modlitwie tej powtarzamy wielo-
krotnie slowa, ktore Maryja uslyszala od aniola i od swej krewnej Elzbiety.
Do tych slow przylacza sie caly Koscidl. [...] W rzeczy samej, na kanwie
slow «Zdrowas Maryjo» rozwijaja sie przed oczyma duszy gtowne wyda-
rzenia zycia Jezusa Chrystusa. Sktadaja sie one na calo$¢ tajemnic rado-
snych, bolesnych i chwalebnych i wlaczaja nas w zywa wspoélnote z Jezu-
sem poprzez — mozna tak rzec — Serce Jego Matki. Réwnocze$nie nasze
serce potrafi wples¢ w te dziesigtki Rozanca wszystkie wydarzenia, ktore
sie skladaja na zycie jednostki, rodziny, narodu, KoSciola i ludzkoéci. A
wiec koleje zycia osobistego, bliznich, a w szczeg6lnoSci tych, ktorzy sa
nam bardziej bliscy, ktorzy sa drozsi naszemu sercu. W ten sposob ta pro-
sta modlitwa rézancowa pulsuje rytmem zycia ludzkiego” (Aniol Panski,
29 X 1978). ,Modlitwa winna ogarnia¢ wszystko, co sktada sie na nasze zy-
cie. Nie moze by¢ tylko dodatkiem lub marginesem. Wszystko winno w
niej dochodzi¢ do glosu. Réwniez i to, co nas obcigza, czego sie wstydzimy
— co samo z siebie oddala nas od Boga. [...] Poprzez nasza modlitwe wi-
nien wchodzi¢ w swe odniesienie do Boga caly Swiat [...] w ktérym zyjemy.
Gdy nawracamy sie do Boga, wszystko wraz z nami ku Niemu sie zwraca
(Audiencja generalna, 14 111 1979).

— zwlaszceza za ludzi mlodych, aby otwarci na tchnienie Ducha Swietego,
dojrzewali we wierze przez praktyke ustawicznej modlitwy wewnetrznej,
otwartej na wszystkie sprawy wspétczesnego Swiata.

— za wszystkich stojgcych w obliczu trudnych zadan zyciowych, aby za-
ufali potedze pokornej modlitwy.
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XXXII niedziela zwykla ,,C” (12 XI 1995)
ZYCIE KONSEKROWANE ZAPOWIEDZIA
ZYCIA ZMARTWYCHWSTALYCH

2 Mch 7,1-2. 9-14; 2 Tes 2, 16 - 3, 5; £k 20, 27-38

Cel pastoralny: Uswiadomienie wiernym, ze zycie zakonne, jak i inne for-
my konsekracji, nalezqce do samej istoty Kosciola Swietego, ma wymiar
eschatologiczny i przez to samo stanowi znak profetyczny, tak wazny w dziele
ewangelizacyjnym KoSciola.

1. Osoby konsekrowane w liturgii Kosciola
Nie trudno zauwazy¢, iz wiekszoé¢ $wietych oraz blogostawionych,
wspominanych w liturgii, to biskupi, kaplani oraz zakonnicy. Kalendarz
liturgiczny dla diecezji polskich (zatw. 16 X 1974) wérdd czczonych na olta-
rzach wymienia 66 papiezy i biskupow, 43 kaplanéw oraz 52 osoby zakon-
ne. W élad za tym ks. W. Zaleski w dziele pt. Swieci na kazdy dzierr (Wy-
dawnictwo Salezjaniskie 1982), przedstawiajac zycie 649 Swietych i blogo-
slawionych, wymienia 230 zakonnikéw i zakonnic, 130 biskupow oraz 120
kaplanow. Statystyki te tym bardziej staja sie wymowne, gdy uwzgledni sie
fakt, ze obecnie osoby konsekrowane stanowia 0,12% czlonkdéw KoSciola
katolickiego.
Z pewnoscia tak wielka ich liczba w gronie mieszkancéw nieba, to nie
kwestia koniunktury, ale wyraz same;j istoty KoSciola, ktory jest $wiety.

1I1. Osoby konsekrowane w zyciu Kosciola

Poczawszy od $w. Antoniego Pustelnika i $w. Pachomiusza, zawsze w
Kosciele zyli ludzie gotowi calkowicie poswieci¢ sie stuzbie Bozej. W po-
szukiwaniu ,umilowanego nade wszystko Boga” (por. LG 44) udawali sie
na miejsca odosobnione, by sie modli¢ oraz pokutowac, badz szukali
wsparcia we wspoélnocie dla wierniejszego nasladowania Chrystusa czyste-
go, ubogiego i poslusznego. W takiej postawie dystansu wobec spraw
ziemskich wyrazala sie ich ,nadzieja, ze znowu przez Niego beda wskrze-
szeni” (I czyt.) — ta sama, jaka ozywiala syndw machabejskich oraz ich
matke.

Jest to szczeg6lna odpowiedZ na powszechne powolanie do $wietosci.
Bowiem ,,wszyscy w KoSciele [...] powolani sa do $wietoéci...” (LG 39). Kaz-
demu jednak Bo6g udziela specjalnego daru (charyzmatu), aby wypelnil
swoja misje zgodnie z zamiarem Bozej Opatrznosci i w ten sposdb osiagnal
Swietos¢.

Szczegblnym charyzmatem w Kosciele jest konsekracja do zycia we-
dlug rad ewangelicznych. ,Pierwsza i podstawowa konsekracja jest chrzest

1 BK 135(2995), s. 176-178.
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$§w. — stwierdza IX Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow z
1994 roku — za$ jego przedluzeniem sa nowe lub szczegolne konsekracje,
dokonane albo przez sakrament (kaplafistwo, malzenstwo i bierzmowa-
nie), albo przez specjalny obrzed koécielny, taki jak profesja rad ewange-
licznych™.

Konsekracja poprzez profesje rad ewangelicznych, streszczajacych sie
w trzech Slubach: czystoSci, ubdstwa i postuszenstwa, posiada roézne for-
my, ktore ksztaltowaly sie w historii KoSciola. Najstarsza sa pustelnicy i
dziewice konsekrowane. Potem pojawily sie zakony mnisze. W czasach
nowozytnych zaczely powstawac¢ zgromadzenia zakonne. Ostatnie dwa
wieki przyniosly pojawienie sie stowarzyszen zycia apostolskiego oraz zen-
skich niehabitowych zgromadzen zakonnych, ktérych prekursorem byt bt
0. Honorat KoZminski. Konstytucja Apostolska Provida Mater Ecclesia (2
1T 1947) uznala nowa forme praktykowania rad ewangelicznych — instytu-
ty $wieckich konsekrowanych. Wszystkie te formy zycia konsekrowanego
okreslane sg zbiorcza nazwa instytutow zycia konsekrowanego.

sstnieje dzi§ — jak zauwaza cytowany kard. G. B. Hume — okolo 1423
zenskich instytutow zakonnych na prawie papieskim i 1550 na prawie die-
cezjalnym. Wér6d meskich instytutéw zakonnych okolo 250 jest na prawie
papieskim i 242 na prawie diecezjalnym. Istnieje okolo 165 instytutow
$wieckich na prawie papieskim lub diecezjalnym, meskich i zenskich. Licz-
ba stowarzyszen zycia apostolskiego na prawie papieskim wynosi 39. [...]
Zycie konsekrowane ma w 82,2% charakter §wiecki, a tylko 17,8% os6b
konsekrowanych to kaplani i diakoni”s.

Kazda z form zycia konsekrowanego odegrata i nadal odgrywa w Ko-
Sciele wielka role. Wystarczy wspomnie¢ niezliczone dziela milosierdzia,
pracy apostolsko-misyjnej, katechetyczno-ewangelizacyjnej itp. Wartosé
zycia konsekrowanego w KoSciele nalezy jednak oceniac nie ze wzgledu na
to, czego dokonuje, ale ze wzgledu na to czym jest. ,Czerpie ono bowiem
swoj charakter i swa duchowa moc z samej glebi tajemnicy Odkupienia”
(RD 1). Polega wiec na dazeniu do jak najpelniejszego zjednoczenia z Bo-
giem poprzez wierne nasladowanie Chrystusa pod dzialaniem Ducha Swie-
tego. To zjednoczenie z Bogiem tu na ziemi, jest zapowiedzig tego stanu, w
jakim zyja zmartwychwstali do chwaly nieba. Oni ,juz bowiem umrze¢ nie
mogg, gdyz sa roéwni aniolom i sg dzie¢mi Bozymi, bedac uczestnikami
zmartwychwstania” (Ew.). Z tej racji osoby zyjace zyciem konsekrowanym,
zwlaszcza stan zakonny, jest profetycznym znakiem dla ludu Bozego, jak to
wyraza Sobor Watykanski II: ,,Skoro bowiem lud Bozy nie ma tutaj trwale-

2 «Relatio ante disceptationem» arcybiskupa Westminsteru kard. George’a Basila
Hume’a OSB, nr 13, OR 16(1995) nr 1, s. 19.

3 Tamze, nr 7, b-c; s. 18.
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go miasta, lecz szuka przyszlego, to stan zakonny, ktéry bardziej uwalnia
swych czlonkéw od trosk ziemskich, w wyzszym tez stopniu ukazuje
wszystkim wierzacym dobra niebiafiskie juz na tym Swiecie obecne, jak i
daje Swiadectwo nowemu i wiekuistemu zyciu zyskanemu dzieki odkupie-
niu Chrystusa, jak wreszcie zapowiada przyszle zmartwychwstanie i chwa-
le Krolestwa Niebieskiego” (LG 44).

II1. Zycie konsekrowane wyzwaniem dla wiernych

Styl Zycia os6b konsekrowanych zawsze byl znakiem sprzeciwu dla
tych, dla ktérych — méwiac stowami §w. Pawla — ,bogiem jest brzuch, a
chwala w tym, czego winni sie wstydzi¢” (Flp 3, 19). Dla tych za$, ktérzy
otwarci sa na milo$é Boza i laske udzielajaca ,niekonczacego sie pociesze-
nia i dobrej nadziei” (I czyt.), zZycie konsekrowane jest niepokojacym wy-
zwaniem do wierniejszego nasladowania Chrystusa, aby po dopelnieniu
swoich dni, po zmartwychwstaniu dostgpi¢ radosci zjednoczenia z Nim.

Z tej racji dobry chrzeécijanin, ktéory ma $wiadomos¢ iz nie tylko jest
we wspdlnocie Kosciola, ale stanowi jego zywa czastke, troszcezy sie i modli
o powolania do zycia konsekrowanego. Szanuje je, bo dzieki wierze ma
$wiadomos¢, jak wielka stanowi ono warto$¢ dla niego samego i dla in-
nych. Zycie konsekrowane bowiem w Koéciele jest odzwierciedleniem
Swietoéci Koéciola, a zarazem zapowiedzia tej chwaly, jaka Bog przeznaczyl
dla tych, ktérzy umierajac pokladaja w Panu nadzieje, ze ,,gdy zmartwych-
wstang, beda widzie¢ Boga” (psalm resp.).

— za Koscibét Chrystusowy na catym Swiecie, aby doskonalit sie Swietosciq
0s6b konsekrowanych.

— za powolanych do wylqcznej stuzby Bozej w kaplanstwie, zakonach,
zgromadzeniach zakonnych, instytutach S$wieckich konsekrowanych, aby
wielkodusznie nasladowali Chrystusa dziewiczego, ubogiego i pokornego.

— za nas samych, aby$my nie lekali sie pragngé heroicznej doskonato-
$ci na miare Swietych w niebie.

XXXIII niedziela zwykla ,,A” (14 XI 1999)4
NA NIEBO TRZEBA ZASLUZYC

Prz 31, 10-13. 19-20. 30-31; 1 Tes 5, 1-6; Mt 25, 14-30
1. Wobec przetomu tysiqclect

Dokladnie za 47 dni wejdziemy w rok 2000 — w nowe tysiaclecie. Be-
dzie to wyjatkowe przezycie niemal dla wszystkich mieszkancéw $wiata,

4 BK 143(1999), s. 245-247.
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dlatego od jakiego$ czasu podejmuje sie rozne inicjatywy religijne i $wiec-
kie dla podkresSlenia niezwykloSci tej chwili. Obserwujemy przy tym pra-
widlowo$¢, ze przelom stuleci, a tym bardziej tysiacleci sklania do refleksji
nad przemijaniem, koncem zycia i Swiata. Widzimy, jak odzywaja stare i
pojawiaja sie nowe hipotezy na temat konca $wiata. Niektorzy nawet wy-
znaczajg konkretng date, kiedy to ma nastgpic. Tymczasem Chrystus w
dzisiejszej Ewangelii przypomina, ze kazdy w chwili przez siebie nieocze-
kiwanej stanie przed sprawiedliwym Sedzia. Podobnie §w. Pawel w II czy-
taniu jasno stwierdza, ze ,,dzien Panski przyjdzie jak ztodziej” (IT czyt.).

Na ogo6! hipotezy dotyczace konca $wiata pelne sg fatalistycznego pe-
symizmu. Bywa, ze ulegaja mu nawet chrzedcijanie, ktorzy jakby zapomi-
naja o niepodwazalnej prawdzie o zmartwychwstaniu Chrystusa, ktory za-
pewnil, iz ,w domu Ojca jest mieszkan wiele” (J 14, 2). Nic dziwnego, Ze na
dalszy plan schodzi mys$l o wiecznym przeznaczeniu czlowieka do udzialu
w zyciu Bozym — o niebie. Wspolczesny czlowiek, zatroskany o tysigce
spraw zwigzanych z ziemska egzystencja, nie zawsze uswiadamia sobie, jak
bardzo prawdziwe staja sie slowa $w. Augustyna: ,Uczynile$§ nas, Panie,
dla siebie i niespokojne jest serce nasze, dopdki nie spocznie w Tobie”s. Sa
one wyraznym echem glebokiego prze$wiadczenia Sw. Pawla, ze ,nasza oj-
czyzna jest w niebie” (Flp 3, 20).

Kiedy wiec dobiega konca rok liturgiczny, niosacy w tych dniach wiele
ewangelicznych tresci o przemijaniu, i kiedy tak bliski jest przelom tysigc-
leci, nie wolno nam — wyznawcom Chrystusa zatraci¢ perspektywy nieba.

II. Tajemnica nieba
Wsérod prawd wiary katolickiej najbardziej mitycznie wydaje sie byé
traktowana prawda o rzeczach ostatecznych (sadzie Bozym, czy$ccu, niebie
i piekle). Warto zatem przypomnie¢ fundamentalne tresci dotyczace nieba,
ktoére maja mocng podstawe biblijna.
Niebo, rozumiane nie w sensie astronomicznym czy metaforycznym,
w istocie jest wielka Tajemnica, bo jest mieszkaniem Boga (por. np.: Ps 66,
5. 34; 104, 2; Pnp 33, 26; Ne 1, 4; Dn 2, 37). Nauka Objawienia upewnia
nas, ze niebo jest stanem i miejscem wiekuistego oraz spolecznego uczest-
nictwa zbawionych w wewnetrznym zyciu Trojcy Boskich Osob. Skoro
istota Zycia wewnatrztrynitarnego jest milo$é, wiec zrodlem wiekuistego
szcze$cia mieszkancow nieba jest nieustajace doswiadczenie miloéci Boga,
dajace udzial w Bozej madroSci i wiedzy. Jest to zarazem posiadanie naj-
doskonalszego Dobra, to jest samego Boga, ktoérego mieszkancy nieba jako
istoty rozumne nie przestaja kontemplowac (por. Mt 18, 10; 1 Kor 13, 12).

5 Wyznania, I, 1.
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Innymi slowy, niebo jest stanem najdoskonalszego spelnienia sie stwo-
rzen rozumnych, a wiec rozwinieciem i uwienczeniem wszystkich ich dys-
pozycji ku dobru, prawdzie i pieknu. Z tej racji niebo jest stanem najwyz-
szej harmonii i szczeScia, ktore jedynie moze zaspokoi¢ najglebsze tesknoty
czlowieka.

Na istnienie nieba pojmowanego w taki sposéb wskazuje sama celo-
wo$¢ ludzkiej natury. Jezeli bowiem czlowiek odczuwa w sobie okre$lone
pragnienia i potrzeby, to zarazem jest w stanie znalez¢ ich zaspokojenie.
Gdyby zatem nie bylo obiektywnej mozliwosci zaspokojenia najglebszej
tesknoty czlowieka za pelnia szcze$cia, bylby on najbardziej godnym poza-
lowania stworzeniem na ziemi. O istnieniu nieba posrednio za$wiadcza
fakt, ze kazda religia na swoj sposob ukazuje te rzeczywistosé, jako wyte-
skniong mozliwo$¢é osiagniecia szczescia przez czlowieka.

Najpelniej prawde o niebie objawil nam Jezus Chrystus i przez swoja
meke, $mier¢ i zmartwychwstanie otworzyl jego bramy. Wiele razy wprost
i w przypowiesciach uczy On o niebie. Nigdy jednak Jezus nie méwi o nim
jako o rzeczywistoSci samoistnej, niezaleznej od Boga. Przeciwnie, czesto
podkresla, ze Bog Ojciec mieszka w niebie (por. np. Mt 5, 16; 5, 45; 6, 1. 9).
On sam, jako poslany od Ojca, przyszed! z nieba, aby nas do nieba dopro-
wadzi¢ (por. J 6, 62). Jest ono bowiem przeznaczone dla tych wszystkich
— bez wyjatku — ktérzy uwierza w Jego imie.

III. Rado$é zastugiwania na niebo

Cho¢ niebo jest darem, to jednak Bdog-Milo$é nie chce, aby czlowiek
pozbawiony byl rado$ci zaslugiwania na niebo. Na niebo zatem trzeba za-
stluzy¢. Potwierdzaja to liczne wypowiedzi Pisma sw. Wedlug $w. Pawla
chrzeécijanie majg dazy¢ do tego, co w gorze (por. Kol 3, 1), tam bowiem
jest ich ojczyzna (por. Hbr 13, 14). W niebie przygotowana jest nagroda za
dobre uczynki (por. Mk 10, 21; Mt 6, 20), totez tylko sprawiedliwi, ktérzy
maja wieczne mieszkanie w niebie (por. 2 Kor 5, 1), beda z Chrystusem za-
siada¢ na tronie przed Majestatem Boga (Ap 3, 21).

Takze dzisiejsza przypowie$é ewangeliczna przypomina o konieczno$ci
madrego wykorzystywania udzielonych przez Boga talentéw, to znaczy
wladciwych kazdemu uzdolnien i mozliwoéci. Trzeba je w sobie rozwijac i
pomnazaé w stuzbie milo$ci, aby w ten sposéb okazac sie duchowo boga-
tym, gdy nieoczekiwanie przyjdzie stangé na sadzie Bozym, o ktérym przy-
pomina fakt konca roku liturgicznego i przelomu tysiacleci.

Negatywny przyklad trzeciego ze shug, ktory okazal sie maloduszny
i arogancki wobec swego Pana (Ew.), u§wiadamia nam, ze dla pomnozenia
talentow wecale nie potrzeba wielkich czynéw. Czasem moga one by¢ prze-
jawem pychy, a nie milosci i stuzby. Kto wie, moze na niebo bardziej za-
shuguje sie drobnymi uczynkami pelmionymi z miloécig i pokora, anizeli
wielkimi dzielami, przynoszacymi raczej chwale ludziom niz Bogu?



Chrystusa Kréla Wszech§wiata 139

Nasza codzienno$¢, takze ta naznaczona lekiem przed koncem $wiata,
stwarza wiele okazji, aby wykorzystujgc dane przez Boga talenty, pomna-
za¢ dobro, spelnia¢ uczynki miloéci i w ten sposéb przyblizaé¢ niebo ku
ziemi. Jakze pouczajace sg stowa §w. Teresy od Dziecigtka Jezus, ktora w
obliczu przeciwnoéci postanawia ,nie przepuécié¢ zadnego malego wyrze-
czenia, zadnego spojrzenia, zadnego slowa, skorzystaé ze wszystkich naj-
mniejszych rzeczy i czynié je z miloéci”s.

Istota nieba jest milo$é¢, wiec na niebo zasluguje sie czynami milo$ci.

— za wybitnie uzdolnionych, aby potrafili wielkodusznie stuzyé innym
i pomagaé im w duchowym rozwoju.

— za przerazonych apokaliptycznq wizjq konca swiata, aby obudzili w
sobie szczere pragnienie nieba.

Chrystusa Krola Wszechswiata (25 XI 1990)”
CHRYSTUS KROLEM NASZYCH RODZIN

28Sm 5,1-3; Kol 1, 12-20; £k 23-35-43

Cel pastoralny: Dzisiejsza Uroczystosé¢ przypomina, ze Chrystus jest Kro-
lem ludzkich serc, a przez to Krélem rodzin. To zobowiqzuje, do tego, aby ro-
dzina zyta mitosciq i wychowywata do mitoéci. Na tym polega istota ewange-
lizagji.

I. Krél ludzkich serc

Ustanowienie liturgicznego $wieta Chrystusa Krola przez Piusa XI en-
cyklika Quas primas (11 XII 1925) przypadlo na czasy, w ktorych niewielu
kr6low istnialo na éwiecie, a sama idea monarchii zostala mocno skom-
promitowana. Czy wobec tego takie przedsiewziecie nie bylo spdZnione i
bezcelowe? Ludzkosci, ktéra w ciggu swoich dziejow nabrala historycznego
i politycznego doswiadczenia w dziedzinie wladzy i przemocy, Ko$ci6l pod-
sunal idee Kroélestwa Chrystusowego jako ostateczny model ladu i pokoju
w $wiecie. Chrystus Krdl nie jest konkurencyjny dla jakiejkolwiek formy
sprawowania wladzy. Jego Krolestwo bowiem ,nie jest z tego $wiata” (J 18,
36). Uroczysto$¢ Chrystusa Krdla ma na celu ukazanie wiernym idealu
Czlowieczenstwa Chrystusowego, ktorego wszystkie dzialania zespala mi-
losé. Jego Krolestwo jest przeciez Krolestwem miltosci, totez rozstrzygaja-
cym kryterium przynalezno$ci do Krolestwa Chrystusa jest czynna milosé
wobec blizniego, z ktorym sie utozsamia sam Pan.

6 Autobiografia, B 4r°-4v°.
7 BK 125(1990), s. 176-178.
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Pod tym wzgledem uroczysto$¢ Chrystusa Krdla jest treSciowo bliska
idei kultu Naj$wietszego Serca Jezusowego. Jest Ono symbolem nieskon-
czonej milosci Boga do czlowieka. Jednym z przejawow tego kultu jest roz-
powszechniony przez o. Henri Ramiere SJ (t 1884) zwyczaj po$wiecenia
rodzin Boskiemu Sercu. Episkopat Polski na I Synodzie Plenarnym na Ja-
snej Gorze w sierpniu 1936 roku polecil, aby w kazdej parafii pielegnowa-
no kult Serca Jezusowego, m.in. przez akt po$wiecenia rodzin. W duchu
ekspiacji za zbrodnie II wojny Swiatowej, 21 X 1951 roku, w uroczysto$é
Chrystusa Krdla, mialo miejsce po$wiecenie calego narodu Bozemu Sercu
poprzedzone podobnymi aktami posSwiecenia rodzin, parafii, zakonow i
diecezji. Zasadniczym motywem bylo to, aby Chrystus stal sie ,Glowg ro-
dziny” (Akt poswiecenia rodzin); by rodziny czerpiac z najdoskonalszego
wzoru milo$ci, bardziej troszczyly sie o ,,Krolestwo prawdy i zycia, Swieto-
$ci 1 laski, sprawiedliwosci, milosci i pokoju” (prefacja), anizeli o potrzeby
doczesne.

II. Wychowanie przez mito$é i do mitosci

Logika formalna zna metode dowodzenia tezy przez tzw. negacje. Po-
dobnie w zyciu: istnienie zjawisk negatywnych przekonuje nas o koniecz-
noéci pielegnowania okre§lonych wartosci. O tym, jak bardzo fundamen-
talng wartoscig w zyciu malzenskim i rodzinnym jest milosé, przekonuje
fakt osieroconych dzieci, skrzywdzonych zon i zdradzonych mezéw.

Czlowiek dorosly, a takze dziecko, nie do$wiadczajac miloSci czuje sie
wyobcowany, nikomu niepotrzebny. Jednocze$nie ma poczucie zagroze-
nia. Wobec tego tworzy sobie negatywny obraz siebie, zlozony z samych
cech ujemnych, rzeczywistych lub domniemanych. Nie widzac w sobie do-
bra, nie czuje potrzeby stawania sie doskonalszym. Zamyka sie w sobie.
Nierzadko staje sie agresywny lub perwersyjny.

Miloé¢ za$, pomimo tylu ludzkich do$wiadczen opisywanych w tysia-
cach ksiazek, wciaz pozostaje tajemnicza sila zdolng wyprowadzié¢ czlowie-
ka z egoistycznego ,ja” i otworzy¢ go na druga osobe, przez co staje sie
bardziej czlowiekiem. ,,Czlowiek, ktorego Bog chcial dla niego samego, nie
moze odnalez¢ sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z
siebie samego” (GS 24). Zaistnienie tego podstawowego dla ludzkiej egzy-
stencji doSwiadczenia jest pierwszym obowiazkiem i wylacznym przywile-
jem rodzicow. Wszakze ,rodzina jest szkola bogatszego czlowieczenstwa”
(GS 52). W doséwiadczeniu miloéci zawiera sie takze do§wiadczenie religij-
ne. Dziecko kochane przez swoich rodzicéw bez trudu zrozumie, ze ,,Bog
jest miloscig”.

Odpowiedzialno$é¢ za pozytywne do$wiadczenie miloSci w rodzinie na-
klada na rodzicow obowigzek nasladowania Chrystusa. Jego ,metode wy-
chowawcza” mozna wyczytaé z Ksiegi Ezechiela (I czyt.). Postawa pasterza
jest nacechowana milo$cig, ktéra sklania do szukania kontaktu z owcami.
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»,Dni ciemne i mroczne” to §rodowisko zlych mocy. Pasterz bez slowa pote-
pienia wyzwala swe owce od zla i sprowadza do jednoS$ci ze stadem. Nie
ocenia arbitralnie. Chcac rozeznaé sie w sytuacji swoich owiec, dokonuje
przegladu. Nie pozwala sie zastapi¢ w swym obowiazku (,,ja sam bede past
swoje owce”), inaczej przestalby by¢ pasterzem. Szanujac wolno$é swoich
owiec, pozwala im szuka¢ paszy na wlasng reke, pomimo duzego ryzyka.
~Milo$¢ jest przeciez dzieckiem wolnoéci” — mowi francuskie przystowie.

Jednym z najczestszych tytulow, jakimi postugiwali sie wladcy staro-
zytnego Wschodu, bylo okreslenie ,pasterz”. Nie dziwi zatem, ze Chrystus
Krol jest Pasterzem. Jego krolowanie jest pasterskie, naznaczone miloécia.
Mihlujac swoja trzode utozsamia sie z nig, o czym poucza w Ewangelii.
Chrystus wychowujac swoich ucznidéw nie chce, aby byli niewrazliwi, ego-
istyczni. Nie pozwala przejs¢é obojetnie wobec potrzebujacych i nieszcze-
§liwych, z ktorymi sie solidaryzuje. To jest takze lekcja pogladowa chrze-
Scijanskiego wychowania w rodzinie, ktorej Krélem jest Chrystus.

Wspblezesna teologia, pochylajac sie nad dzisiejsza perykopa ewange-
liczng, moéwi o tzw. sakramencie brata. Ow blizni jest znakiem obecnosci
Chrystusa. W spotkanym czlowieku mozna rozpoznaé¢ Boga, jak to mialo
miejsce w przypadku Szymona Cyrenejczyka, ktéry pomagajac skazancowi,
wspoldzialal z cierpiacym Zbawicielem. Podobnie uczniowie idacy do
Emaus — w nieznajomym wedrowcu rozpoznali zmartwychwstalego Pana.
Do tego potrzeba milosci, ktéra otwiera serce czlowieka i wyostrza wzrok.
Pozwala widzie¢ wiecej i dalej niz tego wymaga prawo i sprawiedliwo$c.
Pozwala dosiega¢ Chrystusowego Krolestwa.

II1. Ewangelizowa¢ milosciq

Z racji zblizajacego sie dwutysiaclecia chrzedcijanstwa, ,w obliczu zo-
bojetnienia i zupelnego braku praktycznego odniesienia do Boga nawet
w obliczu najpowazniejszych probleméw zyciowych” (ChL 34), Ko$ciol na
nowo podjal wielka akcje ewangelizacji, ktora jest ,pierwszorzednym i na-
turalnym postannictwem KoSciola” (EN 14).

Treécia ewangelizacyjnego oredzia na nasze czasy dehumanizacji i se-
kularyzacji jest prawda o Bogu, ktory jest miloécig. ,,Czlowiek jest kochany
przez Boga! — pisze Jan Pawel II — Oto proste, a jakze przejmujace ore-
dzie, ktore Kosciol jest winien czlowiekowi. Kazdy chrzedcijanin moze i
musi stowem i zyciem glosié: Bog cie kocha! Chrystus przyszedt dla ciebie!
Chrystus dla ciebie jest Droga, Prawda i zyciem! (J 14, 6)” (ChL 34). O ilez
bardziej obowigzek ten odnosi sie do chrzeécijanskich rodzin. ,Przyszlosé
ewangelizacji w duzej mierze zalezy od Ko$ciola domowego” (FC 52). Po-
trzeba zatem, aby poprzez nasladowanie Chrystusa Kroéla, ktory wlada mo-
ca miloéci, nasze rodziny stawaly sie ,Krdlestwem prawdy i zycia, Krole-
stwem $wietoéci i laski, Krolestwem sprawiedliwo$ci, milosci i pokoju”.
Potrzeba, aby ,przez rodzine chrzeécijafiska dokonalo sie odrodzenie na-
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rodu naszego i zwyciestwo sprawy Bozej na $§wiecie” (Akt poSwiecenia ro-
dzin).

— za nasz nardéd, aby rozwijato sie w nim Krélestwo Chrystusowe po-
przez katolickie rodziny pielegnujqce dar wzajemnej mitosci.

— za osierocone dzieci, aby w rodzinach zastepczych do$wiadczyty mito-
$ci, ktéra od Boga pochodzi i do Boga prowadzi.

Chrystusa Krola Wszechswiata (24 X1 1991)8
KROLOWANIE CHRYSTUSA

28m 5,1-3; Kol 1, 12-20; £k 23-35-43

Cel pastoralny: Przyblizenie Krolestwa Bozego jest mozliwe wowczas, gdy
naszq codzienno$¢ — zwlaszcza prace — przeniknie duch Krélestwa Chrystu-
sowego, ktére jest ,,Krélestwem prawdy i zycia, Swietosci 1 taski, sprawiedli-
wosci, mitosci i pokoju”.

1. Osoba Chrystusa Krola

Uroczysto$¢ Chrystusa Krdla ustanowiona przez Piusa XI encyklika
Quas primas (11 XII 1925) przypomina kazdego roku o nadrzednym celu
chrzeécijanskiego zycia indywidualnego i spolecznego. Jest nim Krolestwo
Boze, ktore ,nie ulegnie zagladzie” (I czyt.).

Podobnie jak w ziemskim wymiarze krdlestwo konstytuuja trzy ele-
menty: osoba krola, terytorium i prawo, tak Krolestwo Boze SciSle wigze
sie z Osobg Chrystusa Krola, z ,terytorium” Jego panowania i Jego pra-
wem.

Choé¢ uroczysto$¢ dzisiejsza ma krotka historie, to jednak wyraza
prawde istniejaca w chrzedcijanstwie od samego poczatku: Chrystus jest
Krolem. ,Powierzono Mu panowanie, chwale i wladze krblewska...” (I
czyt.). On sam, indagowany przez Pilata, potwierdza swojg krolewska god-
no$¢ (Ew.). ,,Godnoé¢ krolewska nalezy do samej natury Syna Bozego, bo-
wiem stowo Chrystusa jest greckim tlumaczeniem slowa Mesjasz: pomaza-
niec, krol. Jezus z Nazaretu jest tak bardzo krélem, ze tytulem krolewskim
stalo sie Jego imie. Nazywajac samych siebie chrzeScijanami, okre§lamy sie
jako ludzie Krola, jako ci, ktorzy uznaja w Nim Krola — to znaczy Jego pa-
nowanie i Jego prawo” — pisze kard. J. Ratzinger9.

1I1. ,Terytorium” Krolestwa Bozego
Skoro przez chrzest $w. staliSmy sie ,Judzmi Chrystusa Krola”, to zna-

8 BK 127(1991), s. 178-180.
9 J. Ratzinger, Sluzy¢ prawdzie, Poznan 1983, s. 384.
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czy, ze udzielit nam On swej wladzy, aby$Smy posiedli stan krolewskiej wol-
noéci i przez zaparcie sie siebie oraz przez $wiete zycie pokonywali w sobie
samych panowanie grzechu (por. LG 36). Pierwszym wiec terenem pano-
wania Chrystusa jest sumienie. W dialogu z Pilatem Jezus podkreSla, ze
Jego Kroélestwo nie ma wymiaru doczesnego. Nie jest wiec rzeczywistoscia
materialna, cho¢ poérednio z nia sie wigze. Wlasnie sumienie jest punktem
stycznym Kroélestwa Bozego i rzeczywisto$ci ziemskiej. Ostatni Sobor uczy,
ze kierujac sie nim chrzedcijanie, zwlaszcza $§wieccy, z tytulu wlasciwego
im powolania maja szuka¢ Krolestwa Bozego zajmujac sie sprawami
$wieckimi i kierujgc nimi po mysli Bozej (por. LG 31). W tym tez celu Duch
Swiety powoluje niektorych chrzescijan, ,by poéwiecili sie ziemskiej stuz-
bie ludziom, przygotowujac tym poslugiwaniem tworzywo Krolestwa Bo-
zego” (GS 38), to znaczy, by dzieki ich wysitkom stale dokonywal sie po-
step cywilizacyjny. Choé Krdlestwo Boze nie jest z tego Swiata, to jednak
»dla Krolestwa Bozego nie jest obojetne, jak dalece postep ten moze sie
przyczynié do lepszego urzadzenia spotecznosci ludzkiej” (GS 40).

By dokonala sie prawdziwa odnowa spoleczna, konieczna jest najpierw
odnowa moralna kazdego chrzeScijanina w mys$l stow Jana Pawla 11: ,\W
odrodzeniu serc poprzez nawrdcenie i pokute tkwi podstawowa przestanka
i pewny fundament kazdej trwalej odnowy spolecznej i pokoju miedzy na-
rodami” (RP 25). Szczegélnym przedmiotem odnowy moralnej w tej dzie-
dzinie musi by¢ praca. ,,Praca ludzka stoi bowiem posrodku calego zycia
spolecznego — uczyl Jan Pawel IT w Katowicach podczas II Pielgrzymki do
Ojczyzny. — Poprzez nia ksztaltuje sie sprawiedliwo$¢ i milos$é spoleczna,
jezeli cala dziedzing pracy rzadzi wlasciwy lad moralny”. Konieczna jest
zatem ,praca nad praca”, aby odzyskala ona swe wlasciwe znaczenie.

Koéciot zawsze byl zatroskany o wlasciwy tad moralny ludzkiej pracy.
Te troske szczegblnie wyrazil, juz przed stu laty, papiez Leon XIII w pierw-
szej encyklice spolecznej Rerum novarum. Stala sie ona inspiracja do roz-
wijania i poglebiania spolecznego nauczania kolejnych papiezy, az po Jana
Pawla II, ktory uczy, ze ,aby siegnaé do samego korzenia jakiejkolwiek
ludzkiej pracy, trzeba odnies¢ sie do Boga”. Idac po my$li spolecznego
nauczania naszego Papieza dostrzegamy, ze ,wymiar pracy w ziemskim
powolaniu czlowieka zostaje zespolony z wymiarem Krolestwa Bozego po-
przez wiare. W oba te wymiary wchodzi Jezus z Nazaretu: Jezus Chrystus.
[...] Przez to samo uczynil prace czeScia integralng dziela Odkupienia.
Chrystus odkupil swiat rowniez przez prace. [...] Ewangelia pracy glosi, ze
kazdy czlowiek, ktory ja wykonuje w jednosci z Chrystusem, uczestniczy w
Odkupieniu, dokonanym przez Chrystusa.

10 Jan Pawel I, Jubileuszowy Rok Odkupienia, Vaticano 1985, s. 339.
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Jak wiec z tego wida¢, te dwa wymiary: wymiar pracy i wymiar wiary
nie s3 rozdzielone. Te dwa wymiary: wymiar §wiata i wymiar krélestwa
Bozego — nie sa rozdzielone. Zostaly one zespolone w odwiecznej mysli i
woli Stworcy. Nie jest wiec prawda, ze droga wiary i nadzieja krdlestwa
niebieskiego odwodzi czlowieka od pracy. Wrecz przeciwnie: ona wlasnie
przybliza czlowiekowi pelne $wiatlo ludzkiej pracy, odslania do konca jej
sens”,

Podejscie do fenomenu pracy z wiarg i czystym sumieniem pozwala
odkry¢ prawo milto$ci, ktorym rzadzi sie Krolestwo Chrystusa.

II1. Prawo Kroélestwa Bozego

Praca zatem, jako centrum zycia spolecznego, staje sie tworzywem
Krolestwa Chrystusa na ziemi, o ile podporzadkowana jest jego podstawo-
wemu prawu — prawu miloSci, najpelniej wyrazajacej sie w stuzbie (por.
GS 24). Tylko w $wietle miloSci ludzka praca osiaga swoja zasadnicza war-
to$¢, dlatego ze jest spelniana przez czlowieka i dla czlowieka. ,Praca jest
powinno$cia czlowieka: zaré6wno wobec Boga, jak tez wobec ludzi...” (Jan
Pawel 11, Katowice, 20 VI 1983).

Podejmujac apel Papieza o ,prace nad pracg” w duchu Chrystusowego
Krolestwa, trzeba sobie uswiadomié rzecz podstawowg: czym jest praca
i czym jest milos§é? ,Praca jest szczegblng forma rozmowy czlowieka z czlo-
wiekiem, stluzacg podtrzymywaniu i rozwojowi ludzkiego zycia — pisze ks.
Jozef Tischner. — Praca to rozmowa w shuzbie zycia”2. Milo§¢ za$ najpel-
niej wypowiada sie w dawaniu: ,,Nikt nie ma wiekszej milosci, gdy ktos zy-
cie oddaje za przyjaciél swoich” (J 15, 13). Krzyz Chrystusa jest potwier-
dzeniem tych slow. Krdlewska godnosé Jezusa najpelniej objawila sie w
kontekscie calkowitej ofiary ze swego zycia. Totez jak w rozmowie dokonu-
je sie wymiana stow, za pomoca ktorych ludzie komunikuja sobie wzajem-
na zyczliwo$é, troske i zainteresowanie — stowem milo$é, tak i przez prace
jeszcze pelniej ujawnia sie dar z siebie samego — dar milo$ci. ,Ta milo$é
spoleczna nie jest niczym innym, jak stale przypominana przez papieza
Pawla VI «cywilizacja milo$ci», w strone ktdrej trzeba sterowa¢ w calym
rozwoju zycia spoleczenstw...”13. Milo§¢ spoleczna wyrazona przez godziwa
prace jest potwierdzeniem krdélowania Chrystusa w nas i poérod nas. ,Kré-
lestwo Boze nie zna granic... Krolestwo Boze jest pomiedzy nami — jest
wszedzie tam, gdzie ludzie sie kochajg!” (piosenka religijna).

1 Tamze, s. 341.
12 J, Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981, s. 19.
13 Jan Pawel I1, Jubileuszowy Rok Odkupienia, s. 144.
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— za pracujqcych, zwlaszeza w dziedzinie bezposredniego wytwarzania
dobr materialnych, aby pod wplywem dokonujqcych sie w kraju zmian eko-
nomiczno-spotecznych nie zatracili poczucia, ze praca jest przede wszystkim
stuzbq cztowieka dla cztowieka.

— za bezrobotnych, by nie tracqc nadziei na znalezienie godziwej pracy,
w pelni wykorzystali swoje umiejetnosci w innych formach stuzby spotecznej
w imie postepu i budowania Chrystusowego Krélestwa.
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Dzien Kobiet (1992)1
GENIUSZ KOBIETY

Cel pastoralny: Abstrahujqc od historycznych dwuznacznos$ci Dnia Kobiet,
trzeba ukazaé 7rédia powotania i godnosci kobiety. Chodzi zatem o uzasad-
nienie, dlaczego dzi$ skladamy kobietom zyczenia i wreczamy kwiaty, i dla-
czego one na to zastugujq. Odpowied? znajdziemy w licie apostolskim Jana
Pawta IT Mulieris dignitatem.

1. Na strazy ognia mitosci

Wérod ruin Forum Romanum bieleja pozostaloSci §wigtyni Westy, bo-
gini ogniska domowego i opiekunki calego narodu rzymskiego. Czczona ja
w kazdym domu, utrzymujac nieustannie Swiety ogien. Kult ten szczeg6l-
nie byt sprawowany w sanktuarium Westy, gdzie $wiety ogien strzezony
byl przez dziewicze kaplanki, pochodzace z najznakomitszych rodéw rzym-
skich. Ich poshuga zaczynala sie w dziesiatym roku zycia i trwala przez
trzydziesci lat. Pierwsze dziesieé¢ lat dziewczynki uczyly sie swoich funkcji
kaplanskich, ktore przez nastepne dziesie¢ lat gorliwie sprawowaly. Ostat-
nie dziesieciolecie uplywalo westalkom na szkoleniu nowych kaplanek, po
czym wracaly do zycia rodzinnego. Najwazniejszym obowigzkiem westalki
bylo utrzymywanie $wietego ognia. Jezeli dopuscila sie niedbalstwa i ogien
zgasl, byla biczowana przez Najwyzszego Kaplana. Wymagano od westalek
dziewiczej czystoSci. Zdrada dziewictwa byla karana przez pogrzebanie
zywcem. Dodac trzeba, ze kaplanki Westy cieszyly sie powszechnym sza-
cunkiem i wyjatkowymi przywilejami.

Ten starozytny rzymski zwyczaj ma jednakze chrzescijaniskg wymowe.
Wiecznie plonacym ogniem, na strazy ktorego stoi kobieta, jest milos¢. Ja-
ko warto$¢ najwyzsza, mito§¢ domaga sie wiernosci i czystosci. Za niewier-
no$¢ wobec niej ,,chloszcze” zycie, za$ zdrada milosci prowadzi do destruk-
¢ji rownoznacznej z pogrzebaniem. ,,Kobieta bowiem jest powolana od po-
czatku do tego, aby by¢ milowang i milowaé...” (MD 20). ,Nie moze ona
odnalez¢ siebie inaczej, jak tylko obdarowujac milo$cig innych” (MD 30). I
dlatego ,czlowiek jest w szczegdlnej mierze zawierzony przez Boga kobie-
cie” (MD 30).

Na tym wiec polega 6w ,geniusz kobiety”, o ktorym uczy Ojciec $wiety
w lidcie apostolskim Mulieris dignitatem (15 VIII 1988).

1I1. Przejawy kobiecego geniuszu

Wielorako objawia sie geniusz kobiecej wrazliwo$ci na czlowieka. Oj-
ciec Swiety podkresla przejaw shuzebny i profetyczny i to w odniesieniu do
obydwu rodzajow powolania kobiety: dziewictwa i macierzynstwa. One

1 BK 128(1992), s. 120-123.



Dzien Kobiet 149

»hie wykluczaja sie wzajemnie ani nie ograniczaja. [...] lecz te dwa wymiary
i dwie drogi osobowego powolania kobiety wzajemnie sie ttumacza i do-
pelniaja” (MD 17). Mozna w nich ,dopatrzy¢ sie gtebokiej komplementar-
noSci, a nawet swoistej sp6jni w calym osobowym porzadku bytowania”
(MD 21). Tak wiec macierzynistwo, jak i dziewictwo maja wobec zycia
ludzkiego charakter stuzebny, a zarazem profetyczny.

a) Macierzynska milo$¢ w stuzbie cztowieka
Macierzynstwo, nie tylko w swym biologicznym wymiarze, jest bez
watpienia sluzba czlowiekowi. ,Zawiera ono w sobie od samego poczatku
szczegblne otwarcie na nowa osobe: ono wlasnie jest udzialem kobiety —
uczy Papiez. — W otwarciu tym, w poczeciu i urodzeniu dziecka kobieta
odnajduje siebie przez bezinteresowny dar z siebie samej” (MD 18). Za-
uwazy¢ trzeba, ze ,ten jedyny sposdb obcowania z nowym ksztaltujacym
sie czlowiekiem stwarza z kolei takie odniesienie do czlowieka — nie tylko
do wlasnego dziecka, ale do czlowieka w ogoble — ktore gleboko charaktery-
zuje cala osobowo$¢ kobiety”. Dlatego ,powszechnie sie przyjmuje, ze ko-
bieta jest bardziej od mezczyzny zwrocona do konkretnego czlowieka, ma-
cierzynstwo za$ jeszcze bardziej te dyspozycje rozwija” (MD 18). Jest to
tzw. macierzynstwo duchowe, tak charakterystyczne dla dziewiczej drogi
kobiecego powolania. ,Rezygnacja z macierzynstwa w znaczeniu fizycznym
— pisze Papiez — pozwala do$wiadczy¢ macierzynstwa w innym znacze-
niu: macierzynstwa wedle Ducha. Dziewictwo bowiem nie odbiera kobie-
cie jej przywilejow” (MD 21). Tym przywilejem jest ,by¢ darem dla czlo-
wieka i w stuzbie czlowieka”.

b) Dziewicza mito$é w stuzbie czlowieka

Stuzebna postawa kobiety-dziewicy zatroskanej o dobro czlowieka, po-
lega na ,gotowosci przeniesienia miloéci oblubieniczej na wszystkich ludzi,
ktorych ogarnia milo§¢ Chrystusa Oblubienca” (MD 21). Tu zatem nalezy
widzie¢ te ogromne pola pracy charytatywnej, wychowawczej, kateche-
tycznej itp., gdzie kobiety w stanie dziewictwa za$lubionego Chrystusowi
sa niezastgpione. Totez od samego poczatku ,Swiadectwa i dziela chrzesci-
janskich niewiast wywieraly duzy wplyw zaréwno na zycie Ko$ciola, jak i
spoleczenstwa. Takze w czasach dotkliwych dyskryminacji spolecznych,
$wiete kobiety dzialaly w spos6b wolny umocnione wlasnym zjednocze-
niem z Chrystusem” (MD 27).

W ten sposéb KosSciél — wspolnota wyznaweow Chrystusa staje sie
Matka. ,,Chodzi tu o macierzynstwo wedle Ducha w stosunku do synéw i
corek rodzaju ludzkiego. Takie za§ duchowe macierzynistwo staje sie udzia-
lem kobiety rowniez w dziewictwie” (MD 22).

Obok tej macierzynskiej i dziewiczej stuzby zyciu czlowieka i jego roz-
wojowi, geniusz kobiety objawia sie w jej funkcji profetycznej. ,,Proroko-
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wanie bowiem oznacza wyrazenie stowem i zyciem wielkich spraw Bozych.
[...] W tak pojetym powolaniu to co osobowo kobiece, osigga nowa miare:
jest to miara owych wielkich spraw Bozych, ktorych kobieta staje sie zy-
wym podmiotem, a zarazem niezastgpionym $wiadkiem” (MD 16). Kobieta
przez swe dziewictwo objawia odkupiencza milos¢ Chrystusa, a poprzez
swe macierzynstwo — milo$c¢ stworcza.

¢) Profetyczny sens dziewictwa

»~Wedle Listu do Efezjan Oblubienica jest Kosciol — pisze Ojciec Swiety
— podobnie jak u prorokéw byl nig Izrael [...]. W tym ujeciu, poprzez Ko-
$ciol, wszyscy ludzie — zardwno kobiety, jak i mezczyZzni — sa powolani, by
by¢ «Oblubienica» Chrystusa, Odkupiciela Swiata. W taki sposéb «bycie
oblubienica», a wiec to, co «kobiece», staje sie symbolem powszechnosci
tego, co «ludzkie»” (MD 25).

To wzorcze odniesienie Chrystusa Oblubienca do KoéSciola-
Oblubienicy, szczegblnie uzewnetrznia sie w postawie nauczajacego Jezusa
wobec kobiet. Zwraca na to uwage Papiez piszac, ze ,,Chrystus rozmawia z
kobietami o sprawach Bozych, znajdujac u nich dla tych spraw zrozumie-
nie: autentyczny rezonans umyslu i serca, odpowiedz wiary” (MD 15). ,,0d
poczatku postannictwa Chrystusa kobieta okazuje wobec Niego i wobec
calej Jego tajemnicy te szczeg6lng wrazliwo$c, jaka stanowi ceche charak-
terystyczng jej kobiecosci” (MD 16). Dlatego wiec kobiety pozostaly w roz-
strzygajacej chwili pod krzyzem, kiedy uczniowie — z wyjatkiem $w. Jana
— rozpierzchli sie. One sa pierwszymi $wiadkami zmartwychwstania, a
Maria Magdalena zwiastujac te wiadomo§¢ uczniom Pana, stala sie ,,apo-
stotka apostolow”.

Nie mozna takze zapomnieé, ze dziewictwo, dobrowolnie przyjete jako
warto$¢ osobowa, jest znakiem eschatologicznej nadziei (por. MD 20).

d) Profetyczny rys macierzynstwa

»~W macierzynstwie kobiety, zlaczonym z ojcostwem mezczyzny, od-
zwierciedla sie ta odwieczna tajemnica rodzenia, ktéra jest w Bogu samym,
w Bogu Tréjjedynym” (MD 18). Oprocz tego, ze macierzynstwo objawia
stworcza mito$¢ Boga, zauwazy¢ trzeba, ze przez sam fakt zrodzenia czlo-
wieka, kobieta wprowadza go w odwieczne Przymierze z Bogiem. ,Kobieta
bowiem jest ta, w ktorej znajduje pierwsze zakorzenienie porzadek milosci
w stworzonym $wiecie 0s6b. Porzadek miloSci nalezy do zycia wewnetrz-
nego Boga samego, do zycia trynitarnego” (MD 29). ,,O0dtad za kazdym ra-
zem, ilekro¢ macierzynstwo kobiety powtarza sie w dziejach czlowieka na
ziemi, pozostaje ono juz na zawsze w relacji do Przymierza, jakie Bog za-
wart z rodzajem ludzkim za po$rednictwem macierzynistwa Bogurodzicy”.
Totez — stwierdza dalej Papiez — ,macierzynstwo kobiety stanowi z punk-
tu widzenia dziejow kazdego czlowieka prog, ktérego przejécie warunkuje



Dzien Kobiet 151

roOwniez objawienie sie synéw Bozych” (MD 19), czyli stawanie sie dziec-
kiem Bozym przez chrzest i wiare.

Macierzynstwo w jaki$ sposob nawigzuje do tajemnicy paschalnej. Jak
Chrystus w cierpieniu krzyza rodzi ludzko$¢ do nowego zycia, tak i kobieta
cierpi bole rodzenia. Prawde te potwierdza fakt, ze w ,tajemnicy paschal-
nej zawiera sie rowniez bole§é Matki stojacej pod krzyzem” (MD 19). Wi-
dzimy zatem, ze ,niewiasta znajduje sie w centrum zbawczego wydarzenia”
(MD 3).

»

II1. Wspbéiczesne oczekiwania na ,,geniusz kobiety

Niedoscignionym wzorem omowionego tu ,geniuszu kobiety” jest Ma-
ryja. ,Ona jest nowym poczatkiem godnoéci i powolania kobiety, wszyst-
kich kobiet i kazdej” (MD 11).

Rozmyslajac nad ,tajemnica kobiety”, trzeba zdac¢ sobie sprawe, ze
snadchodzi godzina, nadeszla juz godzina, w ktorej powolanie niewiasty
realizuje sie w pelni. Godzina, w ktorej niewiasta swoim wplywem pro-
mieniuje na spoleczenstwo i uzyskuje wladze nigdy dotad nie posiadang”
(MD 1). Dlatego tak bardzo ,nasze czasy oczekuja na objawienie sie owego
geniuszu kobiety, ktéry zabezpieczy wrazliwo$é na czlowieka w kazdej sy-
tuacji: dlatego, ze jest czlowiekiem! I dlatego, ze najwieksza jest milos¢”
(MD 30).

Ko$ci6l docenia wielko$é ofiar ponoszonych przez kobiety, ktore jak
rzymskie westalki strzega $wietego ognia miloéci, to znaczy pragng pozo-
sta¢ wierne ,najwiekszej miloéci”. Dlatego ,KosSciél skltada dzieki za
wszystkie przejawy kobiecego «geniuszu» w ciagu dziejow, posrod wszyst-
kich ludéw i narodéw [...], sklada dzieki za wszystkie owoce kobiecej $wie-
toéci” (MD 31). Czyni za$ to szczegblnie przy dzisiejszej okazji.

— za kobiety upadle, aby zblizajqc sie do Chrystusa przez sakramenty,
odnalazty siebie w prawdzie, jakiej On naucza, a przez to poczuly sie wyzwo-
lone i umitowane ,,odwiecznq mitosciq” (por. MD 15).

— za nasze matki, zony, corki i siostry, aby byly mocne Swiadomosciq, ze
»B6g zawierza im czlowieka, zawsze i wszedzie” (MD 30).

Zwiastpwanie lfa’ﬁ.skie (2000)!
SWIETOSC ZYCIA
Iz 7,10-14; Hbr 10, 4-10; £k 1, 26-38

1. Tajemnica zycia
Dzien dzisiejszy w kontekécie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 ma

1 BK 144(2000), s. 42-44.
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szczegbdlna wymowe. Jest niejako centralnym dniem tego Jubileuszu. Caly
$wiat, ktoéry pozostaje pod wplywem kultury $§rédziemnomorskiej, obcho-
dzac rok 2000 tym samym uznaje fakt historycznoéci Jezusa. Nawet ci,
ktorzy z pobudek swiatopogladowych w historii liczg lata ,,przed nasza era”
lub lata ,naszej ery”, poSrednio przyznaja, ze przyjécie na Swiat Boga-
Czlowieka wyznaczylo poczatek ,naszej” ery.

Ten przelomowy moment w historii ludzkosci dokonal sie w chwili
Zwiastowania, opisanej w dzisiejszej Ewangelii. Niestety, Sw. Lukasz nie
podaje zbyt wielu szczegblow tej doniostej chwili, w ktorej po rozmowie
Archaniola Gabriela z Maryja, gdy z Jej ust padlo fiat, odwieczne Slowo
Ojca w lonie Naj$wietszej Dziewicy stalo sie Cialem i zamieszkalo miedzy
nami (por. J 1, 14). Nie znamy wiec ani dokladnej daty tego wydarzenia,
ani blizszych okolicznoéci, jak miejsce i pora dnia. Tradycyjnie przyjmuje
sie, ze byl to dom rodzinny Matki Bozej w Nazarecie. Obecnie stoi tam Ba-
zylika Zwiastowania, ktora dzi$ jest centralnym miejscem jubileuszowego
odpustu.

Narracyjna powséciagliwosé Ewangelisty mimo wszystko jest bardzo
wymowna. Zawsze bowiem wielkie rzeczy dokonuja sie w ciszy i ukryciu.
Zycie ludzkie zawigzuje sie w lonie kobiety, w jej wnetrzu, w ukryciu —
nawet przed ojcem dziecka. Pomimo ogromnych postepéw nauki, nikt do
tej pory nie zdolal odkry¢, na czym polega zdolno$c¢ tkanki organicznej do
samodzielnego zycia. Udalo sie juz stworzyc¢ syntetyczne bialko, ktére pod
wzgledem wlasciwosci biochemicznych i fizycznych niczym sie nie r6zni od
biatka naturalnego. Nikt jednak nie potrafi go ozywi¢. To, czym jest zycie
w swej istocie, nadal pozostaje nieosiagalng tajemnica. Tylko B6g moze
stwarza¢ zycie. Moze wladnie dlatego, ze jest ono wielka tajemnicg, Ewan-
gelia okrywa milczeniem te chwile, w ktorej we Wecieleniu Stowa Bozego
objawila sie pelnia zycia w Bogu.

II. Ewangelia zycia
Sw. Ireneusz z Lyonu wypowiedzial stynne zdanie: ,,Chwala Boga czlo-
wiek zyjacy” (Gloria Dei vivens homo)2. Oznacza to, ze wielko$¢ i majestat
Boga-Stworcy najpehlniej objawia sie w stworzeniu czlowieka jako istoty
zywej. Jednoznacznie potwierdza to w Ksiedze Rodzaju kaplanski opis
stworzenia Swiata (1, 1 - 2, 4), wedle ktorego czlowiek jest ostatnim, a
przez to najdoskonalszym dzielem stworzenia. Jest w tym jaka$ wielka ta-
jemnica, dlaczego Bog — Dawca zycia wlasnie czlowieka uczynil ,,obrazem i
podobienstwem” swojej chwaly.
»Ta tajemnica czlowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Wcielonego” — uczy Jan Pawel II w pierwszej swej encyklice (RH

2 Adversus Haereses, 1V, 20, 7.
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8). Tym samym tajemnica zycia ludzkiego staje sie bardziej zrozumiata
dopiero w chwili, gdy B6g — Dawca zycia w osobie Jezusa Chrystusa stal
sie uczestnikiem zycia na ziemi. Moéwiac o tym autor listu do Hebrajczy-
kow, w usta Weielonego Syna Bozego wklada przepiekne slowa Izajasza:
,Ofiary ani daru nie chciale$, ale§ mi utworzyl cialo; [...] Oto ide, abym
spehial wole Twojg” (IT czyt.). Od tej chwili zycie czlowieka nabralo nowe-
go wymiaru. Stalo sie uczestnictwem w Tym, ktory stlusznie o sobie powie-
dzial: ,Ja jestem droga, prawda i zyciem” (J 14, 6).

Zatem — jak pisze Ojciec $wiety w encyklice Evangelium vitae — ,glo-
szenie Jezusa jest gloszeniem zycia” (EV 80). Ewangelia Jezusa Chrystusa
jest ewangelig zycia. Jest pochwalg zycia jako daru Boga i znaku Bozej
obecnoéci w czlowieku, a zarazem jest objawieniem tajemnicy zycia ukrytej
w Boskiej Trojcy Osob. Chrystus ukazujac Ojca, tym samym objawia ta-
jemnice zycia.

Zycie jest wiec wielkg wartoScig. Ma swoja godno$é, ktora — jak uczy
nasz Papiez — nie wynika jedynie z faktu, ze pochodzi od Boga, ale takze z
tego, ze jego pelnia jest komunia z Bogiem przez poznanie Go i umilowa-
nie (por. EV 38). Trzeba zatem mowic¢ o Swietosci zycia, gdyz Swietym jest
Bbég — Dawca zycia. Do rozpoznania tej $wietosci zdolny jest kazdy czlo-
wiek,

o ile pozostaje w zgodzie z prawym sumieniem (por. EV 2).

II1. Obrona i promocja zycia

»Z prawdy o $wietosci zycia wynika zasada jego nienaruszalnos$ci, wpi-
sana od poczatku w serce czlowieka, w jego sumienie” (EV 40).

Niestety, wiek XX zapisze sie w historii ludzkosci jako epoka szczegol-
nych atakow na zycie. Byl on bowiem $wiadkiem ludobdjczych wojen i
swoistego ,spisku przeciw zyciu” (por. EV 12. 17), czego wyrazem jest nie-
mal powszechna legalizacja zabijania nienarodzonych i eutanazja. Do tego
trzeba doda¢ negatywny, wrecz pogardliwy stosunek do niepelnospraw-
nych, starych i chorych, ktoérzy rzekomo swoja obecnos$cia zagrazaja do-
brobytowi zamoznych spoleczenstw. To wszystko sa przejawy kultury
$mierci”.

My, chrze$cijanie, ktorzy ,zachowujemy pokorna i wdzieczna Swiado-
mos¢, ze jesteSmy ludem zycia i dla zycia” (EV 78), znalezliSmy sie dzi$ ,w
samym centrum dramatycznej walki miedzy «kultura $mierci» i «kultura
zycia»” (EV 50). Nie mozemy wiec haniebnego dziedzictwa minionej epoki
przenie$¢ w nowe tysiaclecie. Trzeba natomiast, aby$émy wszyscy bez wy-
jatku na nowo nauczyli sie czcié i szanowac kazdy przejaw ludzkiego zycia
(por. EV 83), gdyz — jak uczy Jan Pawel II — ,obrona i promocja zycia nie
sg niczyim monopolem, ale zadaniem i odpowiedzialno$cia wszystkich”
(EV 91).
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W tym celu nasz Papiez, w cytowanej encyklice o wartoéci i nienaru-
szalno$ci zycia ludzkiego, usilnie zaleca, aby ,corocznie w kazdym kraju
obchodzono Dzien Zycia. [...] Jego podstawowym celem jest budzenie w
sumieniach, w rodzinach, w Ko$ciele i w spoleczenstwie §wieckim wrazli-
wosci na sens i warto$¢ ludzkiego zycia w kazdym momencie i w kazdej
kondycji...” (EV 85).

Dzisiejsza uroczysto$¢ Zwiastowania, przezywana w Roku Jubileuszo-
wym, jest takim szczegOlnie uroczystym Dniem Zycia, w ktorym nalezy
Bogu — Dawcy Zycia dziekowaé za ten dar. Chrystusowi, ktory przez swe
Weielenie, ziemskie zycie, Meke, Smieré i Zmartwychwstanie otworzyl
nam pelnie zycia, trzeba zlozy¢ w eucharystycznym darze wraz z Chlebem i
Winem to wszystko, co wypelnia nasze codzienne zycie, aby On je poblo-
goslawil i uswiecil. W tym dniu trzeba nam takze powierzy¢ sie macierzyn-
skiej opiece Maryi, przez ktoéra ,zycie nam sie objawilo” i ktére Ona przyje-
la wielkodusznym fiat.

— za matki oczekujqce dziecka, zwlaszcza te, ktére znalazty sie w trudnej
sytuacji, aby jak Maryja potrafity wielkodusznie odpowiedzie¢ Bogu swoje
fiat, przyjmujqc z radosciq dar nowego zycia.

— za nas samych, abysmy $wiadomi, jak wielkim i Swietym jest dar zycia,
nie marnowali czasu 1 sil na to, co w perspektywie zycia wiecznego jest mar-
nosciq.

Wniebowziecie NajSwietszej Maryi Panny (1990)*
MARYJA ZAPOWIADA WIELKIE RZECZY

Ap 11, 19a; 12, 1. 3-6a. 10; 1 Kor 15, 20-26; Lk 1, 39-56

Cel pastoralny: Maryja Wniebowzieta to ,,wielki znak na niebie” zapowia-
dajqcy ,wielkie rzeczy” dla Kosciola, ktérego jest Matkq. Kosciét nasladujqc
Maryje staje sie coraz bardziej macierzyriski, przez co osiqga eschatologicznq
pelnie. Macierzynska funkcja Kosciola najbardziej realizuje sie w rodzinie —
Kosciele domowym, gdzie nadal toczy sie apokaliptyczna walka Niewiasty, ze
Smokiem.

1. Znak na niebie

Wymowna ilustracja Uroczystoéci Wniebowziecia Najswietszej Maryi
Panny jest apokaliptyczna wizja ,niewiasty obleczonej w slofice, z ksiezy-
cem pod stopami i wieficem gwiazd na glowie...” (I czyt.). Jest to wielki
znak na niebie. Innym, réwnie wymownym odzwierciedleniem dzisiejszej
uroczystoSci sa nadciagajace z calej Polski piesze pielgrzymki na Jasng Go-

+ BK 125(1990), s. 7-9.
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re, tworzace jakby wielka, kurczaca sie gwiazde. To z kolei wielki znak na
ziemi, w centrum ktérego — podobnie jak w Apokalipsie — stoi zwycieska
Niewiasta. To KoSciot w drodze.

Cala chrzeécijanska tradycja wschodnia i zachodnia w apokaliptycznej
Niewiescie widzi symbol KoSciola. Nie dziwi zatem zwyczaj umieszczania
w cerkwiach ikony lub fresku Zasniecia Bogurodzicy nad wyjsciem.
Uczestnik liturgii, ktéra w prawoslawiu rozumiana jest jako antycypacja
liturgii niebianskiej, wychodzac patrzy na chwale Maryi Wniebowzietej i
budzi w sobie pragnienie uczestniczenia w Jej chwale wraz z calym Ko$cio-
tem, ktorego jest czlonkiem przez chrzest i liturgie. Ta, ktdrej ,,Pan uczynil
wielkie rzeczy” (Ew.), jest zapowiedzia ,wielkich rzeczy, ktére przygotowal
Bog tym, ktorzy Go mitujg” (1 Kor 2, 9).

1I1. Znak Kosciola

Te samg prawde wyrazona ikonograficznie w teologii bizantyjskiej, za-
chodnia patrystyka zawarla w teologicznej formule: Ecclesia Mater — Ma-
ter Ecclesiae. Centralnym przywilejem Maryi, z ktérego wynikaja wszyst-
kie inne, jest Boze Macierzynstwo. Nade wszystko jest Ona Bogurodzicg —
Matka Syna Bozego. ,Maryja nie zostala czysto biernie przez Boga uzyta,
lecz wolna wiarg i postuszenstwem czynnie wspolpracowala w dziele zba-
wienia ludzkiego” — uczy ostatni Sob6r (LG 56). Ewangelia ukazuje Matke
Pana obecna w najwazniejszych momentach Jego zbawczego postannictwa
— od Nazaretu az po wieczernik. Rodzi Syna Bozego w Betlejem, ale jest
zarazem obecna w kluczowych momentach narodzin Kosciola.

»sMaryja, ktora od poczatku oddala sie bez reszty osobie i dzielu Syna,
nie mogla tego macierzynskiego oddania nie przenie$¢ od poczatku na Ko-
$ciol” — pisze Jan Pawel IT (RM 40). Z tej wlasnie racji Pawel VI na zakon-
czenie trzeciej sesji ogolnej Soboru Watykanskiego II w dniu 21 XI 1964
roku, zatwierdzajgc Konstytucje o Kosciele, ktérej VIII rozdzial jest po-
$wiecony Maryi, oglosil Ja Matka Ko$ciola. Jej macierzynstwo wzgledem
wspolnoty wierzacych polega przede wszystkim na posrednictwie, ktére
jest uczestniczeniem w funkcji Jedynego Posrednika, Jezusa Chrystusa.
~Przez tajemnice wniebowziecia Maryja sama doznala w sposob definityw-
ny skutkow tego jedynego posrednictwa, ktérym jest po$rednictwo Chry-
stusa-Odkupiciela §wiata i zmartwychwstalego Pana” (RM 41).

Obchodzac dzisiejszg uroczystosé caly Koscidt wyraza wiare w najéci-
Slejsze zjednoczenie Matki z Synem, zar6wno w Jego pierwszym przyjSciu
na ziemie, jak i w drugim, przy koncu czaséw. W ten spos6b Maryja nie
tylko przyczynia sie do lacznoSci KoSciola Pielgrzymujacego z ,eschatolo-
giczna rzeczywistoscia Swietych Obcowania”, ale sama jest ,,pierwowzorem
Ko$ciola w porzadku wiary, miloéci i doskonalego zjednoczenia z Chrystu-
sem” (LG 63).
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Koscidl, czyli wspolnota wierzacych, ,rozwazajac Jej tajemnice $wieto-
$ci i nadladujac Jej miloé¢ oraz spelniajac wiernie wole Ojca — uczy Sobor
— dzieki przyjmowanemu z wiara slowu Bozemu sam takze staje sie mat-
ka: przez przepowiadanie bowiem i chrzest rodzi do nowego i nie§miertel-
nego zycia synéw z Ducha Swietego poczetych i z Boga zrodzonych” (LG
64). Wpatrzony w przyklad Maryi Matki KoSciola (Mater Ecclesiae) Ko-
$ciodl, jako wspdlnota zjednoczonych z Bogiem i pomiedzy soba braci (por.
LG 1), staje sie duchowo macierzynski (Ecclesia Mater). Symbolizuje go
Niewiasta stale ,,brzemienna” i ,cierpiaca bole rodzenia” (Ap 12, 2). Kosciol
jako Matka rodzi swoje dzieci do tej chwaly, jaka cieszy sie Maryja, a ktora
bedzie udzialem na$ladujacych Ja woéwczas, gdy ,w Chrystusie wszyscy
beda ozywieni” (II czyt.). Wszakze jest Ona ,eschatologicznym wypelnie-
niem Kosciola” (RM 6) i dlatego Kosciol ,kroczy Sladami wedrowki odbytej
przez Maryje Dziewice, ktora szla naprzéd w pielgrzymce wiary” (RM 2).

Macierzynska funkcja KoSciola realizuje sie najbardziej w rodzinie,
skoro jest ona ,pierwszg wspdlnota powolang do gloszenia Ewangelii oso-
bie ludzkiej” (FC 2). Rodzina chrzeScijanska jest Zzywym odbiciem i histo-
rycznym ukazaniem tajemnicy Ko$ciola. Jest wpisana w zbawcze postan-
nictwo Ko$ciola. Stanowi zatem Ko$ciol w miniaturze — ecclesiola. Czesto
tez mowi sie o rodzinie jako KoSciele domowym.

Maryja Wniebowzieta jest Matkg KoSciola-Matki. Tym samym jest
Matka Kos$ciola domowego. Wychowuje zatem czlonkéw rodziny swoim
przykladem zywej wiary i zawierzeniem Bogu w sytuacjach kryzysowych.
Swa niepokalang czystoScia uczy poszanowania dla macierzynskiej godno-
$ci kobiety. Jako Shuzebnica Panska daje przyklad apostolskiej postawy i
delikatnej milo$ci. Wzywa do wiernoSci Bozym przykazaniom (,,Zrobcie
wszystko, cokolwiek wam powie” — J 2, 5).

Prawdziwa pobozno$¢ maryjna w rodzinie, polegajaca na nasladowa-
niu Jej cnoét sprawia, ze rodzina nie tylko ma obiecany udzial w chwale
niebieskiej, lecz przez dojrzala milo$é staje sie ,poczatkiem nieba na zie-

4

mi.

II1. Znak nadziet

Apokaliptyczna walka Niewiasty ze Smokiem trwa nadal, ,,odszed} on
bowiem rozpoczaé walke z reszta jej potomstwa, tymi, co strzega przyka-
zan Boga...” (Ap 12, 17). Koécidl zawsze doswiadczal przemocy, czy to fi-
zycznej, moralnej, ideologicznej czy jakiejkolwiek innej. Wspdlcze$nie
apokaliptyczna walka zdaje sie przenosi¢ coraz bardziej na grunt KoSciola
domowego. Nawet demokratyzacja zycia spolecznego niesie ze soba nowe
zagrozenia dla KoSciola. Zmiana sytuacji w Polsce nie jest od nich wolna.
Totez potrzeba, ,aby na slowo Chrystusa odpowiedzie¢ postuszenstwem
bardziej zdecydowanym i wielkodusznym” (ChL 33). Potrzeba zywej wiary.
~Jedynie nowa ewangelizacja moze zapewni¢ rozkwit czystej i glebokiej
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wiary...” — przypomina Jan Pawel IT (ChL 34). Ta za$ dokonuje sie przede
wszystkim w rodzinie, dlatego slusznie zauwazyl Ojciec $wiety, ze ,przy-
szlo$¢ ewangelizacji w duzej mierze zalezy od KoSciola domowego” (FC
52).

Walka, jaka Koéciél — takze w rodzinie — musi stoczy¢ z wielorako
upostaciowionym Smokiem zla, sklania, by zwréci¢ sie do zwycieskiej
Matki KoSciola, ktéra w tej ,nieprzyjazni” pozostaje ,znakiem niezawodnej
nadziei” (RM 11). To zwrocenie sie do Maryi powinno u$wiadomi¢ kazde-
mu chrze$cijaninowi i kazdej rodzinie wlasne niewiernosci w ,kroczeniu za
Maryja w pielgrzymce droga wiary”.

Pielgrzymi idacy na Jasna Gore chetnie $piewaja litanie do Matki Boga
i ludzi: ,Matko, ktéra nas znasz, z dzie¢mi Twymi badz. Na drogach nam
nadzieja Swieé, z Synem Twym, z nami idZ”. To jest wolanie Ko$ciola Piel-
grzymujacego, ktory zyje nadzieja udzialu w chwale Maryi Wniebowziete;j.

— za Kosciol swiety, aby dzieki obchodom uroczystosci Wniebowziecia
umocnit sie do eschatologicznej nadziei oblubiericzego zjednoczenia z Chrystu-
sem.

— za polskie rodziny, aby nasladujqgc Maryje Wniebowzietq zdolne byty
ocali¢ najwieksze wartosci chrzescijanskie w konfrontacji ze wspéblczesnym
Swiatem.

Wniebowziecie NajSwietszej Maryi Panny (1992)2
. WNIEBOWZIETA
PIERWSZYM SWIADKIEM ZMARTWYCHWSTANIA

Ap 11, 19a; 12, 1. 3-6a. 10; 1 Kor 15, 20-26; Lk 1, 39-56

Cel pastoralny: Maryja zawsze ,,obecna w tajemnicy Chrystusa i Koscio-
ta”, dzieki udzielonym Jej przywilejom 1 zastugom ziemskiego zycia, jako
pierwsza ze wspdlnoty Kosciola dostgpita owocoéw zbawcezego posrednictwa
Zmartwychwstatego. Wskazanie na Jej posta¢é ma budzi¢ naszq rado$é i na-
dzieje owocnego spelnienia wszelkich trudéw codzienno$ci w chwale przy-
sztego zmartwychwstania cial.

1. ,Zasniecie Maryi”

W prezbiterium bazyliki katedralnej w Sandomierzu znajduje sie jedna

z czterech istniejacych w Polsce polichromii bizantynsko-ruskich z I pol.
XV w., fundowana przez Wladyslawa Jagielle. Uwage licznych turystow
zwraca ogromny fresk ,Zasniecia Maryi” umieszczony na $cianie péinoc-
nej. Malowidlo ukazuje postac lezgcej Maryi na lozu. Posrodku, za lozem

2 BK 129(1992), s. 9-11.
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stoi Chrystus w otoczeniu anioléw, trzymajacy dusze Maryi w postaci ma-
lej siedzacej dziewczynki, oplecionej bialymi taSmami. Linia pozioma,
utworzona przez cialo lezacej Maryi i linia pionowa stojacego Chrystusa
tworza krzyz. Loze otaczaja apostolowie oraz inne przygodne osoby. Sw.
Jan pochyla sie nad Maryja, jakby chcial uslyszeé ostatnie uderzenie Jej
serca. Sw. Piotr wysuniety do przodu, trzyma kadzielnice w rece, za$ $w.
Pawel ma dlonie okryte welonem. Inni Apostolowie placzg i gestykuluja.
Ukazani sa takze pierwsi czterej biskupi Wschodu. U gory fresku widnieje
Maryja siedzaca na tronie, unoszona przez dwoch anioléw w otwarte nie-
bos.

Malowidlo to, wykonane $ci$le wedlug kanonéw malarstwa bizantyn-
skiego, wyraza nade wszystko idee tryumfu zmartwychwstalego Chrystusa
i idee chwaly wniebowzietej Maryi. Prawde te, jako dogmat oglosil papiez
Pius XII w dniu 1 XI 1950 roku w encyklice Munificentissimus Deus sto-
wami: ,Niepokalana Matka Boga, Maryja zawsze Dziewica, po zakoniczeniu
ziemskiego zycia z dusza i cialem zostala wzieta do chwaly niebieskiej”4.

II. Maryja obecna w chwale Zmartwychwstatego

Swoja mariologie Sobor Watykanski II streécil w tytule VIII rozdzialu
konstytucji Lumen gentium: ,Maryja obecna w tajemnicy Chrystusa i Ko-
$ciola”. Niepokalanie Poczeta Boza Rodzicielka, obecna w kluczowych
momentach zbawczego Misterium Chrystusa, jest takze obecna wraz z Nim
w Jego chwale. Proklamujac dogmat o wniebowzieciu Maryi Pius XII bar-
dzo lapidarnie wyrazil te aktualng obecno$¢ Maryi ze zmartwychwstalym
Chrystusem we wspoélnocie chwaly, pomijajac nawet nadal sporny problem
sposobu wejscia Maryi do chwaly i to, czy wniebowziecie jest tylko przywi-
lejem Maryi, czy tez wniebowziecia moga dostapi¢ inni. Jednakze mowiac
o samej Maryi zrezygnowal z lapidarnoéci, nazywajac ja: ,Niepokalana
Matka Boga, Maryja zawsze Dziewica”, co nie jest wcale wyrazem poboz-
nych uczué, lecz dogmatycznym uzasadnieniem owego przywileju wnie-
bowziecia. Jako Niepokalana, zostala zachowana od grzechu. Jako Matka
Boga, zrodzila Slowo Boze, ktore stalo sie Cialem. Dlatego tak u$wiecone
Jej cialo, pozostajac dziewicze az do $mierci, nie moglo podlegaé rozkla-
dowi w grobie. Tak wiec Niepokalana Matka Boga, zawsze Dziewica, pola-
czyla sie jako pelny czlowiek z Chrystusem we wspolnocie chwalys. Wnie-
bowziecie Maryi jest ukoronowaniem wszystkich innych przywilejow Jej
udzielonych. To uwielbienie Maryi po jej ziemskiej wedrowce jest osta-

3 Zob. S. Makarewicz, Bazylika katedralna w Sandomierzu. Przewodnik, Sandomierz
1976, 2-42.

4 Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, opr. S. Glowa, 1.
Bieda, Poznan 1988, VI, nr 105.

5 Zob. R. Laurentin, Matka Pana, Czestochowa 19809, s. 178-179.
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tecznym owocem, ktorego nalezalo sie spodziewaé, ze wzgledu na Jej
przywilej Niepokalanego Poczecia. ,Doskonalemu zbawieniu w pierwszej
chwili, odpowiada doskonale zbawienie u kresu zycia”s.

W centrum wiary chrzeécijanskiej znajduje sie prawda o zmartwych-
wstaniu Chrystusa, pisze bowiem $w. Pawel: ,Jesli Chrystus nie zmar-
twychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prézna jest takze nasza wiara”
(1 Kor 15, 14). Jezeli wiec ,,Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy sposrod
tych, co pomarli” (II czyt.), to i my wszyscy zmartwychwstaniemy. Totez
pomimo konieczno$ci umierania, ,,zycie nasze zmienia sie, ale si¢ nie kon-
czy”. W ten sposob prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa i naszym, bu-
dzi dynamizujaca nadzieje i nadaje sens chrze$cijanskiej egzystencji. Osta-
tecznie nadzieja zmartwychwstania i Zycia wiecznego lezy u podstaw
wszelkiej chrzeScijanskiej moralnosci. Wiara w zmartwychwstanie nie mo-
ze wiec by¢ czysto intelektualng konstatacja ,niezwyklego” opustoszenia
grobu, ale ma sie wyrazi¢ w czynach nadziei. ,Wiara bez uczynkdéw martwa
jest sama w sobie” (Jk 3, 17), jakze wiec bedzie zaslugiwaé na zycie, ktore
nie zna konca?

Zmartwychwstanie Chrystusa jest zwyciestwem nad szatanem i grze-
chem, ktorego skutkiem jest $mier¢ i potepienie. Maryja za$§ wolna od grze-
chu przez przywilej Niepokalanego Poczecia, wolna tez byla od skutkéw
$mierci. Slusznie wiec $w. Lukasz wklada w Jej usta slowa: ,wielkie rzeczy
uczynil mi Wszechmocny. Swiete jest Jego imie” (Ew.).

Koscidt ,kroczy $§ladami wedrowki odbytej przez Maryje Dziewice, kto-
ra szla naprzod w pielgrzymce wiary” (RM 2). Ona jest przeciez pierwszym
$wiadkiem Zmartwychwstania i to w dwojakim znaczeniu.

Ot6z po pierwsze, pomimo Scistego milczenia Ewangelii, tradycja
utrzymuje, ze zmartwychwstaly Pan ukazal sie najpierw swojej Matce, co
wydaje sie by¢ wiarygodne. Przeciez Maryja, najblizsza swego Syna, tak jak
byla godna stac¢ sie Jego Matka, bedac pierwszym $wiadkiem, kiedy zstapil
na ziemie, tak tez godna byla tego spotkania z Nim, kiedy wstapil do swojej
chwaly.

Po drugie, jak uczy Jan Pawel I1, ,przez tajemnice wniebowziecia sama
doznala w sposob definitywny skutkow tego jedynego posrednictwa, kto-
rym jest posrednictwo Chrystusa-Odkupiciela §wiata i zmartwychwstatego
Pana” (RM 41). Przez fakt wniebowziecia, dla Maryi nastagpilo uprzednie
zmartwychwstanie. Zachodzi wiec istotna rb6znica miedzy naszym a Jej
zmartwychwstaniem. Polega ona na czasie, nie za$ na samym fakcie, wszy-
scy bowiem zmartwychwstaniemy.

Maryja, jako pierwszy $wiadek Zmartwychwstania, jest dla kazdego
wiernego ,znakiem niezawodnej nadziei” (RM 11) uczestnictwa w chwale

6 L. Melotti, Maryja i jej misja macierzynska, Krakow 1984, s. 94
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zmartwychwstania. ,Bez tego rodzaju nadziei na zycie wieczne [...] — czy-
tamy w Deklaracji koncowej Nadzwyczajnego Synodu Biskupow Europy —
czlowiek jest powaznie okaleczony. Pewno$¢ nadziei zycia wiecznego z Bo-
giem, nie pomniejsza naszych doczesnych zadan, ale nadaje im prawdziwa
moc i wage” (nr 3).

II1. Nasladowanie Maryi w nadziei zmartwychwstania

Kontemplacja tajemnicy Wniebowziecia, ukazanej graficznie chociazby
w sandomierskim fresku, zapatrzenie sie w blask apokaliptycznej ,,Niewia-
sty obleczonej w slonice... ” (I czyt.), prowadzi nas do do§wiadczenia pelni
radosci, jaka niesie nadzieja zmartwychwstania.

Polskie przezywanie uroczysto$ci Wniebowziecia, zwanej Swietem
Matki Bozej Zielnej, ma gleboka wymowe symboliczng. Po$wiecane w ten
szczegbdlny dzien ,maryjny” dojrzale klosy zbdz, owoce, kwiaty i ziola, to
plon, a zarazem symbol ludzkiego trudu, owego pochylania sie nad ziemia,
jakze czesto naznaczonego krzyzem cierpienia. To pochylenie we Wniebo-
wzieciu doznaje wyniesienia. ,,Trzeba sie wyprostowaé, skierowaé oczy od
ziemi ku gobrze, aby tym ziemskim pochyleniom nada¢ kierunek ku gorze,
ku Bogu. Przeciez tak czynila Maryja, [...] wiedziala, ze sg to wszystko
trudne, ale przemijajace epizody calej drogi, ktora u czlowieka wierzacego
pnie sie ku gorze, ku niebu, ku Ojcu. W uroczystos¢ Wniebowziecia, Mary-
ja nas uczy, ze wszystko ma sens, co wigze sie z realizacja naszego zyciowe-
go powolania™. Nie jest to nauka slowa, lecz §wiadectwo. Ona — Wniebo-
wzieta jest pierwszym $wiadkiem zmartwychwstania: Chrystusa i nas.

Parafrazujac stlowa cytowanej Deklaracji Biskupow Europy chcialoby
sie dodac, ze Swiezo wyzwoleni z komunizmu namacalnie do§wiadczamy
owocnoéci tajemnicy krzyza i zmartwychwstania Chrystusa, totez ,zako-
rzenieni i ugruntowani w Nim, chcemy by¢ $wiadkami wiary w Europie”
(nr 5) — Sswiadkami wiary w Jego zmartwychwstanie, i to wiary, ktéra wy-
powiada sie w codzienno$ci, na wzér Maryi Wniebowzietej Pierwszego
Swiadka Zmartwychwstania.

— za nas, uczestnikéw dzisiejszej Uroczystosci, abysmy wpatrzeni w
chwate Maryi Wniebowzietej, sami stawali sie wiarygodnymi $wiadkami
Zmartwychwstania w dziele ewangelizacji wspblczesnej Europy.

— za utrudzonych ciezka praca, aby we Wniebowzieciu Maryi dostrze-
gli nadzieje owocnego spelnienia sie ich codziennego trudu w przyszlej
chwale zmartwychwstania.

7 S. Gorski, Ona jest z nami w kazdy czas, Tarnéw 1984, s. 52.
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Rozpocze;.cie roku szkolnego (1989/90)3
BYC POZYTECZNYM DLA OJCZYZNY

Mysl przewodnia: ,Przyszlo$é Polski zalezy od Was i musi od Was za-
leze¢” (Jan Pawel II).

Wprowadzenie do Mszy $w.
~Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia — w Chrystusie” (Flp
4, 13). Z tym Pawlowym przekonaniem rozpoczynamy kolejny rok szkolny
— rok zdobywania wiedzy i postepu w dojrzaloéci. Madroéc i dojrzalosc
ucznia Chrystusa, to nadzieja Kos$ciola i nadzieja Ojczyzny. Pie¢dziesiat lat
temu, 1 IX 1939 roku, zamiast szkolnych dzwonkéw rozlegly sie syreny
alarmowe zwiastujace wybuch wojny, ktéra pochlonela takze zycie wielu
mlodych ludzi. Tego pamietnego dnia i dlugo potem mlodzi ludzie musieli
zdawa¢ egzamin ze swej dojrzaloSci moralnej i z patriotyzmu. Potrzeba
dojrzalosci mlodych, aby ocali¢ pokéj, wszakze ,,pokéj i mlodzi idg razem”
— napisal Jan Pawel IT w Oredziu noworocznym 1985 roku.
Niech ta bezkrwawa Ofiara Chrystusa, ktora sprawujemy, stanie sie dla
nas zrédlem duchowej mocy na trudy czasu uczenia sie i czasu dojrzewa-
nia, za$ dla ofiar wojny bedzie brama blogostawionej wiecznosci.

Liturgia slowa
Formularz Mszy $w. o u$wiecenie pracy ludzkiej. Czytania: Rdz 1, 26
— 2, 3; Mt 6, 31-34 (Lekcjonarz, t. 7, s. 321-325).

Komentarz
Stowo Boze, ktore uslyszymy, odstania nam prawde o godnosci czlo-
wieka. Jest on stworzony ,na obraz i podobienstwo Boga”, dlatego jemu
zlecone zostalo panowanie nad §wiatem przy uzyciu rozumu i wolnej woli.
Jednakze Bog, ktory stworzyl czlowieka z miloSci, nie pozostawil go same-
go w tym odpowiedzialnym zadaniu udoskonalania §wiata. Przez Chrystu-
sa udzielil potrzebnych mocy i zaspokoil nasze potrzeby, tak iz nie musimy
sie o nic zbytecznie troszczy¢. On wcigz przychodzi nam z pomocg, dlatego
mozemy i my na progu nowego roku szkolnego wola¢ za Psalmista: ,Dzielo
rak naszych wspieraj, Panie, Boze”.

Homilia

1. Nasze pragnienie?

Matka Marcelina Darowska (T 1911), wybitna mistyczka i zalozycielka
Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia zajmujacego sie wychowaniem
dziewczat, w liScie do o. Piotra Semenenki (z 9 VI 1866) wspomina: ,,0d

8 BK 123(1989), s. 37-41.
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dziecinstwa nad wszystko na ziemi ukochalam kraj [...]. Mala bylam, gdy
mi kto§ powiedzial, ze pro$ba, ktérg sie do Boga zanosi w ostatniej godzi-
nie starego roku przed nowym — spisawszy te pro$be i noszac ja na sobie,
a co dzien odmawiajac na jej intencje jakas modlitwe — wysluchang be-
dzie. Siedzialam do pdélnocy w ostatni dzien roku — prosilam Boga o zmi-
lowanie i blogostawienstwo dla Ojczyzny i zebym jej pozyteczna sie stala —
spisalam to sobie na papierku i dlugie lata na szyi nosilam, rano i wieczor
Pomnij [tzn. modlitwe §w. Bernarda do Matki Bozej — przyp. aut.] odma-
wiajac”.

Jak bardzo bl. Marcelina Darowska stala sie pozyteczna dla Ojczyzny,
za$wiadczaja wychowanki zakladow w Jazlowcu, Jaroslawiu, Nizniowie,
Nowym Saczu, Slonimie i w Szymanowie, ktdre swa postawa moralna, zy-
wa wiarg i wiedza przygotowaly po czeéci grunt pod odrodzenie Polski w
1918 roku.

»ByC pozytecznym dla Ojczyzny” — czy to wasze pragnienie?

I1. Wasze zadanie

To nie §lepy przypadek sprawil, ze urodzili§my sie wlasnie tutaj, nad
Wisla. ,Bég stworzyl nas Polakami” — pisze Marcelina Darowska. Pod
wzgledem przynalezno$ci narodowej i politycznej jeste$émy wpisani w pla-
ny Bozej Opatrznoéci. Takze i w tym wymiarze ma realizowaé sie nasze
chrzeécijanskie powolanie, o czym poucza Sobor Watykanski II: ,Wszyscy
chrzeécijanie niech odczuwaja swoje szczegdlne i sobie wlasciwe powolanie
we wspolnocie politycznej, na mocy ktérego winni $§wieci¢ przykladem,
sumiennie spetnia¢ obowiazki i stuzy¢ dobru wspoélnemu” (GS 75).

By speli¢ swe powolanie chrzescijanskie we wspdlnocie politycznej,
to znaczy, by by¢ pozytecznym dla swojej ojczyzny, trzeba najpierw staé sie
czlowiekiem dojrzalym. Szkola, to nie tylko przekazywanie wiedzy, czyli
rzetelnej informacji, ale przede wszystkim jest to $rodowisko formacji doj-
rzalych postaw, czyli wychowanie. Wiecej znaczy ,by¢” — byé dojrzalym,
anizeli ,mie¢” — posiada¢ wiedze i dobre oceny. Chodzi o to, by przez na-
bywanie wiedzy formowac¢ wlasng dojrzala osobowo$é. Wbrew rozpo-
wszechnionemu przekonaniu, osiagniecie pelnoletno$ci i zdanie matury,
wecale nie oznacza w sposob konieczny dojrzaloSci. Doroslos§é — ukonicze-
nie 18. lat, to fakt jednorazowy, niezalezny od wysiltku czlowieka. Dojrza-
lo$¢ natomiast, to dlugotrwaly proces angazujacy $wiadomosé cztowieka i
jego wolna wole. Zawsze istnieje niebezpieczenistwo bycia doroslym, lecz
niedojrzalym...

Dojrzaloé¢ ludzka — to $éwiadoma pelnia wszystkich wlasnych zdolno-
$ci fizycznych, psychicznych i duchowych, dobrze zharmonizowanych ze
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sobg?. Owa wewnetrzna harmonia czlowieka dojrzalego, ktéra przywraca w
nim na nowo ,obraz i podobienistwo Boze” (I czyt.), opiera sie na zrozu-
mieniu dwdch zasadniczych prawd: o czlowieku i o Bogu.

Ojciec éwiety w Oredziu na Swiatowy Dziei Pokoju 1985 roku, piszac,
ze ,pokoj i mlodzi ida razem”, zacheca mlodych do szukania odpowiedzi
na pytanie nieuniknione: ,jakie jest wasze pojecie czlowieka?”, oraz na py-
tanie podstawowe: ,kim jest wasz Bo6g?”. ,Jest wiec prawda — pisze Jan
Pawel II — ze istota ludzka — widzialny obraz niewidzialnego Boga nie
moze odpowiedzie¢ na pytanie: kim jest, bez rownoczesnego okreslenia,
kim jest jej Bog. Nie mozna wiec ograniczy¢ tego pytania do sfery spraw
prywatnych czlowieka. Nie mozna tego pytania oddzieli¢ od historii naro-
dow. Dzi§ grozi czlowiekowi pokusa odrzucania Boga w imie wlasnego
czlowieczenstwa” (tamze). Totez ,czlowiek nie moze siebie pojaé bez Boga
— pisze Papiez w LiScie do mlodych — i nie moze tez siebie urzeczywistnié
bez Boga” (PS 4).

Wynika z tego, ze aby sta¢ sie dojrzalym, nie wystarczy gleboka nawet
wiedza o czlowieku, o jego miejscu w kosmosie i o jego odniesieniach do
innych ludzi. Ale i te wiedze trzeba zdobywa¢ przy pomocy szkoly. Ponie-
waz jest to poznawanie prawdy takze o wlasnym bycie, dlatego nie mozna
dopusci¢ do infantylnych motywacji uzalezniajacych zdobycie wiedzy od
emocjonalnych nastawien wobec nauczyciela czy wobec samego przedmio-
tu, uzalezniajacych od oceny czy od innych korzysci. Takie podejscie do
nauki samo w sobie §wiadczy o niedojrzalosci.

By stac sie dojrzalym, trzeba pozna¢ takze prawde o Bogu — co wiecej,
trzeba tej prawdy osobiécie doswiadczyé. Bog bowiem w swej nieskoniczo-
noSci nie jest osiggalny dla ograniczonego ludzkiego rozumu. Boga poznaje
sie wiarg, czyli bardzo osobistym ustosunkowaniem sie do Niego w Jezusie
Chrystusie — Wcielonym Bogu. By sta¢ sie dojrzalym, trzeba poprzez kate-
cheze i osobista modlitwe oraz poprzez sakramenty do$wiadczy¢ tego, Kim
jest Bog — ze jest Milo$cia. Dojrzala wiara bazuje na zaufaniu Bogu, na
zrzuceniu na Niego wszystkich swoich trosk, bo Jemu na nas zalezy (1 P 5,
7) i dlatego zadba o kazda nasza rzeczywista potrzebe. Wiara dojrzala, to
nade wszystko zabieganie o rozszerzenie Krolestwa Bozego (Ew.), a On
sam wspiera¢ bedzie dzielo naszych rak (psalm resp.).

Czlowieka dojrzalego, to znaczy tego, ktéry ma odwage odkrywac
prawde o czlowieku i o sobie samym w Bogu, do$wiadczanym jako Miloé¢
— jako Przyjaciel, nietrudno rozpozna¢ po jego czynach. Zasada w filozofii
glosi: agere sequitur esse — dzialanie zgodne jest z istota bytu. Totez czy-
ny czlowieka dojrzalego sg czynami dojrzaloéci. Oznacza to, ze czlowiek

9 Zob. Nuovo dizionario di spiritualita, red. S. de Fiores, T. Goffi, Torino 1985,
S.933.
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dojrzaly zdolny jest zy¢ przykazaniem miloSci, to znaczy tak postepowac,
aby innym bylo dobrze, aby innych uszczesliwi¢ dajac im samego siebie.
~Czlowiek bowiem, ktérego Bog chcial dla niego samego, nie moze sie w
pelni inaczej odnaleZ¢, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie same-
g0” (GS 24). Czlowiek dojrzaly to ten, ktéry majac nawet niewiele lat, po-
trafi opowiedzieé sie po stronie warto$ci, a nie tylko przyjemnosci, kierujac
sie prawym sumieniem. Potrafi te wartoSci wytrwale realizowaé, a gdy za-
chodzi potrzeba, potrafi ich broni¢, nawet z narazeniem zycia.

Jan Pawel II na Westerplatte w czerwcu 1987 roku, wspominajac bo-
haterska walke grupy mlodych zohlierzy pod dowdédztwem majora Henry-
ka Sucharskiego we wrze$niu 1939 roku, do zgromadzonej tam mlodziezy
powiedzial: ,Kazdy z was, mlodzi przyjaciele, znajduje tez w zyciu jakie$
swoje Westerplatte. Jaki§ wymiar zadan, ktore trzeba podjaé¢ i wypehié.
Jaka$ sluszng sprawe, o ktérg nie mozna nie walczy¢. Jakis obowigzek,
powinno$¢, od ktoérej nie mozna sie uchyli¢c. Nie mozna zdezerterowaé.
Wreszcie — jaki$ porzadek prawd i wartoéci, ktore trzeba utrzymac i obro-
nié, tak jak to Westerplatte, w sobie i wokol siebie. Tak, obroni¢ — dla sie-
bie i dla innych”.

Na tym oto polega dojrzalos¢ mlodego Polaka!

II1. Wasza odpowiedzialnosé

,BOg stworzyl nas Polakami” — to znaczy, ze w tej OjczyZnie jesteSmy
potrzebni; ze wlasnie tu, na tej ziemi przeoranej wybuchami bomb i nasia-
klej krwia poleglych, najpelniej moze sie rozwina¢ nasze czlowieczenstwo,
nasza dojrzalo$¢. Od tej dojrzalosci zaleze¢ bedzie los Ojczyzny. Jan Pawel
II przypomnial na Westerplatte: ,,Przyszlo§¢ Polski zlezy od Was i musi od
Was zaleze¢” — od wszystkich i do kazdego i kazdej z osobna. Dlatego —
jak pisal Jan Pocek (t 1971), poeta lubelskiej ziemi:

»sMusimy swoja Ojczyzne,

pachnacg rézami i chlebem

wprzod nakryé¢ wlasnym sercem,

jak gdyby wlasnym niebem”.

— za wspolnote Kosciola swietego, aby wshuchana w nauczanie Jana
Pawta II, Proroka naszych czaséw, wzrastala w wierze, nadziei i mito$ci.

— za Polske, ktéora jest naszq Ojczyznq, ocalonq krwiq ofiar ostatniej
waojny, ofiarami konfliktéw spolecznych i przemocy, aby tu nigdy nie za-
niedbano szczerej troski o nalezne prawa czltowieka.

— za naszych rodzicéw, nauczycieli, wychowawcoéw 1 katechetow,
aby przekazujqc nam wiedze i doswiadczenie zyciowe, stawali sie auten-
tycznymi Swiadkami prawdy w Chrystusie.
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— za nas, dzisiejszq polskq mlodziez, abysmy w tym roku szkolnym,
czerpiqc z mocy Ducha Swietego, nie zawiedli nadziei, jakie w nas pokla-
da Bég, Ojczyzna 1 wychowawcy.

Komentarz do skladania daréw

(Uwaga: w procesji z darami na przedzie idzie jedna osoba z zapalo-
nq Swiecq, za niq dwie osoby niosqce Pismo $w. i kilka podrecznikéw
szkolnych, nastepnie dwie osoby niosqce puszke z komunikantami i na
tacy wino oraz wode. Procesje zamyka osoba niosqca bukiet kwiatéw).

Przez chrzest $w. zostaliémy wlaczeni w powszechne kaplanstwo ludu
Bozego. Oznacza ono postuge posredniczenia miedzy Bogiem a ludzmi
przez modlitwe i skladanie ofiary. W tym momencie Mszy $w. kaplanstwo
powszechne spotyka sie z kaplanistwem hierarchicznym dla skladania ofia-
ry chleba i wina, ktére mocg Ducha Swietego stang sie Cialem i Krwia
Chrystusa. Tu dokonuje sie us§wiecenie ludzkiego trudu.

Dlatego w procesji z darami niesiemy Swiece — Swiatlo Chrystusa, kt6-
re bedzie nas prowadzi¢ przez szkolna codzienno$c, jak niegdy$ stup ognia
prowadzil nar6éd wybrany przez pustynie.

Przynosimy Pismo $w. i nasze podreczniki, bo w tych zrédlach pra-
gniemy w nowym roku szkolnym szukaé odpowiedzi na nieuniknione py-
tanie: jakie jest nasze pojecie czlowieka — i na podstawowe pytanie: kim
jest nasz Bog?

Chleb i wino, to owoce ziemi i pracy rak ludzkich. W tych symbolach
ofiarujemy Panu caloroczng nasza prace i wysilek naszych nauczycieli, wy-
chowawcéw oraz rodzicow.

Kwiaty, to mlode piekno tworczej natury. Wraz z nimi przynosimy do
oltarza nasza mlodo$¢ w jej pieknie, delikatnoSci i przemijalnosci.

Niewidzialnym darem, ktéry skladamy wraz z tymi darami, sa nasze
serca otwarte na bogactwo Bozych dobrodziejstw.

Komentarz przed znakiem pokoju

»Pokdj 1 mlodzi idg razem” — pisal Jan Pawel II. To wlasnie Chrystus

przychodzi do nas, by obdarzy¢ nas pokojem serc. Czlowiek dojrzaly jest

otwarty na drugiego czlowieka i pragnie go uszczesliwié. Szczedcie jest tam,

gdzie panuje miloé¢ i pokdj. Ubogaémy sie wzajemnie darem Chrystuso-
wego pokoju i milosci.

Komentarz na rozeslanie

Kazdy z nas znajduje w zyciu jakie$ swoje Westerplatte. Znajduje jakis

wymiar zadan, ktore od dzi$ trzeba podjac i sumiennie wypemi¢. Kazdy

znajduje jaka$ sluszna sprawe, o ktdra nie moze nie walczy¢; jaki$ obowia-

zek, od ktorego nie moze tchorzliwie sie uchylaé. A to wszystko dlatego, ze
»przyszlosé Polski zalezy od nas i musi od nas zaleze¢”.
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IdZzmy w nasza szkolna i polska rzeczywisto$¢ z Chrystusem, ktéry nas
umacnia, aby$my nie zwiedli nadziei w nas pokladane;j.

_ Wszystkich Swietych (1989):
SWIETOSC SWIECKICH W KOSCIELE

Ap 7,2-4.9-14; 1J 3, 1-3; Mt 5, 1-12a

Cel pastoralny: Uroczystosé Wszystkich Swietych przypomina, ze Kosci6t
Jjest Swiety. Kazdy wiec jego cztonek wezwany jest do Swietosci jako pelni zjed-
noczenia z Chrystusem. Tak rozumiang Swieto$¢é majq osiqgaé Swieccy na
drodze zaangazowania w budowanie ewangelicznego tadu w $wiecie.

I. ,Pro Sanctitate”

W roku 1947 z inicjatywy biskupa Tivoli, Wilhelma Giaquinta, powstal

we Wloszech ruch o nazwie ,,Pro Sanctitate”. Jego celem jest pomaganie w

zrozumieniu czym jest $wieto$é i mobilizowanie ludzi r6znych $rodowisk

do ewangelicznego maksymalizmu. Organizuje on m.in. tzw. ,Dni po-

wszechnej SwietoSci”, uroczyscie obchodzone 1 listopada. Ponadto prowa-

dzi r6zne kursy formacyjne i rekolekcje. Posiada takze wlasne wydawnic-

two i szereg domow modlitwy. 15 lat przed Soborem Watykanskim IT Ruch

»,Pro Sanctitate” uczyt o powszechnym powolaniu do $wietosci ludzi r6z-
nych stanéw i zawodow.

1I1. Poza Kosciolem nie ma SwietoSct

Ostatni Sobor w Konstytucji o Ko$ciele zanim zdefiniowal, ze ,,wszyscy

w Koéciele, niezaleznie od tego czy nalezg do hierarchii, czy sa przedmio-
tem jej funkcji pasterskiej, sa powolani do §wieto$ci”, stwierdzit najpierw,
iz ,Kosciot [...] jest niezachwianie $§wiety” (LG 39). Przymiotnik ,Swiety”
moze by¢ nadany jakiej$ rzeczywistosci tylko w takim stopniu, w jakim
odnosi sie do Boga. Swiete jest to, co pochodzi od Boga lub jest Mu przy-
porzadkowane. Ko$ciol zatem jest Swiety, bo jest Bozy. Bog go wybral, po-
wolal i zawarl z nim przymierze przez Jezusa Chrystusa. Moca Ducha
Swietego go uswiecil i zamieszkal w nim. Koéciél jest Koéciolem $wietych,
bo cale jego zycie jest rodzeniem i wychowywaniem ochrzczonych do $wie-
tosci, czyli do doskonalej wiezi z Chrystusem moca miloéci. ,,Swietoéé po-
lega na milo$ci — uczy Jan Pawel IT — §wietoé¢ czlowieka na ziemi opiera
sie na milosci. W niej bowiem zaczyna sie juz to, co ma wypelnic cala
wieczno$é czlowieka, by uczynic ja szczesliwa i blogostawiona” (Rzym, 30 I
1983). Kosciodl jest $wiety dzieki sile nawracania, ktora go ozywia. Dlatego

1BK 123(1989), s. 193-195.
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Karl Rahner SJ (t 1984) nazywa go ,Swietym KoSciotem grzesznikow”. Jest
Swiety takze dlatego, ze $wieci i grzesznicy niosa sobie wzajemna pomoc.
Tradycja nazywa to ,Swietych Obcowaniem”. W nich bowiem znajduje
spehienie obietnica, ktéra daje chrzescijanstwo.

Skoro Koscio6l jako Mistyczne Cialo przez $cislg wiez z Chrystusem jest
Swiety, to kazdy czlowiek, stajac sie przez chrzest $w. jego czlonkiem,
otrzymuje wszystkie potrzebne nadprzyrodzone pomoce, aby osiagnac
$wietoéé. Swietoéé zatem dla kazdego ochrzczonego jest darem i zadaniem
mozliwym do zrealizowania jedynie we wspolnocie Ko$ciola, ktéry wska-
zujac na przyklad $wietych w niebie, uczy $wietosci.

Bo kimze sa $wieci? W istocie $wieci sa wylacznie geniuszami — pisze
Philis McGinley — geniuszami wzbogacajacymi swoje dzielo cnoty wielka
wspanialo$cia, oryginalno$cia, wysilkami i po§wieceniem. I jak inni geniu-
sze postugiwali sie §miertelnymi sposobami, aby stworzy¢ swoje nie$mier-
telne arcydziela, tak Swieci r6znig sie od nas bogactwem i nadmiarem ludz-
kich mozliwoéci. Umiar nie lezy w ich naturze. Swietymi stali sie nie dlate-
g0, ze nie mieli pokus i przeciwnoéci w zyciu, ale dlatego, ze chcieli zostac
$wietymi, ze pragneli doskonalszej milo$ci — pomimo wszystkoz.

Dzialanie wynika z tego, kim jesteSmy (w mys$l zasady agere sequitur
esse). Chrzescijanin jako czlonek wspdlnoty KoSciola, ktory jest $wiety, ma
obowigzek zdgzac¢ do $wietosci. Przypomina o tym Jan Pawel IT w posyno-
dalnej adhortacji apostolskiej o powolaniu i misji S$wieckich piszac: ,Powo-
lanie do $wietoSci nie jest zwyklym nakazem moralnym, lecz niezbywal-
nym wymogiem tajemnicy KoS$ciola [...]. Powolanie do $wietoSci wyrasta z
chrztu i odnawia sie w innych sakramentach, zwlaszcza w Eucharystii.
Chrzeécijanie, przyobleczeni w Jezusa Chrystusa i napojeni Jego Duchem,
sa $wieci, a wiec sg upowaznieni i zobowigzani do tego, by §wieto$¢ swoje-
go by¢ okazywali w SwietoSci wszystkich swoich dziatan” (ChL 16).

ZwroOcenie uwagi przez Sobor na to, ze do $wieto$éci wezwani sa wszy-
scy, jest ,przewrotem kopernikanskim” w zyciu Ko$ciola. Dotychczas bo-
wiem dominowal poglad, ze Swieto$¢ jest szczegblnym przywilejem stanu
kaplanskiego i zakonnego. W dawniejszej teologii nie dostrzegano mozli-
wosci doskonalenia sie poprzez zaangazowanie w sprawy ziemskie. Nie-
kiedy uwazano je za przeszkode na drodze do $wietos$ci. Wynikalo to ze
skrajnych interpretacji biblijnego przeciwstawienia $wiata czlowiekowi i
Bogu, tzn. tego co Swieckie, temu co $wiete. Wedlug tej interpretacji, zwa-
nej pascalowska, historia $wiata i ludzkos$ci rozwija sie po linii poziomej
(horyzontalizm), zbawienie za$ po linii pionowej (wertykalizm). Nie ist-
nieje zatem ciaglo$¢ miedzy historia a eschatologia, miedzy zaangazowa-
niem S$wieckim a urzeczywistnianiem S$wietoSci. Sob6or moéwige o po-

2 Podpatrujqc Swietych, Warszawa 1972.
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wszechnym powolaniu do §wieto$ci radykalnie sprzeciwia sie takiemu uje-
ciu. Pisze bowiem: ,,Wszyscy chrzeécijanie beda z dnia na dzien coraz bar-
dziej uswieca¢ sie w warunkach swego zycia, posrdéd swych obowiazkow
czy okolicznoéci zycia, jesli z wiara przyjmuja wszystko z reki Ojca niebie-
skiego i wspdldzialaja z wola Boza, ujawniajac takze w stuzbie doczesnej
przed wszystkimi te miloé¢, ktéora Bog $wiat umilowal” (LG 41). W tym
stwierdzeniu ujawnia sie koncepcja zwana teilhardowska, wedlug ktorej
zbawienie i u$wiecenie dokonuja sie w wymiarze $wiata, po linii tego, co
nawet niewierzacy uznaja za rozwdj i postep. Kladzie ona nacisk na cig-
glo$¢ miedzy rozwojem doczesnym i spelnieniem sie w wiecznoéci. Sobo6r
zwracajac sie do Swieckich kategorycznie stwierdza: ,,Ani troski rodzinne,
ani inne sprawy $wieckie nie powinny pozostawac poza sferg ich zycia du-
chowego” (AA 4). Nawiagzujac do tego Jan Pawel IT uczy, ze ,,ogromne zna-
czenie posiada sp6jnoéc zycia wiernych $wieckich, jako tych, ktorzy winni
dazyc¢ do SwietoSci w normalnych warunkach zycia zawodowego i spolecz-
nego. Dlatego w odpowiedzi na swe powolanie winni traktowa¢ codzienne
zajecia jako okazje do tego, by zblizac sie do Boga, spelnia¢ Jego wole i stu-
zy¢ innym ludziom, prowadzac ich do komunii z Bogiem w Chrystusie”
(ChL 17).

Koécidt nie tylko zacheca, ale zobowiazuje do $wietosci. Daje koniecz-
ne pomoce sakramentalne i wskazuje drogi $wieto$ci. Odczytywane dzis w
liturgii Blogoslawienstwa (Ew.) okre§laja drogi, na ktorych takze swiecki
chrzeécijanin moze z pomoca laski Bozej wznie$é sie na szczyty $wietoSci.
Pozornie tylko odwracaja one uwage od rzeczywisto$ci doczesnej, kierujac
ja ku wznioslej doskonalo$ci. Wlaénie dotycza one bytu materialnego, mo-
ralnej czystosci, sprawiedliwos$ci, tadu spolecznego, pokoju itd. W Blogo-
slawienstwach Kos$ciol pokazuje droge $wietosci dla §wieckich polegajaca
na zaangazowaniu w budowanie cywilizacji miloéci — tzn. w cywilizacje
prymatu osoby przed rzecza, etyki przed technika, ,.by¢” przed ,,mie¢”, mi-
losierdzia przed sprawiedliwo$cia. Hagiografia zna liczne przyklady swie-
tych $wieckich, ktorzy idac ta droga doszli do nieba. Jest to przetarty szlak
uéwiecenia dla wspoélczesnych chrzescijan.

II1. Swieci pilnie poszukiwani

W uroczystoéé Wszystkich Swietych oddajemy cze$é¢ tym naszym bra-
ciom, ktorzy ,odziani w biale szaty” stanowia ,wielki thum... z kazdego na-
rodu i wszystkich pokolen, ludéw, jezykow, stojacych przed tronem i przed
Barankiem” (Ap 7, 9). Przez chrzcielne wszczepienie w Chrystusa stano-
wimy z nimi jedna wspolnote. Jako Przyjaciele Boga, dziela oni Jego pra-
gnienie, abySmy byli doskonali jak Ojciec Niebieski (por. Mt 5, 48; 1 Tes 4,
3). Pelnie triumfu przezywac bedzie niebieskie Jeruzalem wowczas, gdy i
my znajdziemy sie w chwale. Dopoki podlegamy wplywom zla, wspoélnota
$wietych doznaje smutku, ze $wieto$é KoSciola — Oblubienicy Chrystusa,
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pozostaje jeszcze przyslonieta do czasu, kiedy Chrystus doprowadzi do
konca swieto$¢ swej Oblubienicy.

Wedlig nauczania soborowego Koécidl jest znakiem i narzedziem zjed-
noczenia z Bogiem i jednoéci calego rodzaju ludzkiego. Swietoéé zatem —
jak uczy Jan Pawel II — ,jest podstawowa przestanka i niezbednym wa-
runkiem do tego, aby Kosciél mdgl realizowac swoja zbawcza misje” (ChL
17). ,Na wszystkich tedy Swieckich spoczywa zaszczytny obowiazek przy-
czyniania sie do tego, aby Bozy plan zbawienia coraz bardziej rozszerzat sie
na wszystkich ludzi wszystkich czaséw i wszystkich miejsc na ziemi” (LG
33). ,Dlatego — jak pisze Papiez — dzi$ pilnie potrzebujemy $wietych, o
ktorych trzeba usilnie btaga¢ Boga” (ChL 16).

— za naszych zmartych, aby dzieki oredownictwu S$wietych zostali zali-
czeni do ich blogostawionej spotecznosci.

— za nas zyjgcych we wspolczesnym Swiecie, abysmy nasladujqc przy-
ktad $wietych, umieli odkrywaé wiasne drogi uswiecenia.
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I. MEDYTACJE O CHRZCIE I BIERZMOWANIU

1. Medytacja metoda sulpicjanska:
BYC SWIADKIEM

Wprowadzenie

Metoda modlitwy my$lnej, zwana sulpicjanska, zrodzila sie z praktyk
duchowych w Seminarium $w. Sulpicjusza w Paryzu, stanowigcego oSro-
dek tzw. francuskiej szkoly duchowosci, w ktorej szczegdlnie wyr6zniaja
sie: kard. Pierre de Bérulle (T 1629), Charles de Condren (T 1641) i Jean
Jacques Olier (T 1657). Odzwierciedla zatem gléwne rysy francuskiej szkoly
duchowosci: podkreslanie wielkoéci i $wietosci Boga, nicos$¢ stworzenia i
zbawcze posrednictwo Chrystusa.

Medytacje powinno poprzedzié¢ tzw. przygotowanie blizsze, najlepiej
w dniu poprzedzajacym, polegajace m.in. na lekturze duchownej zwigzanej
z przedmiotem medytacji.

W ramach przygotowania bezpos$redniego medytujacy spehlia trzy
czynno$ci: a) stawienie sie w obecno$ci Bozej przez akt wiary w Jego
wszechobecno$é¢. Wyraza¢ sie to moze w poboznym przezegnaniu sie i uko-
rzeniu przed Bogiem; b) zjednoczenie z Chrystusem po u$wiadomieniu
sobie wlasnej niegodnoéci. Wypada zatem odmoéwié ,,Spowiadam sie Bogu
Wszechmogacemu...” i obudzi¢ gorace pragnienie jednoSci z Panem; c) we-
zwanie Ducha Swietego. Po u$wiadomieniu sobie wlasnej niezdolnoéci do
tego, by sie modli¢ nalezy odmowié ,,O Stworzycielu Duchu przyjdz”.

Wlasciwa medytacja przebiega wedlug trzech charakterystycznych
punktow: a) wspoéldzialanie, ktore polega na rozwazaniu, jakie byly uczu-
cia Chrystusa, Jego slowa i czyny (jak gdyby ogladalo sie film), a nastepnie
obudzenie uczué adoracji, podziwu, uwielbienia, dziekczynienia, miloSci,
radosci itp. Wszystkie akty wewnetrzne tego etapu medytacji mozna wyra-
zi¢ formula: ,Jezus przed oczami”; b) zjednoczenie — polega na identyfi-
kacji z Chrystusem. Nalezy zatem w medytacji odkrywa¢ nadprzyrodzona
motywacje stow i dzialan Pana, co powinno doprowadzi¢ nas do odkrycia,
jak bardzo jesteSmy daleko od Boskiego Wzoru. Temu towarzyszy¢ beda
uczucia skruchy ze wzgledu na nasza przeszlo$é, zawstydzenia ze wzgledu
na obecng nasza postawe i pragnienie odno$énie do przyszloSci. Nastep-
stwem tego bedzie usilna prosba o to, aby motywacja naszych czynow i na-
sze uczucia byly takie, jak w Chrystusie, oraz prosba o inne potrzebne do-
bra. Z tego wzgledu 6w etap medytacji streszcza sie w formule: ,Jezus w
sercu”; c) adoracja — wyraza sie ona bardziej w czynie apostolskim, anizeli
w poboznym zapatrzeniu, stad te faze medytacji sulpicjanskiej okresla sie

1 BK 127(1991), s. 205-209.
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formulg: ,Jezus w rekach”. Poprzez podjecie szczegblowych postanowien,
m.in. wierno$ci rachunkowi sumienia, i przez ofiarowanie sie Duchowi
Swietemu, medytujacy usiluje da¢ odpowiedz, co uczynilby Chrystus w tej
konkretnej sytuacji, w jakiej sie on znajduje.

W zakonczeniu powinno sie znalez¢ dziekczynienie za taske medytacji
i otrzymane $wiatla, a takze przeproszenie za rozproszenia powstale pod-
czas modlitwy. Wszystko nalezy ofiarowa¢ Matce Bozej przez odmoéwienie
»,Pod Twoja obrone...”. Ukoronowaniem medytacji jest wybranie z tego co
bylo przedmiotem medytacji jakiej§ mysli, aby do niej powraca¢ w ciagu
dnia (,wigzanka duchowa”).

Przykladowa medytacja2

1. Przygotowanie

A. Blizsze: lektura Pisma $w. — Ek 3, 12-21, Mk 16, 15-18.

B. Bezposérednie:

a) Akt wiary

Chryste, obiecale$, ze gdzie dwaj lub trzej sa zgromadzeni w Twoje
imie, tam Ty jeste$. Wierze zatem, ze jeste$ wsrdd nas obecny. Klekam
przed Tobg i oddaje Ci cze$é i chwale za to, ze przez swoja $mieré i zmar-
twychwstanie uwolnile§ mnie z niewoli grzechu, otworzyles mi droge do
Ojca, ze przyjaleS mnie za swoje dziecko przez chrzest $w. Razem ze
wszystkimi pragne podziekowaé Ci za ten wielki dar chrztu $w. i za nie-
ustanne wspieranie mnie w pielgrzymce do Ciebie. BadZz ze mna podczas
tej medytacji i ukaz mi wielko$¢ daru oraz zobowigzania plynace z przyje-
tego chrztu $w.

b) Akt skruchy

Przepraszam Cie, Panie Jezu, ze tak czesto bytem niegodny nosi¢ Two-
je imie — chrzescijanina. Czasami bylem nawet anty-$wiadkiem. ,Zmihuj
sie nade mna Boze, w swojej laskawosci, w ogromie swego miltosierdzia
wymaz moja nieprawosé! Stworz, o Boze, we mnie serce czyste i odnéw w
mojej piersi ducha niezwyciezonego...”.

¢) Akt prosby )

Jestem jednak slaby, dlatego wzywam Twojej pomocy, Duchu Swiety,
ktory ozywiasz i uSwigcasz wszystko. Napeij mnie Twoim $wiatlem,
abym poznal swoja ,,warto$¢”. Duchu Swiety, daj mi rozpoznac czego ode
mnie zagda odwieczna Milo$¢. Daj mi poznaé co mam czynié. Maryjo, Mat-
ko nasza, wstaw sie za mna i pom6z mi byé wiernym $wiadkiem Twego
Syna.

II. Medytacja
A. Adoracja (Jezus przed oczami)

2 Autor: ks. Walenty Gryk SVD
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(Wyobrazam sobie scene nad Jordanem: tlumy ludzi, wrzask, wota-
nia ludzi, Jan Chrzciciel, Jezus — wszystko co sie tam wydarzyto).

Panie Jezu, Ty na ktérym nie ma pylku grzechu, wchodzisz w thum
grzesznikow stajac sie niejako jednym z nim. Cichy, jeszcze nieznany ni-
komu, wchodzisz w wody Jordanu i prosisz o chrzest pokuty. Ty, ktory je-
ste§ samg czystoscia, prosisz o oczyszczenie. Badz, Panie, uwielbiony i wy-
slawiony za to, Ze stajesz posrdod nas ludzi.

Panie, kiedy wody Jordanu obmyly Twe Cialo, z nieba dal sie slyszec
glos: ,Ty$ jest m6j Syn Umilowany, w Tobie mam upodobanie”. Boze Oj-
cze, wielbie Cie i dziekuje, ze§ objawil mi swoja milo$¢ w osobie Twego
Umilowanego Syna. Badz uwielbiony i wyslawiony, Panie!

Panie, na potwierdzenie Twej jednoSci z Ojcem w czasie Twego chrztu
w Jordanie ukazal sie Duch Swiety w postaci golebicy. Badz uwielbiony
Tréjjedyny Boze w swoim majestacie ukazanym w chwili chrztu w Jorda-
nie!

O Panie od chwili chrztu w Jordanie, zaczynasz swoja publiczng dzia-
lalnoéé¢, dajesz $wiadectwo o wielkiej milosci Ojca i 0 mocy Ducha Swiete-
go. Uwielbiam Cie, Panie, we wszystkim co uczyniles, abym i ja mog} stac
sie dzieckiem Bozym!

Druga scena. Panie, po swojej mece i zmartwychwstaniu stajesz wér6d
zaleknionych i stroskanych swoich Apostoléw i mdéwisz im: ,,Pok6dj wam!
Idzcie na caly $§wiat i gloScie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu. Kto uwie-
rzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony, a kto nie uwierzy bedzie potepio-
ny” (Mk 16, 15-16).

Panie, dziekuje Ci, ze otwarle§ mi brame do zbawienia; ze przez
chrzest moge przyblizy¢ sie do Ciebie; ze obmywasz mnie z grzechow i
czynisz mnie odpowiedzialnym takze za zbawienie innych. Chrzest jest
wiec brama spotkania sie z Toba. O Panie, dziekuje Ci za tak wielkie zaufa-
nie wlozone w moje rece. Jest to jednocze$nie mdj wielki obowigzek
$wiadczenia o Tobie.

Chrzest jest u poczatku Twojej publicznej dzialalnoSci. Jest tez u po-
czatku mojego zycia. Jest i winien by¢ pierwszym krokiem, nadajacym kie-
runek calemu memu zyciu. Chwala Tobie, Panie, za ten wielki dar ,klucza”
do zbawienia. ,Boze, Ty jednoczysz wszystkich ochrzczonych z wody i z
Ducha Swietego w Twoim Synu Jezusie Chrystusie, aby stali sie jednym
ludem i aby z radoécia glosili wobec wszystkich narodéw Ewangelie. Tobie
chwala na wieki!”

B. Zjednoczenie (Jezus w sercu)

(Staram sie uchwyci¢ ducha Chrystusa, niejako wejs¢ w Niego).

Panie Jezu, ja rbwniez mialem w swoim zyciu moment wejscia do Jor-
danu, kiedy obmyle$ mnie woda chrztu $w. Dzieki Twojej Smierci i zmar-
twychwstaniu mojg dusze obmywa strumien lask i dzieki temu staje sie
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czysta, jak najczystsze szklo. Ty sam w niej zamieszkujesz. Ona jest Twoja
Swiatynig. Przez Twoje zashugi, Panie, i ja staje sie jednym z umilowanych
dzieci Boga Ojca, w ktorych ma On upodobanie. Dzieki Twej obecnosci w
mojej duszy, moje zycie staje sie pelniejsze, jasniejsze, szczesliwsze. Bo Ty,
Panie, wszedzie ze mng jeste$. Ale, czy wszedzie tam gdzie jestem, co czy-
nie — mam $wiadomos¢, ze Ty jeste$ ze mna? Jakze czesto zapominam o
tym. Wzmocnij moja wiare i pamie¢, abym zawsze i wszedzie byl $wiad-
kiem, ze Ty mnie postale$, abym byl Twoimi $wiadkiem w $wiecie; abym
tak jak Ty wypehil nie wlasna, ale wole Ojca naszego, ktory jest w niebie.
»Biada mi, gdybym nie glosil Ewangelii” — wola $§w. Pawel. Biada rowniez
mnie, jeSli nie bede Twoim $wiadkiem. Ty, Panie, dla nas ludzi stale$ sie
nam podobny we wszystkim, oprocz grzechu. Przyjale$ nasza ludzka ogra-
niczono$¢. Wszedle§ w nasz thum. Z nas wybrale$ sobie swoich Apostolow,
ich tez wyslale$, aby nauczali i udzielali chrztu w imie Tro6jjedynego Boga,
aby byli Twoimi Swiadkami. Ja jestem jednym z nich.

(Powiedzie¢ Chrystusowi co i jak robig).

Panie, czymze jest wiec chrzest §w., jak nie Twoim przyjSciem oczysz-
czajacym i wyzwalajacym mnie z winy pierworodnej i czynigcym mnie
dzieckiem Boga w Tobie, Synu Bozy, a wiec darem dla Ojca i dla ludzi w
$wietej spolecznosci Twego Ciala — Kosciola. Dla Boga i dla ludzi w Ko-
$ciele kazesz mi na mocy chrztu zy¢ i pracowac, cierpie¢ i umiera¢. Chrzest
zobowigzuje mnie do dzielenia sie z innymi tym, co sam widzialem, do-
$wiadczylem i przezytem. Panie moéj i Boze, oddaje sie Tobie! Uczyn ze
mna co zechcesz. Dziekuje Ci za wszystko, cokolwiek ze mna uczyniles.
Dziekuje, ze przez chrzest $w. uczynite§ mnie Twoim dzieckiem. Jestem
gotowy na wszystko. Niech Twoja wola spelnia sie we mnie i przeze mnie.
Pragne by¢ Twoim Swiadkiem w $wiecie.

C. Wspoldzialanie (Jezus w rekach)

(Zastanowie sie teraz, co Jezus uczynitby na moim miejscu. On po-
trzebuje moich rqk).

Panie Jezu, przyszedle§ do mnie i ja przyjalem Cie. Ty za$ dale$ mi
udzial w Twojej miloéci do Ojca i do ludzi oraz dar uczestniczenia w Two-
jej misji od Ojca do ludzi. W ten sposéb przygarniajac kazdego z nas,
uczynile§ nas ludem Bozym, ludem Synowskim — ludem stanowiacym
Twoje Mistyczne Cialo. Obarczyle$ nas Twoja miloScia i Twoja misja. Ty,
Panie, jeste§ wsrdd nas, ale nie masz nog, rak, ust... Ja jestem Twoimi
ustami, nogami i rekoma. Panie, Ty powiedziales: ,Jak mnie umitowal Oj-
ciec, tak i ja was umilowalem” (J 15, 9). ,Jak mnie postal Ojciec, tak i Ja
was posylam. IdZcie na caly $wiat i badZcie mi swiadkami” (J 20, 21; Mt
28, 19-20; Dz 1, 8).

Panie, Ty mnie pierwszy umilowale$ i posylasz, abym szedl do ludzi,
aby zanie$¢ im radosng wie$¢ o Twojej miloSci. Nie tylko glosi¢ pieknie o
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milosci, ale pieknie nig zy¢. Wiem, Panie, co mam robi¢: ,mam sia¢ milo$¢,
tam gdzie panuje nienawi$¢; mam wybacza¢, tam gdzie panuje krzywda;
mam sia¢ nadzieje, tam gdzie panuje rozpacz; Swiatlo tam, gdzie panuje
mrok; mam rozsiewac¢ rado$¢, tam gdzie panuje smutek” (Modlitwa $w.
Franciszka). Jesli bede prawdziwym narzedziem Twojego pokoju i milosci,
bede prawdziwym Twym $wiadkiem.

Panie, uczyn moje serce na wzdr Serca Twego. Daj mi Twoja milo$c¢
milosierng. Przemien me serca Twoja miloscia wierna do konca, nie zrazo-
na, nie watpiaca, nie rozgoryczona, nie zatruta niedobrym smakiem.

Co teraz uczynie?

(Mozna podjqé jakies konkretne postanowienie: np. odnowié¢ przy-
rzeczenia chrztu sw.).

II1. Zakonczenie

A. Podziekowanie za medytacje

Dzigkuje Ci, Ojcze, Synu i Duchu Swiety, za wszystkie mysli, na-
tchnienia i uczucia, ktére wzbudzites we mnie podczas tej medytacji. Dzie-
kuje Ci za u$wiadomienie mi tego wielkiego zobowiazania, ktére przyjalem
w czasie chrztu $§w., ze mam by¢ Twoim $wiadkiem — $wiadkiem prawdy i
mitosci.

B. Przeproszenie

Przepraszam Cie, Panie, ze tak bardzo bylem skupiony na sobie, na
wlasnych sprawach, ze za malo dalem dla Ciebie w moim zyciu.

C. Modlitwa do Matki Bozej

Matka Najéwietsza, Najlepszy Swiadku Chrystusa, wspieraj mnie we
wszystkich dobrych postanowieniach podjetych w czasie tej medytacji.
Naucz mnie, jak cale zycie przemienia¢ w $wiadectwo Chrystusowi.

D. ,Wigzanka duchowa”

»,Badzcie moimi §wiadkami, az po krance $wiata”.

E. Modlitwa koncowa

»,Pod twoja obrone”.

2. Medytacja metodq karmelitanskas
JESTEM W KOSCIELE

Wprowadzenie

Sw. Teresa Wielka pisze: ,Modlitwa wewnetrzna nie jest to nic innego,

jak poufne i przyjacielskie obcowanie z Bogiem i wylewna, wielokrotnie
powtarzana rozmowa z Tym, o ktérym wiemy, ze nas miluje”s. Modlitwa

3 BK 127(1991), s. 210-211.
4 Zycie, 8, 5.
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my$lna metodg karmelitanska nawigzuje do tej definicji i przebiega wedlug
nastepujacego schematu: przygotowanie, czytanie duchowne, rozmowa
pelna afektéw zwana kontemplacja, dziekczynienie, ofiarowanie i prosba.
Przygotowanie dalsze ma na celu usuniecie przeszkdéd udaremniajacych
zjednoczenie intelektu i woli z Bogiem oraz sklonienie duszy do zajmowa-
nia sie tylko Nim. Bezpo$rednie przygotowanie polega na nawigzanie in-
tymnej bliskoéci z Bogiem, bez ktorego kontemplacja jest niemozliwa.

Wstepem do kontemplacji jest czytanie duchowne, powolne i powaz-
ne, z zatrzymaniem sie na najbardziej porywajacej treSci. Najbardziej od-
powiednig lektura sg zbiory medytacji nad zyciem Chrystusa, zyciorysy
$wietych itp.

Sama za$ kontemplacja rozpoczyna sie od pracy wyobrazni, polegaja-
cej na przedstawieniu sobie kontemplowanej tresci, zwlaszcza jezeli ma
ona za przedmiot wydarzenia zbawcze lub epizody z zycia §wietych. Ma to
na celu ulatwié¢ prace intelektu. Autorzy karmelitanscy przestrzegaja jed-
nak, aby unika¢ wchodzenia w nieistotne szczegoély. Istota medytacji jest
pelen miloSci dialog z Bogiem, pojety jako odpowiedZ miloéci czlowieka na
miloé¢ Boga — dialog nie tyle slow, co serca. Warto pamietac¢ o réznicy
pomiedzy milo$cia oparta na zmystach i uczuciach, bardziej spontaniczna,
a miloScig woli. Milo$¢ uczuciowa tworzy jakby pogranicze poboznosci, na-
tomiast milo$¢ woli stanowi samg istote chrzescijanskiej pobozno$ci. Dia-
log milo$ci w medytacji karmelitaiskiej ma coraz bardziej przechodzi¢ od
milo$ci uczué i zmystow do milosei woli.

»Dialog milo$ci czlowieka z Bogiem” konczy sie dziekczynieniem naj-
pierw za dary uniwersalne, jak stworzenie, odkupienie itp., a nastepnie za
dary konkretne zaréwno w porzadku natury, jak i w porzadku laski. Po
tym ma miejsce ofiarowanie siebie, jako zewnetrzne potwierdzenie milosci
duszy ku Bogu. Ostatni element modlitwy mys$lnej metoda karmelitafiska
to prosba przede wszystkim o wlasny duchowy postep, za Koscidl, za
chrzeécijan itd. Jest tu takze miejsce na pro$by w sprawach doczesnych.

Przykladowa medytacjas

A. Przygotowanie

Lektura np. J 15, 1-11 lub adhortacja apostolska Christifideles laici,
nr 8-10.

B. Medytacja

1. Wyobrazi¢ sobie bujng, rozros$nieta rosline, w ktorej krazace soki
sprawiaja rozrastanie sie poszczego6lnych pedéw. Uzmyslawia to Cialo, w
ktorym jedno Zycie z Glowy rozchodzi sie na poszczegdlne czlonki. W po-
dobny spos6b Jezus Chrystus sam ozywia Koécidl Boskim zyciem, przeni-

5 Autor: ks. Janusz Wieszczynski
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ka cale Cialo Boska moca, a poszczegdlne czlonki karmi i utrzymuje... Jak
szczep winny zro$nietym ze sobg latoros$lom, daje zycie i urodzajnosc.

2. Jak slonice w letnie i pogodne dni przynosi cieplo i rados¢, tak Ty,
Chryste przynosisz laske wiary, optymizm i sile zZycia swoim latoroélom.
Chryste, ktory jeste$ Swiatloécia §wiata, ogarnij i mnie promieniem swego
$wiatla. Sam zdany na siebie jestem jak proch na wietrze. ,Obudziles
mnie” MiloScia, moca Twojej niewinnie przelanej Krwi. Pozwdl, aby Twoje
$wiatlo wypekilo moje zycie, abym nie byl jak Swieca bez knota, ktorej nie
mozna zapali¢ i ktora nie daje zadnego §wiatla. Obdarz mnie §wiatlem swej
Boskiej milosci. Niech plonie knot wiary, ktérg obdarzasz kazdego w sa-
kramencie chrztu $w. Z Toba, Miloéci moja, zaczynam zy¢ Boskim zyciem.
Pragne by¢ coraz blizej winnego szczepu, coraz bardziej karmié sie Twoja
mocg. Chryste — Glowo Mistycznego Ciala $wietego Ko$ciola — pozwdl,
abym posiadl zycie. Pozw6l mi karmié sie swoim Cialem, nap6j mnie swoja
Krwia. Ja, jeden z wielu latoro$li, w Najéwietszym Sakramencie do§wiad-
czam $wiatla i ciepla winnego szczepu. Im goretsze moje pragnienie i im
wieksza milo§¢ w moim sercu, tym blizsze mi jest niepodzielne Twoje
$wiatlo jako Glowy, tym bardziej zyje Twoim zyciem.

O Chryste, Panie mojego zycia, jak latwo przez grzech Smiertelny utra-
ci¢ laske Boskiego zycia w Twoim Kosciele. Jak latwo oderwa¢ sie od win-
nego szczepu; jak latwo moge zmarnowaé¢ moje jedyne zycie. Moglbym juz
wiecej nie dos§wiadczy¢ Twojej taski i sta¢ sie podobnym do §wiecy, ktora
wpadla do wody, a potem skwierczy, gdy sie ja zbliza do ognia. Bylbym jak
czlowiek, ktory otrzymal Swiece na chrzcie $w., ale wrzucil ja do wody
grzechu, ktory popelnil w sobie. Ta woda moze zmoczy¢ knot, Swiatlo Twej
Laski. Wtedy cho¢bym dalej faktycznie przyjmowal $wiatlo bialej Hostii, to
jednak bylbym duchowo umarly. Ale Ty, Boska Glowo, nie przestajesz
przenikaé mnie swa Moca. Dajesz mi rado$¢ Boskiego zycia, jak glowa swo-
im czlonkom. Tak mocno zwiazale§ mnie wezlem milo$ci, tak wielka i bli-
ska jest moc Twojego $wiatla, ze moge zy¢ — zy¢ Twoja miloscig. Moge ja-
$nie¢ Twoim $wiatlem. O Chryste, ktory ozywiasz wszystkie czlonki Swie-
tego Kosciola, pozwalaj mi zawsze — swojej latorosli — czerpaé z winnego
krzewu i owocowa¢ $wiatlem Twej Milo$ci.

C. Zakonczenie

Swiatlosci $wiata, jak dziekowaé Tobie za piekno stworzonego §wiata,
za jeden, Swiety i apostolski Kosci6l. Przyjmij me dzieki za sakramenty
Twojej miloéci dajace $wiatlo i zycie. Dziekuje Ci za Swiatlo chrztu $w., za
Boski pokarm, za laske ognia, ktéry spala wszelki grzech i milo$é wlasna.
Dziekuje Ci, Glowo, za wszystkie czlonki $wietego KoSciola, za to, ze po-
zwalasz mi by¢ blisko Ciebie.

Przyjmij mnie, Panie. Przyjmij skruche mojego serca. Przyjmij moje
cialo oraz dusze czysta. Niech moje zycie stuzy Twojej chwale. Przyjmij
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knot mej wiary z niegasnacym Swiatlem. Przyjmij ma modlitwe, przyjmij
moja prace. Nie zapomnij takze, zem jest czlowiek staby. Twoja wielka mi-
loé¢ niechaj bedzie ze mna, bym sie nie zatrzymal w uwielbianiu Ciebie.
Przyjmij czas spedzony w Twojej obecnoéci, modlitwe szczera wraz z po-
stanowieniem nawiedzania Ciebie w tym koSciele przez caly tydzien.

O Glowo $wietego Koéciola. Daj mi zycie czyste i wolne od grzechu.
Pozwdl chodzi¢ w $wietle Twej Boskiej miloSci. Obdarz $wiatlem swoim,
aby nigdy nie zgasla moja miloé¢ do Ciebie i do bliznich moich. Nie po-
zw0l, aby latoro$le odcieto od winnego szczepu.

3. Medytacja metoda salezjanska®
JESTESCIE POSLANI...

Wprowadzenie

Metody tej uczy $w. Franciszek Salezy (t 1622) w Filotei. Sklada sie z
rozbudowanego przygotowania bezpos$redniego, medytacji zasadniczej i
zakonczenia. Przygotowanie bezposrednie polega najpierw na postawieniu
sie w obecnoSci Bozej wedlug jednego z czterech sposobow: 1) uswiado-
mienie sobie obecno$ci Boga we wszystkich rzeczach stworzonych; 2) od-
czucie obecno$ci Boga we wlasnej duszy; 3) uSwiadomienie sobie, ze Chry-
stus z wysokoSci nieba widzi wszystko, szczegodlnie tych, ktérzy sie modla;
4) wyobrazenie sobie Jezusa obecnego tuz obok, zwlaszcza jezeli medytacja
odbywa sie przed Naj$wietszym Sakramentem. Potem medytujacy, doko-
nawszy aktu adoracji, wzywa Imienia Bozego, a nastepnie oredownictwa
Aniola Stréza i Swietych, w szczegélnoéci Matki Bozej. Dopiero wtedy, po-
dobnie jak w medytacji ignacjanskiej, uzmyslawia sobie przedmiot swojej
medytacji i — jezeli ma on charakter wyobrazeniowy — probuje go osadzié¢
w kontekscie czasoprzestrzennym.

Sama medytacja polega na rozmys$laniu (intelektualnym ogladzie me-
dytowanej prawdy lub wydarzenia zbawczego) i ¢wiczeniu woli przez
wzbudzanie poboznych uczu¢, osobistym dialogu i podjeciu postanowien.

W zakoniczeniu medytujacy wzbudza akty strzeliste: dziekczynienia,
ofiarowania sie Bogu i prosby w intencji zachowania postanowien. Na ko-
niec moze odmowic jakg$ modlitwe ustng.

Charakterystyczng cechg metody salezjanskiej jest tzw. ,wigzanka du-
chowna”, czyli zwiezla mys$l, rodzaj aktu strzelistego, ktérego powtarzanie
w ciagu dnia pozwoli przywolaé medytowane tresci.

6 BK 127(1991), s. 211-214.
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Przykldowa medytacja’

1. Postawienie sie w obecnosci Bozej

A. Modlitwa

O Panie Wszechéwiata, Wieczna Swiadomosci! Korze sie przed Toba,
Najéwietszy i Najwyzszy Duchu. Zawsze i nieustannie korze sie przed To-
ba. Ty, Pelnio ludzkiego szczeécia i piekna! Ty, Pelnio nieporéwnanej ma-
droéci! Ty, Pelnio wiecznej §wietosci! Ty sam jeste§ Swiety, badz pochwa-
lony, badz wywyzszony, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.

B. Wezwanie pomocy Bozej i Swietych

Niech wolanie moje dojdzie do Ciebie,
przez swoje slowo daj mi zrozumienie.
Niech dojdzie do Ciebie moja modlitwa,
wyzw0l mnie wedlug swej mowy.
Niech mdj jezyk opiewa Twa mowe,
bo wszystkie Twe przykazania sa prawdziwe.
Twoja reka niech bedzie mi pomoca,
bo wybralem Twoje postanowienia.
Pragne Twojej pomocy.
Niech zyje moja dusza i niech chwali Ciebie,
niech mnie wspieraja Twoje wyroki.

(Ps 119, 169-173)

Niepokalana Maryjo, Dziewico i Matko, Aniolowie i Swieci w niebie,
uwielbiajcie ze mng Boga i proécie Go razem ze mna o Jego Ducha i napel-
nienie naszych serc ta milo$cia, jaka jasnial i hojnie rozdawal nasz Zbawi-
ciel, Jezus Chrystus.

C. Przedstawienie sobie przedmiotu medytacji

Bierzmowanie daje szczegélna moc, zawarta w owej ,pelni Ducha
Swietego”, ktora przynagla Kosciél do wyjécia z wlasnego podwoérka i do
misyjnej ekspansji. W sakramencie bierzmowania chrzeScijanin otrzymuje
szczegdlng moc Ducha Swietego, a tym samym — w wyniku specjalnego
umocnienia Duchem Swietym — jeszcze mocniej zobowigzany jest do apo-
stolstwa wzgledem wszystkich. Zobowiazanie chrzcielne w kierunku apo-
stolowania teraz w bierzmowaniu staje sie $ciSlejsze, bardziej wiazace czy
przynaglajace w kierunku dzialania (por. LG 11). Nie jest to zatem wyraz-
nie nowy akcent, nowe potwierdzenie chrzcielnego udzialu w prorockiej,
kaplanskiej i krolewskiej funkeji Chrystusa. Jest to przynaglanie do wyra-
zania wspomnianych funkeji w czynie i do zaangazowania sie, by owoce
,pelni Ducha Swietego” przejawialy sie takze na polu szeroko pojetego

7 Autor: Wladystaw Nowak SDB
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apostolstwas.

II. Medytacja

A. Rozmyslanie

Swiat potrzebuje §wiadectwa tych, ktérzy w Jezusie Chrystusie znalezli
zdrowie, pokdj, szczeScie, wolno$éc, odwage, satysfakcje, przyjazn, $wieto$c
i nowe zycie. W odpowiedzi na to §w. Jan Apostol pisze: ,A $wiadectwo
jest takie, ze Bog dal nam zycie wieczne, a to zycie jest w Jego Synu. Ten,
Kto ma Syna, ma Zycie” (1 J 5, 11-12).

Od wiekéw pojawiaja sie $wiadkowie opowiadajacy o przebaczeniu
i miloSci, jaka otrzymali w spotkaniu Jezusa Chrystusa. Wérod tych $wiad-
kow nie moze zabrakngc¢ i mnie. Zostalem bowiem namaszczony i postany,
aby glosi¢ wszystkim Dobra Nowine o zbawieniu. Sw. Lukasz pisze: ,A gdy
Duch Swiety zstapi na was, bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie, w
calej Judei i w Samarii i az po krance $wiata” (Dz 1, 8). Bedziecie $wiad-
kami!

Moge zapytaé, co to dla mnie znaczy? Slowo Boze (Dz 1, 8) méwi o
kregach, do ktorych ma dociera¢ moje $§wiadectwo: a) Jerozolima — to moi
najblizsi, moja rodzina, mama, tata... ,A jeSli kto§ nie dba o swoich,
zwlaszcza o domownikow, wypart sie wiary i gorszy jest od niewierzacego”
(1 Tm 5, 8) ; b) Judea — to moi bracia i siostry, wierzacy w Tego samego
Boga. ,Jeden drugiego brzemiona noScie, a tak wypekicie prawo Chrystu-
sowe... A zatem dopdki mamy czas, czynmy dobrze wszystkim, a zwlaszcza
naszym braciom w wierze” (Ga 6, 2. 10); ¢) Samaria — to ci, ktérzy sg mi
nieprzychylni, wrodzy, a nawet moi nieprzyjaciele. ,,A stuga Pana nie po-
winien sie wdawac¢ w klotnie, ale ma by¢ lagodnym wzgledem wszystkich,
skorym do nauczania, zréwnowazonym. Powinien z lagodno$cig nauczac
wrogo usposobionych, bo moze Pan Bég da im kiedy$ nawrdcenie do po-
znania prawdy i moze oprzytomnieja i wyrwa sie z sidel diabla Zywcem
schwytani przez niego, zdani na wole tamtego” (2 Tm 2, 24-26); d) Az po
kranice ziemi — to znaczy mam glosi¢ Ewangelie wszystkim tym, ktorzy nie
znaja Chrystusa i Jego Oredzia o zbawieniu. ,IdZcie na caly $wiat i gloScie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15).

B. Cwiczenie woli

Panie, Ty mnie niegodnego przez Moc Swego Ducha wybrale$ dla
ewangelizacji. Posylasz mnie, jak Izajasza, Jeremiasza i prorokéw. Nie je-
stem godzien by¢ Twoim heroldem. Jednak postuszny tchnieniu Ducha
odpowiadam za Izajaszem: ,,Oto ja, po$lij mnie!”. Bo czyz bedac swiadom
obowiazku wynikajacego z bierzmowania i stajac wobec uslyszanego slowa
Bozego, moge pozostaé bierny i nie wlaczyc sie w ewangelizacje $wiata?

8 Zob. B. Mokrzycki, Obleczeni mocq z wysoka, Warszawa 1987, s. 126.
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II1. Zakonczenie

a) Dziekuje Ci, Panie Boze, za Twe Odwieczne Slowo, ktére dla nasze-
go zbawienia stalo sie Cialem. Dziekuje Ci, za stowo Dobrej Nowiny, ktore
do nas dotarto dzieki Twoim $wiadkom. Dziekuje za dobre ludzkie stowo,
ktore wszczepione w Twoja Dobra Nowine niesie pocieche, zycie, rado$c.
Za slowo, ktore pobudza, buduje, leczy, uzdrawia, przemienia, powoluje,
ktére ma zrodlo w Twoim Odwiecznym Slowie. Dziekuje za stowo, ktore
zasiewa pokdj w naszych sercach, za Slowo ktore jest Boza katecheza, Boza
Ewangelig.

b) Ofiaruje Ci moje usta, zdolno$¢ méwienia, moje stowa w domu, na
ulicy, w autobusie, w szkole, przy zabawie... Ofiaruje Ci, m6j Boze, to co mi
dales — moc $wiadczenia o Tobie — moc, ktérg wlaleS w moje serce w sa-
kramencie bierzmowania.

¢) Prosze Cie, Boze, niech laska Twoja pomoze mi wypeié zadanie
apostolskie. Spraw, abym nie stracil zadnej laski, ktéra codziennie wlewasz
do mojej duszy. Poslij mnie, zabierz lek i spraw, bym zawsze strzegl Twojej
drogi i innym ukazywal droge do Ciebie przez $wiadectwo mojego zycia,
mojego stowa.

1V. Wiqgzanka duchowna
,»,0to ja, poélij mnie” (Iz 6, 8).

4. Medytacja metoda liguorianska®
CHRZEST OBIETNICA ZYCIA WIECZNEGO

Wprowadzenie

Sw. Alfons Liguori (+ 1785) znany przede wszystkim jako moralista,
opierajac sie na nauczaniu $§w. Franciszka Salezego, wypracowal wlasna
metode modlitwy my$lnej odzwierciedlajacg jego duchowos$c. Cechg cha-
rakterystyczna jest jej orientacja eschatologiczna. Medytacja przy zastoso-
waniu tej metody przebiega wedlug nastepujgcego schematu:

1. W ramach przygotowania maja miejsce akty wiary w obecno$¢ Boza,
akt adoracji, skruchy i zalu z powodu grzesznosci, a takze prosba o §wiatlo
dla umyshu podczas medytacji i zwr6cenie sie do Maryi (odmowienie
LSZdrowa$ Maryjo”), Sw. Jozefa, Aniota Stroza i swojego Patrona.

2. Wlasciwa medytacja rozpoczyna sie od rozmyslania angazujacego
intelekt. W tym celu mozna postuzyé sie niezbyt dlugim czytaniem du-
chownym. Mogg do tego celu stluzy¢ wlasne refleksje, ktérym towarzysza
akty wiary. W nastepstwie tego powinny sie zrodzi¢ pobozne uczucia,
przede wszystkim milo$¢, przybierajaca takze forme upodobania w szcze-

9 BK 127(1991), s. 318-319.
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§liwoséci Boga. Maja takze miejsce takie poruszenia woli, jak: wyrzeczenie,
ofiarowanie sie, uzgodnienie swej woli z wola Boza.

Bardzo waznym punktem medytacji jest modlitwa prosby o dobra
$mieré¢, wytrwalosé¢, $wiatlo dla umystu, a przede wszystkim o dar $wietej
milo$ci, z czym wiaze sie powziecie konkretnych postanowien. W tym
miejscu zakonnicy odnawiaja swoje Sluby.

3. W zakonczeniu medytujacy odprawia dziekczynienie, nastepnie
prosi Boga o wierne wypeklienie swoich postanowien. Zawsze w zakon-
czeniu powinna sie znalez¢ modlitwa za dusze czy$ccowe, za grzesznikow,
swoich przelozonych itp.

Podobnie jak w metodzie salezjanskiej, tak i tu ukoronowaniem modli-
twy my$lnej jest ,wigzanka duchowa”.

Przykladowa medytacjar®

1. Przygotowanie
A. Akt wiary i adoracja
»,Do Ciebie wznosze oczy,
ktory mieszkasz w niebie.
Jak oczy slug sa zwrdcone na rece ich panow,
oczy shuzebnicy na rece jej pani,
tak oczy nasze ku Panu, Bogu naszemu” (Ps 123).
B. Akt pokory i zal za grzechy
,Uznaje bowiem nieprawo$¢ moja,
a grzech mdj jest zawsze przede mna.
Przeciwko Tobie samemu zgrzeszylem,
i uczynilem, co zle jest przed Toba” (Ps 51, 5-6).
»Ty nas obmyles z grzechu
W chrzcielnej wodzie zbawienia,
AbySmy mogli wkroczy¢
W bramy Twego krolestwa”
(Hymn Modlitwy Potudniowej Okresu Wielkanocnego)
C. Prosba o swiatlo (zapalenie Paschatlu lub gromnicy)
Prowadz mnie $wiatlo swa bloga opieka,
Swiatlo odwieczne!
Noc mroczna, dom mdj tak bardzo daleko,
Wiec Ty mnie prowadz,
Nie prosze rajow odleglych widoku,
Starczy promyczek dla jednego kroku
(Kard. H. Newman).

10 Autor: Mirostaw Prasek COr
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II. Medytacja

A. Lektura i refleksja: Rz 6, 3-5; Mk 16, 16; J 3, 5.

Chrzest zanurza mnie w $§mieré Chrystusa, by razem z Nim mo6c zmar-
twychwstaé. Fragment listu $w. Pawla jest czytany i w liturgii chrztu $w. i
w liturgii pogrzebowej. Tajemnica zycia i $émierci. Chrzest u$mierca we
mnie grzech i otwiera zycie. Otwiera droge do Krolestwa Bozego. Zaszcze-
pia obietnice Zycia wiecznego. Rozpoczyna sie zycie w jednym kierunku.
Umieranie dla grzechu, by zy¢ z Chrystusem. Opieranie sie grzechowi, az
do przelewu krwi (por. Hbr 12, 4). Powstaje z kazdego grzechu, by wcho-
dzié w tajemnice zmartwychwstania Chrystusa.

B. Afekty

a) pokory: Twoje stworzenie, Panie, zostalo pograzone w $mierci.
Dzieki Twej lasce dostgpilem przejscia ze Smierci do zycia. Zostalem wla-
czony w Chrystusa Krola na zycie wieczne.

b) wdziecznosci: Czym sie Bogu odplace za wszystko, co mi wy$wiad-
czyl? Moge jedynie trwa¢ w Tobie z milo$cig, jak latoros$l w winnym krze-
Wwie.

¢) skruchy: Twoja $wiatlo$¢ pozwala mi dostrzec ma grzesznosé. Twoje
$wiatlo przenika i wyjawia zamysly serca. Zmihluj sie nade mna, Panie, i daj
mi stangé w prawdzie o sobie. Swieca z chrztu §w. przypomina mi, ze jeste$
Swiatlo$cia, a kto kroczy za Toba, nie chodzi w ciemnoéci (por. J 8, 12).

d) milosci: ,Jezeli mnie kto miluje, bedzie zachowywal moja nauke...”
(J 14, 23). Milowa¢ Ciebie, to znaczy zy¢ w Twej nauce. Nie chce mowic
wielu stow, chcee byé przy Tobie (por. Mt 7, 21). teraz i zawsze. Zachowanie
Twej nauki doprowadzi mnie do spotkania z Toba. Chce sam teraz wypo-
wiedzie¢ stowa, ktore za mnie powiedzieli rodzice i chrzestni: wierze w Bo-
ga Ojca, Jezusa Chrystusa, Ducha Swietego, Koéciol §wiety, w odpuszcze-
nie grzech6w, zmartwychwstanie ciala i zycie wieczne.

(Przy medytacji w grupie mozna zaspiewac ,Wierze, iz zyje moj Od-
kupiciel wieczny, iz z ziemi powstane na dzien ostateczny. I w ciele mym
ujrze Zbawiciela mego. Oczy moje beda, oczy moje beda spogladaé na Nie-
go”u)_

C. Modlitwa prosby

W tym sakramencie moje zycie zostalo zlaczone z Twoim Zyciem, Pa-
nie. Znakiem tej lacznoéci byt krzyz naznaczony na czole. Nauczono mnie
zegna¢ sie: ,W Imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”. Chrzest stat sie dla
mnie niewidzialng rzeczywistodcia zlaczenia z Toba i gwarantem zmar-
twychwstania. Teraz Swiadomie czynie na sobie znak krzyza — klucz do
nieba. Daj mi tego Swiadomos§¢ — prosze Cie, Panie Jezu.

D. Postanowienie

u Exultate Deo, [bmw] 1986 , s. 43.
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Otrzymalem na chrzcie §w. bialg szate jako znak nowego czlowieka. Na
nowo staje sie nim przez sakrament pojednania. On mi pozwala zachowa¢
godno$c¢ dziecka Bozego. Otwiera znéw droge do Nieba. Czy jestem gotowy
odejéc?

Kaptlan, rodzice i chrzestni wprowadzili mnie na droge do Zycia wiecz-
nego. Przy wieczornej modlitwie bede z wdzigcznoscia modlit si¢ za nich
Litanig do Wszystkich Swietych, aby wytrwali w drodze, ktéra mnie wska-
zali i dostgpili obietnicy otrzymanej na chrzcie $w.

II1. Zakonczenie

a) Podziekowanie za udzielone Swiatlo:

»Nie zawsze tak sie modlilem jak teraz,

Swiatlo odwieczne.

Sam chcialem widzie¢, sam chcialem wybierac

Swa wlasna droge.

Pomimo trwogi laknalem barw Swiata,

Ufny w swa sile. Przebacz tamte lata.

Ty$ zawsze trwalo, gdym przez gluchg ciemno$é

Przez bor, pustynie

Blakal sie dumny. O czuwaj nade mna,

Az noc przeminie,

Az $wit odsloni te drogie postacie,

Ktérem ukochal niegdys, ktérem stracil”.

(Kard. H. Newman)

b) Prosba o wytrwanie w postanowieniu

Wspomdz mojg wiare i milos¢, ktore odwracaja od grzechu. Podtrzy-
muj mnie, abym mogl wyj$¢ na spotkanie, gdy przyjdziesz ze wszystkimi
$wietymi w niebie.

Obdarz wytrwaniem w Twojej miloéci i dziedzictwem zycia wiecznego
kaplana, ktéry wlaczyt mnie w Ko$ci6l §wiety oraz rodzicdw i chrzestnych,
ktérym zostalo powierzone podtrzymywanie we mnie Twojego Swiatla.

,0jcze nasz”,

»Witaj Krolowo, Matko Milosierdzia”.

5. Medytacja — rachunek sumienia wedlug sw. Ignacego Loyoli*
SIEDEM DAROW DUCHA SWIETEGO

Wprowadzenie
Proponowana tu metoda jest jednym z trzech sposobéw modlitwy
my$lnej, jakie zamie$cil Sw. Ignacy w Cwiczeniach duchownych i nazwal ja

12 BK 128(1992), s. 123-125.
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modlitwa nad przykazaniami. Ma ona charakter rachunku sumienia nad
Dekalogiem, Blogostawienstwami, grzechami gléwnymi, uczynkami mito-
siernymi co do ciala i duszy itp. Niemal wszystkie tresci katechizmowe
moga by¢ materia tej metody.

Uswiadomiwszy sobie, ze jesteSmy w Bozej obecnosci, po krotkiej mo-
dlitwie przygotowawczej, przystepujemy do przesledzenia poszczegbdlnych
Przykazan, Blogoslawienstw, grzechow glownych itd., zaleznie od obranej
treSci medytacji. W tej konfrontacji siebie z medytowana trescia nalezy po-
stlugiwaé sie wszystkimi wladzami duszy: intelektem, wyobraZznig i pamie-
cig. Nalezy zatem przypomniec sobie czego dotyczy to przykazanie lub bto-
goslawienstwo, zastanowi¢ sie nad konsekwencjami, jakie z niego wynikaja
i wyobrazi¢ sobie, co czlowiek przezywa i czuje w przypadku przestrzega-
nia lub zlekcewazenia go. Nie bez znaczenia jest wiec zwrocenie uwagi na
uczucia, jakie towarzysza rozwazaniu poszczegblnych tre$ci. Po kazdym
punkcie dobrze jest odmoéwi¢ odpowiednia modlitwe ustna, np. ,Ojcze
nasz”, ,Zdrowa$ Maryjo”.

Medytacja konczy sie dialogiem z Chrystusem i Jego Matka.

Zaleta tej metody jest prostota i latwo$¢ odprawiania jej wszedzie, na-
wet podczas podrozy, wsrdd ludzi, w chwili oczekiwania itp. Nie trudno
zauwazy¢, ze wybitnie sluzy oczyszczeniu serca z grzechow, takze po-
wszednich, oraz z nieuporzadkowanych przywigzan i zaniedban.

Przykltadowa medytacja3

1. Przygotowanie

A. Oto staje przed Toba, Boze Swiety i sprawiedliwy, Stwérco, Dawco
zycia i taski, bliski i daleki, niepojety... Boze mojej wiary... Boze mojej na-
dziei... Boze mojej milosSci!

B. Kiedy zostalem ochrzczony, wlale§ Swego Ducha w me serce. Stalem
sie czyms$ wiecej, niz mozna sobie wyobrazié i pojaé. Zostalem namaszczo-
ny Twoim Duchem, u$wiecony Twoja laska, zrodzony na nowo do zycia
prawdziwych dzieci Bozych...

Twoj Duch ,przychodzi z pomoca naszej stabosci” (Rz 8, 26), pragnie
zaofiarowaé mi swoje dary, o§wiecié rozum, umocnié¢ wole i rozgrzac¢ serce.

Duch, ktory ,przenika wszystko” (1 Kor 2, 10), chce promieniowa¢ na
cale me zycie, chce mnie prowadzic, bo tylko ,ci, ktérych prowadzi Duch
Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8, 14).

Daj mi, Panie, Twego Ducha, abym z Jego pomoca poznat dzi§ slabe
strony mego zycia, te sytuacje, w ktorych nie bylem postuszny natchnie-
niom Ducha Swietego.

Prosze Cie tez, Panie o to, bym lepiej poznal czym sa owe ,dary Ducha

13 Autor: Wlodzimierz Mleczko COr
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Swietego” i jaka role pelnia w moim zyciu duchowym.

Daj, Panie, bym w przyszlo$ci potrafil lepiej korzysta¢ z tych nadprzy-
rodzonych uzdolnien, ktére sprawiaja, ze natchnienia Ducha Swietego
przyjmujemy w sposob szybki, latwy, ochoczy i radosny.

II. Medytacja

A. Dar rozumu sprawia, ze czlowiek poddaje sie bez wahania Duchowi
Swietemu w celu lepszego, doglebnego zrozumienia prawd objawionych.

— Co czynie, by nieustannie poglebia¢ swoja wiedze religijng, rozwia-
zywaé problemy i watpliwosci nie tylko wedlug zdrowego rozsadku, ale
wedlug Bozej prawdy?

— W czym najbardziej wypowiada sie moja wiara? Moze jest nazbyt
powierzchowna, uczuciowa i nie dosiega glebi, nie ,,szuka zrozumienia”?

Przebacz mi, Panie, zatwardzialo$¢ mego serca i zbytnie przywiazanie
do spraw tego Swiata, uniemozliwiajace wzniesienie sie do sfery ducha, do
rzeczy nadprzyrodzonych...

,0jcze nasz”.

B. Z pomoca daru umiejetnosci czlowiek widzi wszystko w §wietle Bo-
zym i Boga widzi we wszystkim.

— Co najbardziej, spoérod rzeczy stworzonych wskazuje mi wszech-
obecno$¢ Boga?

— Jak korzystam z dziela stworzenia, z owocow ziemi, ludzkiego ducha
i ludzkich rak, kultury i techniki?

Panie, przebacz mi brak wrazliwosci na Twoja milo$é¢, ktéra objawia
sie w pieknie stworzonego $wiata. Wybacz, ze nie potrafie nalezycie korzy-
sta¢ z Twoich daréw...

,0jcze nasz”.

C. Dar madroSci o$wieca rozum, u$mierza namietnosci, prostuje
sklonno$ci i uczucia duszy, wole kieruje do Boga.

— Co czynie, by posiaé¢ prawdziwa madrosé, ktora nigdy nie pozostaje
w kolizji z wiarg i ktora daje recepte na zycie sprawiedliwe?

— Madros¢ jest z Boga. Jak zatem mdglbym opisaé swoje zjednoczenie
z Bogiem?

Zmiluj sie nade mng, Panie, i przebacz mi zbytnig ufno$é wobec siebie.
Jakze czesto nie potrafie uznac¢ swej malosSci, ani zdoby¢ sie na akt praw-
dziwej pokory.

,0jcze nasz”.

D. Dar rady o$wieca ludzki umysl. Poddaje go kierownictwu Boskiego
Nauczyciela i Przewodnika. Rodzi zgode umystu ludzkiego z wola Boza.

— Czy staram sie we wszystkim pozna¢ i wypelia¢ wole Bozg?

— Jak czesto stawiam sobie pytanie: Panie, co chcesz abym uczynil?

Panie, Ty wiesz, jak czesto szukam ,wlasnych drég” — latwiejszych,
przyjemniejszych... Przebacz, zmiluj sie nade mna.
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,0jcze nasz”.

E. Dar poboznoéci udoskonala naturalne mozliwo$ci ludzkiej woli, nie-
sie duszy gotowos¢ do chetnego oddania sie Bogu jako najlepszemu Ojcu.

— Czy moja modlitwa jest wyrazem milosci?

— Czy moje zycie jest shuzba Bogu i bliZniemu?

— Jaki jest moj stosunek do rodzicéw, przelozonych, wychowawcow.

Boze, nasz Ojcze, wejrzyj taskawym okiem milosierdzia Twego na moja
niewdzieczno$¢, niegodziwos$é, niepostuszenstwo...

,0jcze nasz”.

F. Dar mestwa. Tylko dzieki temu szczeg6lnemu wsparciu woli czlo-
wiek jest gotow ponosi¢ najciezsze ofiary i wyrzeczenia dla chwaly Bozej i
wlasnego zbawienia.

— Jak przezywam trudno$ci w modlitwie, oschlo$¢ ducha, niezrozu-
mienie przelozonych, oszczerstwo, przesladowanie, niebezpieczne przed-
siewziecia...? Co wowczas czuje?

— Czy potrafie stawiac sobie wymagania? Czego one dotycza?

Za to, ze nie zawsze umialem wytrwale i8¢ za Toba, Panie, ze lekalem
sie trudu i ofiary, zapominajgc o tym, ze wszystko moge w Tym, ktory
mnie umacnia (por. Flp 4, 13) — przepraszam Cie, Panie.

,0jcze nasz”.

G. Dar bojazni Bozej sklania ludzka wole do zajmowania postawy dzie-
ciecej wobec Boga, ktéremu jako najlepszemu Ojcu nie powinno sie wy-
rzadzac zadnej przykro$ci.

— Co jest motywem mojego postuszenstwa Bogu: lek czy milosé?

— Czy lekam sie kazdego, nawet najmniejszego grzechu?

— Czy w chwilach pokus prosze Pana Boga o pomoc?

Boze niepojety w swym Majestacie i Milosierdziu, miej lito$¢ dla mnie
grzesznego...

,0jcze nasz”.

II1. Zakonczenie

Duchu Swiety, Boze, jakze wspaniale s3 dary, ktérymi spieszysz z po-
mocg mojej slabosci. ,Bez Twojego tchnienia, c6z jest wérdd stworzenia,
jeno ciern i nedze...”.

Obym tylko umiat i chcial z nich korzystaé! Jakze czesto Twoje dary
pozostaja w nas nie ujawnione... Duchu Swiety spraw, abym nalezal do
Ciebie. ,Nagnij co jest harde, rozgrzej serca twarde, prowadz zablakane...”.

Maryjo, Oblubienico Ducha Swietego, naucz mnie odpowiada¢ na na-
tchnienia Ducha Swietego radosnym fiat, naucz mnie ,zyé w Duchu Swie-
tym”. Tylko wtedy bede godny miana ,dziecka Bozego”, stane sie tym,
czym jestem z racji sakramentu chrztu i bierzmowania.

»Zdrowa$ Maryjo”.
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6. Medytacja metoda ignacjanska
zwana zastosowaniem zmyslow4

BYC SWIATYNIA BOZA

Wprowadzenie

Ignacjanska metoda medytacji zwana zastosowaniem zmysléw przed-
stawiona zostala przez éw. Ignacego z Loyoli w Cwiczeniach duchownych.
Jego zdaniem jest ona najbardziej odpowiednia dla poczatkujacych w zy-
ciu duchowym, uczy bowiem systematycznoéci i poslugiwania sie w prze-
zywaniu prawd Bozych wszystkimi wladzami duszy. Najlepiej nadaje sie
do medytacji nad wydarzeniami zbawczymi.

W ramach tzw. przygotowania blizszego nalezy przygotowaé poprzed-
niego wieczoru ,punkty”, tj. gldbwne tematy medytacji. Przystepujac za$
bezposrednio do medytacji nalezy stojac w miejscu medytacji ,,postawié sie
w obecnosci Bozej” przez zewnetrzny akt adoracji (przyklekniecie, poklon,
przezegnanie itp.) i u§éwiadomic sobie ,,gdzie sie znajduje, wobec Kogo i po
co”. W krotkiej modlitwie przygotowawczej wlasnymi stowami nalezy pro-
si¢ Boga Ojca o laske skupienia, tzn. aby wszystkie mysli i dzialania w tej
medytacji shuzyly wylacznie chwale Bozej.

Potem nastepuja tzw. trzy preludia, majace na celu przypomnienie so-
bie przygotowanych ,punktow”: a) preludium historyczne — krotkie przy-
pomnienie sobie wydarzenia, nad ktéorym bedziemy medytowac; b) prelu-
dium wyobrazeniowe, czyli tzw. kompozycja miejsca — wyobrazenie sobie
miejsce, gdzie rozgrywa sie medytowana scena; c) preludium prosby —
przewidzie¢ owoc medytacji i prosi¢ o niego.

W fazie medytacji zastosowanie trzech wladz do kazdego z uprzednio
przygotowanych ,punktéw” polega na ¢wiczeniu: a) pamieci — przywola-
nie w pamieci wszystkich tresci zwigzanych z danym tematem; b) intelektu
— najpierw jest to rozmyslanie, czyli intelektualny oglad medytowanej
prawdy lub wydarzenia, prowadzacy do wyciagniecia praktycznych wnio-
skow; ¢) woli — polega na wzbudzanie poboznych uczué (adoracji, chwaly,
miltoéci, skruchy itp.), a nastepnie podjecie praktycznych i szczegdlowych
postanowien, dostosowanych do mozliwosci medytujacego.

Zakonczenie sklada sie z: a) krotkiej spontanicznej modlitwy zwroco-
nej do Jezusa lub Maryi, zawierajacej pro$be o laske wytrwania w posta-
nowieniu i dziekczynienie za laske tej medytacji; b) krotkiej modlitwy ust-
nej (np. ,,Ojcze nasz”, ,,Zdrowa$ Maryjo”, ,,Duszo Chrystusowa” itp.).

14 BK 128(1992), s. 212-214.
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Przykltadowa medytacjats

1. Stawienie sie w obecnosci Bozej

Panie Boze, ktéry mnie stworzyles, zachowujesz przy zyciu, wierze
w Twoja Wszechobecnoé¢, wierze w Twoja obecno$¢ na tym miejscu.
Udziel mi swego $wiatla, abym Twoich sléw sluchal, rozwazal je i nimi sie
kierowal w moim zyciu. Amen.

A. Wyobrazenie sobie miejsca.

Wyobraze sobie wnetrze ko$ciola, Swiatyni... (Mozna postuzyé sie ob-
razkiem, zdjeciem z wnetrzem Swiqtyni. Jesli medytacja ma miejsce w
kosciele, pomysle¢ przez moment gdzie sie znajduje). Przedstawie sobie
teraz przed oczy Swiagtynie, w ktorej najczesciej przebywam, gdzie modle
sie najlepiej. Uswiadomie sobie, ze jestem, przebywam, znajduje sie w
Swiatyni...

B. Prosba o owoc medytacji

Poprosze teraz Boga, by ta chwila przebywania z Nim na modlitwie,
trwanie z Nim w $wiatyni, pomogla mi zrozumie¢ i sercem wypowiedzie¢:
LJestem $wigtynig Boga”. I w tej Swiadomosci trwac.

II. Medytacja

A. Gdy wypowiadam slowa: ko$ciol, dom Bozy, Swiatynia, zazwyczaj
mam na my$li budynek, miejsce na modlitwe, miejsce $wiete. Uswiadomie
sobie teraz, ze znajduje sie w $wigtyni, w ktorej odbyt sie mdj chrzest.
Przyniesli mnie tu rodzice, kaplan udzielil sakramentu. W ten sposéb
wszedlem do $wiatyni.

Przypomne sobie teraz wydarzenia z mojego zycia, ktore mialy miejsce
w $wigtyni. Co tu sie wydarzylo? Co najbardziej utkwilo mi w pamieci? Za-
trzymam sie na jednym z takich wydarzen... Co czuje? Moze zapach kadzi-
dla lub woskowych éwiec... Co dostrzegam? Ludzi obok siebie, ktorzy cos
moéwia... Co slysze? Glosy, slowa, ktére wypowiadaja: ,,Ojcze nasz”. Mowie
te modlitwe razem z wszystkimi. Moge tak moéwi¢, bo i ja przez chrzest
wszedlem do $wiatyni, jestem w §wigtyni... Jesli przypomnialem sobie ja-
kie$ szczeg6lne wydarzenie z mojego zycia, ktére mialo miejsce w Swiatyni,
zastanowie sie teraz, co sie wtedy dokonywalo we mnie... To bylo spotka-
nie z Bogiem, On ze mna rozmawial, zaprosil mnie do $wiatyni na te roz-
mowe, zaprosil mnie do swojego domu. Rozmawialem z Bogiem.

B. B6g do mnie moéwi, Jego Slowo do mnie kierowane dzi$ przypomina
mi: wszedlem do $wiatyni, tu spotykam Pana, rozmawiam z Nim. Jestem
$wiatynig Boga! Co to znaczy dla mnie? Jak to si¢ dzieje?

Skoro przez chrzest wszedlem do $§wigtyni i tutaj spotykam Boga, roz-
mawiam z Nim, a On ze mna, skoro On wszedl w ten sposéb do mojego

15 Autor: Stanistaw Kilar CSMA
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wnetrza, do mojego zycia, oznacza to, ze wszystko to co ,moje”, zostalo
przez Niego u$wiecone, dotkniete. Moge wiec mowié: ,Jestem $wigtynig
Boga, a ta $wigtynia jest $wieta”. Czy jestem jednak tego pewien? Przeraza
mnie przeciez stan mojej duszy — $wiatyni. On $wiety, a ja grzeszny...

Przypominam sobie, ze Chrystus kiedy$ powyrzucat ze $wigtyni niepo-
trzebne przedmioty, upomnial surowo ludzi, ktorzy sie tam zgromadzili...
Czy wszystko w mojej §wiatyni jest ,na swoim” miejscu? Jesli mam trud-
noSci z odpowiedzia, zaprosze Chrystusa do mojego wnetrza, pozwole, by
On sam uporzadkowal wszystko, co powinno w nim byé §wiete. On moze
to zrobié.

Co czuje teraz? Czuje sie winny, ze nie strzeglem $wietoSci. Jestem
wzburzony, ze On wtargnat do mojego domu. ,Swigtynia Boga jest §wieta,
a wy nig jesteécie...”.

C. Uczucia, jakie zrodzily sie we mnie pod wplywem tych slow, wypo-
wiem przed Panem. Jesli obudzil sie we mnie strach, ze nie zachowalem
$wietosci, jeli czuje sie winny... przeprosze Pana. Jesli poczulem wieksza
radosé, bo jestem w ,,domu Pana”, podziekuje Mu za to. Jesli jeszcze malo
we mnie tej $wiadomos$ci godnosci bycia $wigtynia, poprosze o dar zrozu-
mienia, oSwiecenia. Jestem $wiatynia Pana. Moge Go chwalié¢ swoim zy-
ciem, cialem, calym sobg, wszystko — jak w §wiatyni — sklada¢ Mu na ofia-
re..., uwielbia¢ Go cisza mojego milczenia i rado$cia moich powodzen. Mo-
ge z innymi wola¢ ,Ojcze...” i samotnie, jakby w kacie, wynurzaé przed
Nim méj bél, kzy... ,Swigtynia Boga jest §wieta, a wy nig jestescie...”.

II1. Rozmowa koricowa
Panie Jezu, przez ten czas byle§ ze mna w $wiatyni, tej zbudowanej z
kamieni, ale przede wszystkim w §wigtyni mojego serca. Przez usta Apo-
stola powiedziales, ze Swigtynia mojego serca jest $wieta. Przez chrzest i
Twoja laske oczyszczasz mnie nieustannie. Teraz pozwolites mi uporzad-
kowa¢ moje wnetrze. Przekonale$ mnie, Zze moim cialem, zyciem, moge z
Toba w Duchu Swietym, chwalié¢ Ojca. Prosze Cie, abym zawsze trwal w
$wiadomodci, ze jestem $wigtynig Boga, ze ta Swiatynia jest Swieta. Tobie,
Ojcu i Duchowi Swietemu niech bedzie chwala na wieki. Amen.

1V. Postanowienie

Nawiedze w najblizszym czasie ko$ciél lub (jesli medytacja odbywata

sie w innym miejscu niz kosciol) nawiedze dzisiaj kosciol i odmowie tam
»~Chwala Ojcu...” za sakrament chrztu $w.
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7. Medytacja metoda lasalianskas
»MAJAC DARY DUCHA, DO DUCHA SIE STOSUJMY”

Wprowadzenie

Prezentowana tu medytacja wedlug $w. Jana de la Salle (T 1719),
oprocz przygotowania dalszego (wybor przedmiotu medytacji, skupienie i
wyciszenie sie przed modlitwa), przewiduje specjalne éwiczenie dyspozy-
cyjnoséci duszy wobec Boga obecnego ,tu i teraz”. Uswiadomienie sobie
obecnosci Bozej moze dokonac sie wedlug jednego z szeéciu sposobow: a)
jest On obecny w tym miejscu, gdzie sie znajduje, poniewaz jest Wszech-
obecny i dlatego, ze ,gdzie dwoch lub trzech gromadzi sie w Jego Imie On
tam jest” (Mt 18, 20); b) jest obecny w nas, dlatego ze ,w Nim Zyjemy, po-
ruszamy sie i jesteSmy” (Dz 17, 28), a takze dlatego, ze mieszka w nas przez
laske; c) jest obecny w Koéciele, poniewaz Kos$ciol jest domem Bozym i
dlatego, ze tam znajduje sie Najéwietszy Sakrament.

Medytujacy w odpowiedzi na obecno$¢ Boza spelnia dziewie¢ aktow
strzelistych lub przynajmniej niektore z nich: akty wiary, adoracji i dziek-
czynienia majac na wzgledzie Majestat Boga; akty skruchy, zalu i przepro-
szenia majac na wzgledzie wlasna malto$c i grzesznoéc. Jezeli za§ medytacja
jest odprawiana przed tabernakulum lub podczas Wystawienia Naj$wiet-
szego Sakramentu powinny mie¢ miejsce akty strzeliste wyrazajace ochot-
ne przyjecie zbawczych zaslug Chrystusa, zjednoczenia z Nim i wezwanie
Ducha Bozego.

Wedlig podobnego ukladu dziewieciu aktéw modlitewnych medytuja-
¢y ujmuje zasadnicza tre$¢ swej modlitwy mys$lnej. Zwracajac swa mys$l ku
Chrystusowi najpierw wyraza wiare w dang prawde, adoruje ja uwielbiajac
Boga i dziekuje przede wszystkim za milo$¢, dzieki ktoérej dana prawda ob-
jawiona stala sie jego udzialem. Nastepnie kierujac wzrok ku swemu wne-
trzu spelnia akt zalu i skruchy z powodu obojetnoSci na rozwazana prawde
oraz podejmuje praktyczne i konkretne postanowienie wprowadzenia w
swoje zycie medytowanej prawdy. Ze $wiadomo$cig swej ograniczonoéci
zwraca sie nastepnie do Chrystusa w modlitwie wyrazajacej jedno$¢ w mi-
loéci, do Boga Ojca w proéba o Ducha Chrystusowego i do Swietych, o
wstawiennictwo.

Zanim zakonczy sie medytacja, trzeba jeszcze raz pokrotce przesledzié
caly jej przebieg, aby upewnié sie, ze nie bylo zawinionych rozproszen.
Medytacja metoda lasalianska konczy sie dziekczynieniem za laske takiej
modlitwy i ofiarowaniem jej Bogu, jak rdwniez powzietych postanowien.
Ostatecznym zamknieciem jest modlitwa ,,Pod Twojg obrone”.

16 BK 128(1992), s. 214-215.
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Przykltadowa medytacjar?

1. Dyspozycja duszy

Jeste$ tu obecny, Panie m6j. Wzrokiem wiary rozpoznaje Twa sakra-
mentalng obecnos¢ w Eucharystii. Uwielbiam Cie w tej tajemnicy milczacej
obecnoéci i dziekuje za ten dowdd mitosci.

Im bardziej u$wiadamiam sobie Twoja obecno$¢ w Najswietszym Sa-
kramencie, tym bardziej dostrzegam swa grzeszno$¢ i niegodnos$é przeby-
wania tu. Przepraszam Cie za wszystkie winy, ktore plamia me wnetrze.
Szczerze za nie zaluje.

Ufam jednak, ze przez zashugi Twej meki, $mierci i zmartwychwstania,
dostapie kiedy$ prawdziwego zjednoczenia z Toba. Natchnij mnie Swoim
Duchem, abym postepowal ,jak dziecko Swiatlosci”.

II. Medytacja

A. Panie Jezu, Twoje slowo, ktore stalo sie Pismem, poucza mnie o
chwalebnym Zeslaniu Ducha Swietego na budzacy sie do istnienia Koéciot.
Jestem jego czlonkiem. Wierze niezlomnie, Ze i na mnie zsytasz swego Du-
cha. Uczynile$ to szczegblnie w sakramentalnym znaku bierzmowania.

Wobec tej niewidzialnej i niezwyklej tajemnicy pozostaje w milczacym
zdumieniu i uwielbieniu. Nie potrafie wyrazi¢ Ci swej wdzieczno$ci za to,
ze Duch Swiety, ,ktory przenika wszystko, nawet glebokoéci Boga samego”,
przenika takze mnie — ,marno$¢ nad marno$ciami”.

B. Wstydze sie swej maloéci. Wstydze sie mego wzroku utkwionego w
tym co przyziemne, zamiast wraz z Apostolami po Wniebowstapieniu wpa-
trywac sie w niebo z nadzieja Twego powtdrnego przyjScia w chwale.

Z pokora uznaje swa niegodno$é, malodusznosé¢, przyziemnosé. Ale
dlatego wlasnie otwieram sie na dzialanie Twego Ducha. Niech On mnie
przeniknie, niech przemieni moje czyny — cale me zycie.

C. Przyjdz Duchu Swiety, napelnij serca Twoich wiernych i zapal w
nich ogien Swojej Milosci.

Wszechmogacy Boze, nasz Ojcze, przyjmij ubogie moje dziekczynienie.
Wielkich rzeczy dokonale$ stwarzajac $wiat, ale jeszcze wiekszych rzeczy
dokonales zbaw1a]ac czlowieka. W tym celu poslale§ Swego Syna i Ducha
Swietego. Ocal mnie — niewierne Twe dziecko.

Wszyscy Swieci i Swiete Boze — modlcie sie na nami.

II1. Zakonczenie

Duchu Swiety, Boze! Dzigki za otrzymane $wiatlo i laski, za uzdolnie-

nie mnie do postanowien. Postanawiam co miesiac regularnie przystepo-
waé do sakramentu pojednania i w ten sposéb pragne podtrzymywaé w

17 Autor: Jerzy Bernaciak SCJ
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mym sercu ogien Twojej milosci. Przyjmij w darze moje postanowienia.
Nie chce Cie zasmucac¢ przez grzechy. Z Twoja pomoca pragne postano-
wienia moje wypehié.

~Pod Twoja obrone”.
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II. Konferengcje:

EUCHARYSTYCZNE KORZENIE
CYWILIZACJI MILOSCI!

Wprowadzenie

Obserwowane w Polsce od dziesieciu lat zjawiska spoleczno-polityczne
maja swe podloze w zyciu duchowym narodu. ,Solidarno$¢” jako ruch spo-
leczny jest przejawem postaw, ktdre mozna okresli¢ mianem chrzescijan-
skiej cnoty solidarnoSci. Jest to nic innego, jak zastosowane do zycia spo-
lecznego przykazanie milosci blizniego, organicznie wyrastajace z przyka-
zania miloSci Boga. Praktyka cnoty solidarnosSci w zyciu spoleczno-
politycznym jest symptomem wkraczajacej cywilizacji miloSci, o ktorej tak
czesto mowi Jan Pawel I1. U jej podstaw lezy objawiana i do$wiadczana w
Eucharystii prawda, ze ,,Bog jest miloscig”. Cnota solidarnoéci, jako prak-
tyczne zastosowanie przykazania milo$ci, oznacza przede wszystkim soli-
darno$¢ z Bogiem w Jezusie Chrystusie, ktory ofiarujac siebie w Euchary-
stii, najbardziej solidaryzuje sie z czlowiekiem. Solidarno$¢ z Bogiem w je-
zyku teologicznym nazywa sie pobozno$cia, na ktora skladajg sie: modli-
twa, zycie sakramentalne — zwlaszcza eucharystyczne i praca nad sobg w
celu oczyszczenia sie ze zla i rozwijanie cnoét. Ta poboznoéc wertykalna do-
prowadza wyznawcow Chrystusa do jednoSci we wspolnocie KoSciota, kt6-
ry jest pra-solidarnoscia ludzi z Bogiem i pomiedzy sobg. Indywidualna
pobozno$¢ wertykalna dzieki wspdlnocie KoSciola staje sie poboznoscia
horyzontalna, polegajaca na realizacji potréjnego postannictwa Chrystusa:
kaplanskiego, prorockiego i krolewskiego. Zaangazowanie laikatu w te mi-
sje Chrystusa i Ko$ciola jest podstawowym wymogiem budowania cywili-
zacji miloéci.

Cykl o$miu szkicow konferencyjnych pod tytulem Eucharystyczne ko-
rzenie cywilizacji milosci jest rozwinieciem przedstawionej tu idei w opar-
ciu a nauke Soboru Watykanskiego II i wypowiedzi Jana Pawla II. Prze-
znaczone sg one dla srodowisk robotniczych, dla laikatu zaangazowanego
w zycie parafii, jak np. Parafialne Rady Duszpasterskie, grupy liturgiczno-
kultyczne itp.

1. Solidarnos§é — narodziny cywilizacji milosci
Prezydent USA George Busch, przemawiajgc 10 VII 1989 roku do Sej-

mu i Senatu RP, wystawil nam jedno z najpiekniejszych $wiadectw.
Wspomnial Mikotaja Kopernika, ktéry 450 lat temu odkryl naturalny po-

1 BK 123(19809), s. 308-311; 124(1990), 5. 51-57. 307-312. 355-363.
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rzadek planet i mial odwage zakwestionowac zaakceptowane pojecia. Od-
tad Swiat zmienil sie na zawsze. Nawiazujac do tego, prezydent podkreslil,
ze zasieg zmian politycznych i gospodarczych w Polsce jest w istocie na
skale kopernikanska. Znalezli sie bowiem ludzie, ktérzy w ostatnim dzie-
siecioleciu odkrywajac naturalne prawa funkcjonowania spoleczenstwa,
mieli odwage zakwestionowa¢ istniejacy porzadek. Odtad nastgpily nieod-
wracalne zmiany w Polsce i w Europie. Ow kopernikanski przewrdt ostat-
niego dziesieciolecia, to przebudzenie sie w narodzie ducha solidarnosci.

»Solidarno$¢” to ostatnio najbardziej popularne stowo. Cecha popu-
larnych slow jest ich szybka dewaluacja, trzeba wiec dociekaé glebi tego
slowa. Slowo ,solidarno$¢” zwykle kojarzy sie z Niezaleznym Samorzad-
nym Zwiazkiem Zawodowym, ktoéry 17 IV 1989 roku odzyskal nalezng mu
osobowo$¢ prawna. W tym znaczeniu moéwimy o ,,Solidarnoéci” jako skut-
ku o wiele glebszego procesu. Zwigzek zawodowy pod ta nazwa jest mate-
rializacja pewnej idei, okreSlonej wartoSci, ktéra tkwi w narodzie. NSZZ
»Solidarnos$¢” mog} sie zrodzi¢ dlatego, ze caly nar6d poczul sie solidarny.
Trzeba zatem mowié¢ najpierw o solidarnoéci narodu w zmaganiu o prze-
trwanie, o wlasng tozsamos¢ i suwerenno$c.

Solidarnosé narodowa wypowiada sie najbardziej w pracy, ktora jest
dialogiem w stuzbie zycia, w stluzbie czlowieka. ,Praca — to czlowiek. Czlo-
wiek pracujacy” — powiedzial Jan Pawel II w Gdansku w 1987 roku. Tak
jak w rozmowie ludzie wymieniajg slowa, tak poprzez prace wymieniaja
wytwory swoich rak i umystéw. Wytwory rak shuza zyciu, gdy je podtrzy-
muja i zapewniaja jego rozwoj (np. praca rolnika, lekarza, budowniczego
domu itp.). Z kolei wytwory umyslu wzajemnie wymieniane nadaja zyciu
glebszy sens (np. praca artysty, filozofa, kaplana...). Praca jest dialogiem
czlowieka z czlowiekiem ponad czasem i przestrzenig. Owoc solidnej pracy
trwa niekiedy dluzej niz zycie pracownika i wciaz zaswiadcza o jego posta-
wie. Prawdziwa zatem praca shuzy zyciu, wyraza i kontynuuje porozumie-
nie2.

Solidarnos¢ pracy, a raczej cnota solidarnosci w odniesieniu do pracy,
oznacza troske o jej prawdziwo$é. To ,praca nad praca”, jak przypomnial
Papiez w Gdansku. Skoro jednak praca jest formg miedzyludzkiego poro-
zumienia sie, to solidarno$¢ pracy oznacza ostatecznie solidarnosé czlo-
wieka z czlowiekiem. ,,Czlowiek wiaze sie z drugim — wyjaénia ks. Jozef
Tischner — dla opieki nad tym, kto potrzebuje opieki. Ja jestem z tobg, ty
jestes$ ze mna, jesteémy razem — dla niego. My — dla niego. My, ale nie po
to by patrzec¢ na siebie, lecz dla niego. [...] Wspo6lnota solidarnosci rézni sie
od wielu innych wspdlnot tym, ze w niej pierwsze jest «dla niego», a «my»

2 Zob. J. Tischner, dz. cyt., s. 22.
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przychodzi potem”s. Jak bardzo przypomina to ewangeliczng scene Sama-
rytanina pochylajacego sie nad pobitym wedrowcem, ktorego mineli ka-
ptan i lewita (por. £k 10, 30-37). Przywoluje to na pamie¢ stowa §w. Pawla:
sJedni drugich brzemiona no$cie” (Ga 6, 2). ,To zwiezle zdanie Apostota —
powiedzial Jan Pawel I — jest inspiracja dla miedzyludzkiej i spolecznej
solidarnosci. Solidarno$¢ — to znaczy: jeden i drugi, a skoro brzemie, to
brzemie niesione razem, we wspdlnocie. A wiec nigdy «brzemie» dZwigane
przez czlowieka samotnie. Bez pomocy drugich...” (Gdansk, 12 VIII 1987).
Tak wiec ,solidarno$¢ — pisze Papiez w encyklice Sollicitudo rei socialis —
nie jest tylko nieokreSlonym wspoélczuciem czy powierzchownym rozrzew-
nieniem wobec zla dotykajacego wielu oso6b, bliskich czy dalekich. Prze-
ciwnie, jest to mocna, trwala wola angazowania sie na rzecz dobra wspdl-
nego, czyli dobra wszystkich i kazdego, Wszyscy bowiem jesteSmy napraw-
de odpowiedzialni za wszystkich” (SRS 38).

Solidarnos¢é ma zatem ewangeliczne korzenie i jest niewatpliwie cnota
chrzeScijanska (por. SRS 40). Jest odwolaniem sie do wolnoéci czlowieka.
Jest wyrazem dobrej woli i budzi w ludziach dobra wole. Cnoty solidarno-
$ci nie mozna narzuci¢ sila. Ta cnota rodzi sie sama, spontanicznie, z ser-
ca. Ostatecznie jest to solidarno$¢ sumien.

Jakich sumien? Prawidlowo uksztaltowanych, zdolnych do oceny czy-
now w $wietle Bozego prawa, ktorego nikt sam sobie nie naklada, ale od-
najduje je w swoim wnetrzu. Jest to solidarnoé¢ sumient wolnych od znie-
wolenia grzechem, pojednanych z Bogiem. Wszak ,pojednanie moze sta¢
sie doskonala dzwignia prawdziwej przemiany spoleczenstwa” (RP 3).
~Przez wiernoé¢ sumieniu chrzescijanin laczy sie z reszta ludzi w poszuki-
waniu prawdy i rozwigzywaniu w prawdzie tylu probleméw moralnych,
ktore narzucaja sie tak w zyciu jednostek, jak i we wspdlzyciu spolecznym”
(GS 16). ,Sumienie za$ jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium czlo-
wieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego glos w jego wnetrzu roz-
brzmiewa” (tamze). Mowiac wiec o solidarno$ci sumien, trzeba podkreslic,
ze jest to nade wszystko solidarno$c czlowieka z Bogiem.

Imperatyw solidarnosci czlowieka z Bogiem czerpie swa moc zobowia-
zujaca z faktu Wecielenia. B6g pierwszy pochylil sie nad nedza moralna
czlowieka. Stal sie solidarnym — przyjal ludzkie cialo z wszelkimi jego de-
terminacjami z wyjatkiem grzechu. Solidarny z czlowiekiem Bég w Chry-
stusie dwukrotnie przyblizyl sie do materii. Po raz pierwszy w Betlejem,
stajgc sie czlowiekiem, i po raz drugi w Wieczerniku, dajac siebie jako
Chleb na droge ziemskiej pielgrzymki. Stlowo stalo sie Cialem po to, aby
wcigz dla czlowieka stawac sie Cialem Eucharystycznym, bo ,,On nas do

3 Tamze, s. 13-14.
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konca umitowal...” (J 13, 1). Dlatego §w. Jan Apostol napisal: ,Jezeli Bog
nas tak umilowal, to i my winni$my sie wzajemnie milowaé” (1 J 4, 11).

W ten oto sposdb rodzi sie cywilizacja miloéci. Solidarnosé sumien
z Bogiem prowadzi do praktykowania cnoty solidarnosci z czlowiekiem,
zwlaszcza przez wszelkie przejawy ludzkiej aktywnosci, az po solidarnoéé¢
narodows, i dalej jeszcze. Przeobraza ona rzeczywisto$¢ ziemska w Srodo-
wisko milo$ci wedlug pragnienia Chrystusa: ,,Aby wszyscy byli jedno...” (J
17, 21). ,Solidarno$¢ winna zatem przyczyniac sie do urzeczywistniania te-
go Bozego zamyshu, tak na plaszczyZnie indywidualnej, jak i na plaszczyz-
nie wspo6lnoty narodowej oraz miedzynarodowej” — uczy Papiez (SRS 40).
Jest on wielkim oredownikiem cywilizacji milo$ci jako jedynej perspekty-
wy dla wspoélczesnego $wiata.

Wprawdzie okreSlenia ,.cywilizacja miloSci” po raz pierwszy uzyl Pawel
VI dnia 25 XII 1975 roku w przeméwieniu na zakonczenie Roku Swietego,
tym niemniej Jan Pawel II — poczawszy od encykliki Dives in misericor-
dia, ktora jest magna charta cywilizacji miloSci — wielokrotnie nawigzuje
do tego pojecia lub wprost go uzywa. Z zestawienia licznych tekstow pa-
pieskich dotyczacych cywilizacji miloéci wynika, ze jej wewnetrzna struk-
tura polega na prymacie: osoby przed rzecza, etyki przed technika, tego by
sbardziej by¢”, anizeli ,mie¢” oraz na prymacie milosierdzia przed spra-
wiedliwos$cia. Tak pojeta wewnetrzna struktura cywilizacji mitoséci wskazu-
je bezposrednio na odkupionego czlowieka jako swoje centrums4.

Pojecie ,,cywilizacja miloéci” pozornie tylko laczy w sobie przeciwstaw-
ne tres$ci. Cywilizacja bowiem jest to stopien rozwoju spoleczenstwa osia-
gniety na okre$lonym etapie w zakresie $rodkow i zdolnosci produkeyj-
nych oraz instytucji spolecznych, czyli tzw. kultury materialnej w przeciw-
stawieniu do kultury duchowej. Inaczej moéwiac, cywilizacja obejmuje ca-
loksztalt dorobku w zakresie techniki, nauki, urzadzen politycznych, bedg-
cego wskaznikiem stopnia opanowania sil przyrody i wyzyskania ich bo-
gactw dla potrzeb ludzkosci w okre§lonej epoce historycznejs. Milo§é za$
posiada charakter duchowy. Jest to bowiem rozumna postawa dobrowol-
nego zatroskania o dobro i rozwdj tego, co kochamy. Erich Fromm, ujmu-
jac zjawisko milosci w kategoriach psychologicznych, thumaczy ja jako ilo-
czyn nastepujacych czynnikéw: calkowitego, bezinteresownego daru ze
siebie, odpowiedzialno$ci, poszanowania, troski i poznania. Podobnie jak
w matematyce, gdy jeden z czynnikoéw ma wartoé¢ zero, woéwczas caly ilo-
czyn jest zerowy, tak i tu, gdyby zabraklo w miedzyludzkiej relacji jednego

4 Zob. A. Nossol, Ku cywilizacji milosci, Opole 1984, s. 16.
5 Encyklopedia Katolicka, 111, k. 741-743.
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z tych elementoéw, wowczas nie bedzie to miloéc, lecz ewentualnie jej na-
miastka w postaci gry uczué lub pozadans.

Czy zatem pojecie cywilizacji miloSci nie zawiera pomieszania roznych
porzadkoéw ujmowania rzeczywistoSci? Rozwiazanie problemu lezy w tym,
ze punktem odniesienia zaréwno cywilizacji, jak i milosci jest ten sam
czlowiek. Mowiac zatem o cywilizacji miloSci trzeba szczegdlnie podkreslié
prymat osoby. W swej pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawel
II pisal: ,,Czlowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien kroczyé Kosciol w
wypelnianiu swojego postannictwa; jest pierwsza i podstawowg droga Ko-
$ciola, droga wyznaczong przez samego Chrystusa” (RH 14). Z kolei pod-
czas Jubileuszowego Roku Odkupienia Ojciec $wiety powiedzial: ,Obowia-
zek budowania cywilizacji prawdy i milo$ci w Swiecie wspdlczesnym — to
jest obowiazek i zadanie KoSciola [...], to jest rowniez zadanie i powolanie
kazdego chrzescijanina, wynikajace z wiary w Chrystusa i z przynaleznosci
do Jego Kosciola” (1 IT 1984). Wniosek z tego, ze troska Koéciola o uswie-
cenie czlowieka jest zarazem troska o budowanie cywilizacji miloSci. Ozna-
cza to, ze $wieto$¢ wspolezesnego chrzesdcijanina, czyli ta szczegdlna postaé
solidarnos$ci z Bogiem, polega na wielkodusznym zaangazowaniu sie w
dzielo cywilizacji miloéci w $wiecie. Nie mozna zatem w imie wiarygodno-
$ci stowa ,solidarno$¢” oddzielaé jego treéci, w jakimkolwiek badz zakresie,
od fundamentu — od solidarno$ci z Bogiem.

»Calej Europie nalezaloby zyczy¢ — powiedzial Jan Pawel II opuszcza-
jac RFN po swojej podrozy w 1981 roku — by urzeczywistniala sie w niej
cywilizacja milosci, plynaca z ducha Ewangelii i jednocze$nie gleboko hu-
manistyczna. Odpowiada one glebokim potrzebom i pragnieniom czlowie-
ka — takze w spolecznym wymiarze jego bytowania. W tym wymiarze cy-
wilizacja miloSci oznacza taka forme wspoélzycia miedzy narodami, przez
ktora Europa stalaby sie rzeczywista rodzing narodoéw [...]. Juz czas, by-
$my zaczeli my$le¢ o przyszlos$ci Europy nie z pozycji sily i przemocy, nie z
pozycji przewagi gospodarczej czy wlasnych korzysci, ale z punktu widze-
nia cywilizacji miloSci”.

W tej dziedzinie epokowe znaczenie maja, niewatpliwie polskie, prze-
miany na miare przewrotu kopernikanskiego. Zrodzily sie one z chrzesci-
janskiej cnoty solidarnosci z Bogiem i z czlowiekiem — dla czlowieka.

2. Znaki Bozej solidarnosci

»~Pomozcie mi gruntowaé i budowaé powszechng cywilizacje milosci. —
wolal Jan Pawel IT — [...] Obowiazek budowania cywilizacji prawdy i milo-
$ci w Swiecie wspolczesnym — to jest obowiagzek i zadanie Koéciota [...],

6 E. Fromm, dz. cyt., s. 33-35.
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jest to rowniez zadanie i powolanie kazdego chrzeécijanina, wynikajace z
wiary w Chrystusa i z przynaleznosci do Jego Kosciota™.

Pelna odpowiedz na ten apel Papieza zawiera sie w typowej dla chrze-
$cijanina postawie poboznej. By¢ poboznym oznacza dzialaé, postepowac
»po bozemu”, czyli zgodnie z wola Boza. Wzorem tak rozumianej pobozno-
$ci jest sam Jezus Chrystus, ktory bedac postusznym az do Smierci krzyzo-
wej, wypekil wole Ojca (por. Flp 2, 8). Pelnienie woli Ojca bylo przewod-
nim motywem calej Jego dzialalno$ci. By¢ poboznym oznacza zatem na-
§ladowac Chrystusa i upodabniac sie do Niego osiagajgc doskonalosé.

Postawe chrzeScijanina odpowiadajaca wymogom cywilizacji miloSci
wyznacza triada pokrewnych sobie pojeé: swietos$é, doskonalo$é i poboz-
nos¢. Swietosé, jako zjednoczenie z Bogiem, jest celem, do ktérego ma zda-
zac chrzeécijanin, bowiem ,wszyscy w KoSciele, niezaleznie od tego czy na-
leza do hierarchii, czy sa przedmiotem jej funkcji pasterskiej, powotani sg
do $wietosci” (LG 39). Totez ,powolanie do SwietosSci nie jest zwyklym na-
kazem moralnym, lecz niezbywalnym wymogiem tajemnicy Ko$ciola” (ChL
16). Doskonalo$é¢ z kolei, jako pelnia mozliwosci osoby ludzkiej w danej
dziedzinie, posiada wiele aspektow. Méwi sie zatem o doskonatosci w
dziedzinie sztuki, rzemiosla, sportu, nauki itp. Doskonalo$¢ w dziedzinie
religijnej to poboznosé. Chrzescijanin powolany do SwietoSci ma obowig-
zek rozwijac siebie, nie tylko w poboznoéci, ale takze doskonali¢ swoja
osobowo$¢.

Sw. Franciszek Salezy w Filotei bardzo plastycznie opisuje, czym jest
pobozno$é: ,Spojrzyj na drabine Jakubowa (Rdz 28, 12), ona bowiem jest
prawdziwym obrazem poboznoéci. Obydwa boki drabiny, podtrzymujace
szczeble, po ktorych sie wstepuje, wyobrazaja modlitwe wypraszajaca nam
miloé¢ Boza, i sakramenty, wylewajgce te miloéc. Szczeble to nic innego,
tylko r6zne stopnie miloSci po ktérych postepujemy z cnoty w cnote, to
znizajac sie do dzialania na korzy$¢ blizniego, to wznoszac sie kontempla-
¢ja do zjednoczenia z Bogiem przez milo$é”s.

Na nic nie przydadza sie boki drabiny bez szczebli, a i same szczeble
nie tworzg drabiny. Podobnie jest z chrzescijanska poboznoécia. Modlitwa
i zycie sakramentalne, zwlaszcza eucharystyczne, bez praktyki cn6t beda
czcza dewocjg. Takze praktyka cnét bez odniesienia ich do Boga przez mo-
dlitwe i sakramenty nie bedzie prowadzi¢ do $wietos$ci.

Pobozno$¢, jako nasladowanie Chrystusa w Jego postawie wobec Ojca,
zakorzenia sie w modlitwie i sakramentach. One w sposob egzystencjalny
i zarazem ontologiczny wiaza nas z Bogiem. Mozna zatem powiedzieé, ze
pobozno$¢ objawiajaca sie w modlitwie i Zyciu sakramentalnym znajduje

7 Jubileuszowy Rok Odkupienia, Vaticano 1985, s. 439.
8 Sw. Franciszek Salezy, dz. cyt., s. 29.
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sie u podstaw solidarnos$ci z Bogiem, a przez to u samych podstaw cywili-
zacji miloéci.

Solidarno$¢ jako chrzescijaniska cnote, a zarazem zjawisko miedzy-
ludzkie ks. J. Tischner nazywa byciem razem dla ,niego”, ktory jest w po-
trzebie. Solidarno$¢ zatem oznacza obecno$é sytuacji kryzysowej. W po-
dobnym kontekScie znaczeniowym nalezy umieéci¢ sakramenty. Sakra-
ment jest to znak realnej obecnoSci Boga udzielajacego sie czlowiekowi,
doznajacemu skutkéw grzechu pierworodnego, a zatem potrzebujacemu
odkupienia. W rezultacie chrzescijaniska pobozno$é¢, oparta m.in. na prak-
tykach sakramentalnych, jest postawa osobowego odniesienia czlowieka
do Boga, ktory jest obecny hic et nunc w materialnym znaku sakramental-
nym. Tenze znak staje sie §rodkiem shluzacym zjednoczeniu z Bogiem, czyli
uswieceniu. Wlasciwe zastosowanie tego $rodka nosi miano pobozno$ci.

Mamy siedem sakramentéw. Liczba siedem jest symbolem nieskon-
czonosci i pelni. Oznacza to, ze tajemnica Chrystusa zmartwychwstalego
jest nieskoniczenie bogata, jak rowniez, ze w najbardziej kluczowych mo-
mentach zycia czlowieka On przychodzi, aby by¢ ,solidarnym”. Tak wiec
chrzest uswieca poczatek ludzkiego zycia i wlacza je w zycie wspdlnoty wy-
znawcOw Chrystusa. Bierzmowanie udoskonala czlowieka na progu doj-
rzaloéci do Swiadectwa wiary. Sakrament pokuty ocala czlowieka uwikla-
nego w grzech. Codzienno$¢ zmagania sie o poziom zycia umacnia laska
Eucharystia. Staro$¢ i choroba nabieraja u$wiecajacego znaczenia w na-
maszczeniu chorych. Sakrament malzehstwa podnosi ludzka mitosé na po-
ziom boski. Wreszcie calkowite zaangazowanie w stuzbie Ewangelii zyskuje
znamie sakramentu kaplanstwa.

Prowadzi¢ zycie sakramentalne, to nie tylko czesto i systematycznie je
przyjmowac. Niektore z nich, tj. chrzest, bierzmowanie i kaplanstwo przyj-
muje sie tylko raz w zyciu. Inne z natury przyjmowane sa rzadko. Sa to
malzenstwo i namaszczenie chorych. Najczestszymi sakramentami sa po-
kuta i Eucharystia. Duchowos$¢ sakramentalna, jako istotny skladnik po-
boznosci, oznacza troske o zachowanie postaw, do jakich zobowiazuje spo-
tkanie z Chrystusem w okreslonych znakach sakramentalnych.

Duchowo$¢ chrztu wskazuje na taki styl poboznosci, w ktérej domi-
nowac¢ bedzie $wiadomo$¢ dzieciectwa Bozego. Z tego wynika poczucie
wlasnej godnosci, ktorej nie moze pomniejsza¢ grzech. ,,Poznaj chrzescija-
ninie godno$¢ swoja” — wzywa $w. Leon Wielki. Utrata laski u$wiecajacej
na skutek grzechu, to najciezszy dramat czlowieka polegajacy na destrukeji
tego, co w nim najcenniejsze i najszlachetniejsze, mianowicie podobien-
stwa do Boga. Duchowo$¢ chrztu oznacza takze zywe poczucie KoSciola,
jako wspoélnoty ochrzczonych. Kazdorazowe imieniny, upamietniajace
otrzymanie laski chrzcielnej, sa okazja do przypomnienia sobie o zobowia-
zaniu do zycia w wymiarze chrzcielnym. Wypadaloby zatem nada¢ uroczy-
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sto$ci imieninowej bardziej religijny charakter (przystapienie do sakra-
mentu pokuty i Eucharystii, modlitwa calej rodziny itp.).

Duchowo$¢ bierzmowania oznacza $ciSlejsze zwiazanie sie z Duchem
Swietym i uwrazliwienie na Jego natchnienia. On bowiem jest autorem zy-
cia duchowego w czlowieku. Przyjete bierzmowanie zobowiazuje do szcze-
gblnej troski o rozwdj chrzedcijanskiej dojrzalosci. Dojrzaly zas chrzedcija-
nin to ten, kto nie tylko potrafi obroni¢ swoja wiare. To przede wszystkim
ten, kto potrafi skutecznie zdobywa¢ uczniéw dla Chrystusa, w odpowiedzi
na Jego nakaz: ,IdZcie i nauczajcie...” (Mt 28, 19).

Czeste i poprawne przystepowanie do sakramentu pokuty nie wyczer-
puje bogactwa duchowosci pokutnej. Moze sie ono przerodzi¢ w bezdusz-
ny formalizm. Sakrament pokuty bywa tez traktowany jako zabieg psycho-
terapeutyczny i swoisty wentyl bezpieczenstwa. Duchowo$¢ pokutna opie-
ra sie na cnocie pokuty, czyli stalej gotowoéci do nawrdcenia i przezwycie-
zania zla w sobie i w otaczajacym $wiecie, tak jak wyraza to koronka do
Milosierdzia Bozego: ,,Miej milosierdzie dla mnie i calego $wiata”. Ducho-
wo$¢ pokutna ma wymiar paschalny. Jest przechodzeniem ze Smierci grze-
chu do zycia laski. Jest obumieraniem ziarna, ktére wydaje plan obfity
(por. J 12, 24), a zarazem porzucaniem starego czlowieka i przyoblekaniem
nowego (por. Kol 3, 9-10). To wymaga ascezy i pracy nad sobg.

Przezywanie Eucharystii jest problemem wiary. Odkrywanie w posta-
ciach eucharystycznych zywego Chrystusa, a nie tylko materii, to przejaw
dojrzalej wiary, ktora jest odniesieniem sie do Jezusa jako Osoby milujacej
i milowanej. Przenikanie eucharystycznych postaci fizycznie w cialo czlo-
wieka wyraza poniekad przenikanie Bogiem calego zycia codziennego. Go-
towo$¢ ofiarowania Panu swego zycia, a zarazem §wiadomo$¢ Jego mitluja-
cej obecno$ci wykluczajacej grzech, takze gleboka cze$é wobec Naj$wiet-
szego Sakramentu i liturgii, to przejawy poboznosci eucharystycznej. Obok
tego indywidualnego rysu poboznoséci eucharystycznej z calg moca nalezy
podkresli¢ rys wspolnotowy. Znamienna cecha tekstow liturgicznych jest
ich patrocentryzm — odniesienie wszystkiego do Ojca przez Chrystusa i w
Chrystusie, co czyni ich bra¢mi. Aktualizuje sie w liturgii ich usynowienie
w Synu. Staja sie wspolnota, Koéciolem — nowym ludem Bozym. Przenie-
sienie tego procesu na zycie codzienne i spoleczne, do czego nas wzywa ro-
zestanie w zakonczeniu Mszy $w., jest zasadniczym wymiarem pobozno$ci
eucharystycznej, bedacej podstawa cywilizacji milo$ci.

Na ogdl nie méwi sie o duchowosci sakramentu chorych. Mowi sie na-
tomiast o duchowosci cierpienia. Zyé treécig tego sakramentu oznacza wig-
czy¢ swoje cierpienie, staro$¢, a nawet ponoszone ryzyko utraty zycia w sy-
tuacjach niebezpiecznych, w odkupiencze dzielo Chrystusa. Na tym polega
»~dopelianie w swoim ciele udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktorym
jest Koscidl (por. Kol 1, 24).
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Duchowo$¢ malzenska polega na pielegnowaniu ludzkiej i chrzeScijan-
skiej miloéci, o jakiej pisze $w. Pawel (1 Kor 13). Zasadza sie ona na zywej
$wiadomosci, ze zawarte malzenstwo jest nie tylko zwigzkiem emocjonal-
nym, prawno-spolecznym, ale ze jest nade wszystko sakramentem. To
wymaga od malzonkoéw szczegodlnej wrazliwosci na fakt, ze ich wzajemna
milo$é wyrasta z miloSci Boga do czlowieka i zarazem odzwierciedla te nie-
skonczong Milosé.

Do$¢ powszechny jest poglad, ze o duchowosci kaplanskiej mowi sie
do alumnéw seminariéw i do kaplandéw. Tymczasem wspotodpowiedzial-
noé¢ we wspolnocie Koéciola sklania laikat do zainteresowania sie kaplan-
stwem. Nie chodzi tu bynajmniej o klerykalizacje laikatu, a raczej o to, aby
$wieccy lepiej rozumieli zycie kaplana, jego powolanie i misje, sami pelniej
odkrywali swoje miejsce we wspdlnocie wierzacych i swe powolanie do
powszechnego kaplanstwa.

Przez sakramentalne znaki B6g wchodzi w cale zycie czlowieka, pochy-
la sie nad jego determinacja — jest z nim solidarny. W sakramentach ob-
jawia sie milo§¢ Obecno$ci i zarazem obecno$¢ Milosci. Nawigzuje sie dia-
log. Na obecno$¢ Milosci — Boga, czlowiek odpowiada miloscia Jego
Obecnoéci, czyli zyciem sakramentalnym. Wéwczas zbawiajac siebie, przy-
czynia sie do zbawienia Swiata. W ten sposéb buduje cywilizacje mitoéci. A
jest to ,zadanie i powolanie kazdego chrzescijanina, wynikajace z wiary w
Chrystusa i z przynaleznos$ci do Jego Kosciola”.

3. Modlitwa — zadanie kosmiczne

Z antropologicznego punktu widzenia jedna z istotnych funkgeji, ktore
wylaczaja czlowieka ze Swiata zwierzat, jest funkcja religijna. Czlowiek ma
potrzebe oddawania kultu. Jest ,zwierzeciem, ktdre sie modli” — pisze An-
toni J. Nowak OFMys. Modlitwa jako funkcja specyficznie ludzka tym bar-
dziej okresla postawe chrzescijanina — jego odniesienie do Boga, do siebie
samego, do drugiego czlowieka oraz do otaczajacego go Swiata. Nic zatem
dziwnego, ze jednym z najwazniejszych wymiaréw i przejawow zycia du-
chowego jest modlitwa. Totez troska o jego rozwoj rozpoczyna sie od pro-
by zdefiniowania, czym jest dobra modlitwa.

Chrzeécijanska modlitwa jest dzielem Boga i w Nim sie dokonuje, ale
zarazem jest samodzielnym dzialaniem czlowieka. Zanim jednak nastapi
wlasnowolne wzniesienie sie czlowieka do Boga, wczesniej juz dokonuje
sie modlitwa, do ktérej uzdalnia czlowieka Duch Chrystusa, jako wcigz
odnawiajace sie nadejscie Boga przez laske. Dzialanie Boga nie wyklucza
wspoldzialania ze strony czlowieka, a raczej wyraznie je uwzglednia. In-

9 Czlowiek wiary nadziei milosci, Katowice 1988, s. 26.



204 Medytacje i konferencje

nymi slowy: modlitwa to Boze dzialanie ucieleénione w odpowiednim
ludzkim dzialaniu. Wykluczenie z procesu modlitwy aktywnosci czlowieka
w sensie wspoldzialania, jak i przesadny aktywizm pomniejszajacy wplyw
laski, to niebezpieczne deformacje chrzescijaniskiej modlitwy. Iluz to
chrzeScijan jest przekonanych, ze Swieto$¢, do ktorej daza sila swej woli,
jest sprawg czlowieka, w ktorej Bog dopomaga. Ich spos6b modlitwy i po-
stepowania wyraznie na to wskazuje. Wiele czasu spedzaja na proszeniu
Boga o pomoc, na bronieniu wobec Niego swojej sprawy. Uzywaja przy
tym roznych argumentéw, aby skloni¢ Go do interwencji zgodnie ze swo-
imi oczekiwaniami. Taki spos6b mys$lenia i warto$ciowania modlitwy jest
infantylny. W rzeczywistoéci bowiem uswiecenie, ktéremu stuzy modlitwa,
nie jest sprawg czlowieka, lecz dzielem Boga, dokonujacym sie z udzialem
czlowieka.

Modlitwe mozna poniekad poréwnac¢ do koncertu skrzypcowego staw-
nego wirtuoza. Mistrz zawsze jest gotow wspaniale gra¢, natomiast in-
strument wymaga nastrojenia. Czlowiek jako instrument Bozego dziela
modlitwy wymaga odpowiedniego przygotowania, aby modlitwa, zaréwno
ustna, jak i myS$lna, byla prawdziwa i dobra. Wylicza sie trzy etapy przygo-
towania do modlitwy: dalsze, blizsze i bezposrednie.

Przygotowanie dalsze do modlitwy dotyczy wszelkich jej form, takich
jak: modlitwa indywidualna i zbiorowa, prywatna i liturgiczna, i obejmuje
kilka istotnych elementow. Jezeli zatem ,modlitwa jest poufnym i przyja-
cielskim obcowaniem z Bogiem i wylewna, wielokrotnie powtarzang roz-
mowa z Tym, o ktérym wiem, ze nas miluje” — jak pisze §w. Teresa z Avi-
lato — to domaga sie ona zywej wiary jako osobowego odniesienia sie czlo-
wieka do Boga w Jezusie Chrystusie. Budzenie w sobie swiadomosci takiej
relacji jest zasadniczym elementem przygotowania do modlitwy. Drugim
elementem, logicznie wynikajacym z poprzedniego, jest stan laski uswieca-
jacej. Przystepujacy do modlitwy chrzeécijanin w stanie grzechu $miertel-
nego jest jak 6w go$¢ weselny bez szaty godowej, zastugujacy na gniew i
potepienie (por. Mt 22, 11-13). Przygotowanie dalsze polega wiec na pracy
nad soba i czujnosci. Modlitwa to bowiem szukanie i odkrywanie niewi-
dzialnego $wiata we wlasnej glebi, ktora zna tylko Bog i tylko On moze
nam ja objawic. Jest to wzajemne spotkanie Boga i czlowieka, w ktorym
dokonuje sie odkrycie nie tylko Drugiego, ale przede wszystkim siebie —
prawdy o sobie. Przekonanie o wlasnej grzesznoSci wobec Naj$wietszego
Boga to przejaw pokory. Jest ona nastepnym elementem dalszego przygo-
towania do modlitwy. Z tym za$ wiaze sie postawa calkowitego oddania sie
Bogu — dyspozycyjnosc¢. Przystepujacy do modlitwy musi wyzby¢ sie wla-
snych projekeji Bostwa. Nie dojdzie on do prawdziwej modlitwy, jezeli be-

10 Zycie, 8, 5.
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dzie usilowal znaleZ¢ Boga na wlasne podobienstwo, takiego, ktory bylby
mu wygodny. Powinien takze zaniecha¢ wszelkich préb ,sprowokowania”
Boga do wyjScia na spotkanie, co byloby aktem zuchwatosci. By¢ dyspozy-
cyjnym, to ufnie Mu siebie powierzy¢ i czekaé¢ w milczeniu.

Przygotowanie blizsze i bezposrednie do modlitwy dotyczy raczej spe-
cyficznej jej formy, jaka jest m.in. medytacja polegajaca na wnikliwym i
czestym badaniu, kim sie jest w oczach Boga. Pomoca w takiej konfrontacji
jest zazwyczaj Pismo §w. ,Ewangelia — pisze abp Antoni Bloom — nie jest
zbiorem zewnetrznych przykazan, ale przede wszystkim galeria portretow
czlowieka wewnetrznego”. Modlitwa medytacyjna jest poréwnywaniem
siebie, wlasnej fizjonomii wewnetrznej z postawami Chrystusa. Daje to w
rezultacie glebsze poznanie siebie i pobudza wole do pozytywnej przemia-
ny, w czym wielka role odgrywaja uczucia. Medytacja, tak jak modlitwa w
ogole, angazuje calego czlowieka: sfere duchowo-psychiczng i cielesna.
Jedne metody medytacji uwypuklaja role intelektu i wowczas nazywa sie je
rozmy$laniem, inne pobudzaja wole, jeszcze inne angazuja bardziej wy-
obraznie i uczucia. Przykladem metody angazujacej bardziej wyobraznie i
uczucia, przez co skuteczniej oddzialuje na wole, jest metoda sulpicjanska,
wypracowana we Francji w XVII w. Polega ona na takim przezywaniu r6z-
nych zdarzen z zycia Jezusa, jakby sie w nich realnie uczestniczylo. Ma trzy
etapy. Rozpoczyna sie od wyobrazeniowego odtworzenia wybranej sceny
biblijnej, ogladanej jakby na filmie (,Jezus przed oczyma”). Nastepnie sta-
ramy sie raz jeszcze przezyC te scene, ale juz w charakterze jednego z glow-
nych jej uczestnikow. Moze to by¢ niekiedy postawienie sie w roli Jezusa
(,Jezus w sercu”). To powinno doprowadzi¢ do konkretnego ustosunko-
wania sie do Jezusa i podjecia postanowien wspdlpracy z dzielem Jezusa
(,Jezus w rekach”). Wspolczesng wersja tej metody jest rozpowszechniona
wérod ruchow odnowy religijnej metoda ,rewizji zycia” (widzie¢ — osadzié
— dzialaé).

Przygotowanie blizsze do modlitwy, zwlaszcza medytacji, polega na
uzgodnieniu wlasciwoéci swojego temperamentu z okoliczno$ciami ze-
wnetrznymi. Oznacza to wybér najbardziej sprzyjajacego miejsca, ktore
powinno by¢ odosobnione, gwarantujace maksimum skupienia. Sprzyja
temu stalo$¢ miejsca. Moze nim by¢ kosSciol, wlasne mieszkanie, jak row-
niez przyroda itp. Wskazany jest jaki$§ przedmiot przypominajacy obecnos$c
Boza (krzyz, figura Maryi, zapalona §wieca, obrazek). Nie bez znaczenia
jest doboér najbardziej odpowiedniej dla siebie pory dnia, takze — o ile to
mozliwe — stalej. Na medytacje trzeba co najmniej 15 minut. Przy syste-
matycznej jednak praktyce medytowania przeznaczenie na nig p6l godziny
dziennie zupelnie wystarczy. Do przygotowania blizszego nalezy takze wy-

1 Odwaga modlitwy, Poznan 1987, s. 23.
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bor tematu medytacji i tzw. bogomyslno$é, czyli inspirowanie swojego in-
telektu, pamieci i wyobrazni tre$ciami religijnymi przez czytanie Pisma
$w., ksigzek religijnych, ogladanie filméw o tej tematyce itp.

Bezpo$rednie przygotowanie do modlitwy medytacyjnej polega na
przyjeciu odpowiedniej pozycji ciala, tak aby sprzyjala ona skupieniu. Sw.
Cyprian (t 258) poucza: ,Pamietajmy, ze stoimy przed obliczem Boga. Na-
lezy podoba¢ sie oczom Bozym, i postawa ciala, i ulozeniem glosu. Bo jak
bezwstydnego oznaka jest glo$no krzyczeé, tak uczciwemu przystoi modlié
sie skromnie”2, Odpowiedni gest (znak krzyza, poklon, uklekniecie itp.)
maja wprowadzi¢ w klimat spotkania z Bogiem, ktorego obecno$é trzeba
sobie uéwiadamiaé. Zaleca sie modlitwe do Ducha Swietego, bowiem ,gdy
nie trafimy sie modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sie za nami w
blaganiach, ktorych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26).

Zarysowane tu metody i uwarunkowania modlitwy myslnej nie moga
pozbawi¢ chrzeScijanina spontaniczno$ci spotykania sie z Bogiem w r6z-
nych sytuacjach zycia codziennego. Bez tej spontanicznosci modlitwa
chrzeScijanina staje sie jalowym formalizmem. Fatalnym tego przejawem
jest ,odklepywanie pacierzy”, prowadzace nieuchronnie do lekcewazenia i
porzucania tej gleboko biblijnej modlitwy, ktéra modlacego sie nig zako-
rzenia w calym dziedzictwie wiary i moralnoéci chrzeScijanskiej. Zanie-
dbywanie codziennego pacierza grozi utratg chrzescijanskiej i katolickiej
tozsamosci. Dlatego starozytny pisarz Tertulian (* ok. 220) napomina: ,,Co
za lekkomy$lno$¢ przepedzi¢ dzien bez modlitwy [...]! Ktéz bedzie watpil,
ze codziennie nalezy padaé¢ przed Bogiem, przynajmniej przy pierwszej
modlitwie, ktora dzien rozpoczynamy?”13,

Lekcewazenie codziennej modlitwy porannej i wieczornej, jak rowniez
modlitwy wéroéd codziennoSci, jest ciezka niesprawiedliwo$cig wobec sie-
bie samego i wobec $wiata, ktory zostal czlowiekowi zawierzony i partycy-
puje w ekonomii zbawienia. Modlitwa bowiem jest zadaniem kosmicznym.
Swiecki chrze$cijanin, ktory zostal powolany do tego, aby ,kierujac sie du-
chem ewangelicznym przyczynia¢ sie do u$wiecenia $wiata na ksztal za-
czynu, od wewnatrz niejako” (LG 31), swoja modlitwg przywraca zniszczo-
na przez grzech pierworodny wiez stworzonego $wiata z Bogiem. Czlowiek
bowiem ,czynigc sobie ziemie poddana” (Rdz 1, 28) mial za zadanie do-
konczy¢ dziela stworzenia. Tymczasem przez niepostuszenstwo Bogu Scig-
gnal na nie przeklenstwo (por. Rz 3, 17). Na szczeScie dzieki modlitwie od-
najduje w swoim sercu prawdziwe ,ja”, a przez to odnajduje prawde o calej
reszcie. Modlitwa bowiem na nowo ustala i uzdrawia stworzenie. Czlowiek
w modlitwie kontempluje je w $wietle Boga i ku Niemu je zwraca. ,Jak

12 De oratione, 20, 4.
13 De oratione, 11, 23.
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pierwszy Adam przed upadkiem, mo6gl nadaé¢ wszystkim istotom imie, kt6-
re oddawalo dokladnie ich tozsamosé, tak i chrzesScijanin moze w modli-
twie wyrazi¢ co$ z nowego imienia, jakie Jezus, drugi Adam, nadaje kazdej
rzeczy” — pisze Andre Louf4. W modlitwie mozna dokladnie ocenié war-
to$¢ stworzenia, ktore jest darem i obrazem Boga, a zarazem ofiara czlo-
wieka. Chrzescijanin, gdy sie modli, zachowuje poczucie odpowiedzialno-
$ci za u$wiecenie §wiata i staje w centrum kosmosu, poszerzajac w ten
sposob Srodowisko Boze. Istnieje ono na sposob stozka, w ktérym wszyst-
kie elementy $wiata tworzac linie, stykaja sie w jednym Centrum — w
Chrystusie. ,W Srodowisku Bozym wszystkie elementy §wiata — pisze o.
Pierre Teilhard de Chardin — stykaja sie ze sobg za po$rednictwem tego, co
w nich najbardziej wewnetrzne i najbardziej ostateczne”s. Wlasnie modli-
twa, dokonujaca sie we wnetrzu czlowieka pod wplywem Ducha Swietego,
odkrywa glebie bytu i odnosi go do Boga.

Trafnie oddaja to slowa Leopolda Staffa, jakie zapisal w kronice parafii
$w. Jozefa w Skarzysku Kamiennej pod data 10 VI 1953 roku: ,,Czy czeka
ciebie droga bliska, czy daleka, $wiat jest tylko tak wielki, jak serce czlo-
wieka”. Dodajmy — ...0 ile czlowiek sie modli. Wszak jest jedynym stwo-
rzeniem, ktore sie modli.

4. ,,Musicie by¢ mocni...”

W marcu 1981 roku w KUL zorganizowany zostal VI Tydzien Ducho-
wosci pod haslem ,Asceza — odczlowieczenie czy uczlowieczenie?” Takie
zaskakujgce postawienie problemu ujawnilo, ze zar6wno samo pojecie, jak
i zjawisko ascezy nie sg jednoznacznie rozumiane. Niemal powszechnie
asceza odbierana jest jako negatywne zjawisko, wybitnie o charakterze re-
ligijno-moralnym, ograniczajace wolno$¢ osoby. W takim ujeciu asceza
zawsze bedzie sprzyjac¢ procesowi odczlowieczenia, jak to mialo miejsce w
herezjach enkratytow, montanistow, messalian itp.

WspomnieliSmy wczeéniej, ze §w. Franciszek Salezy poréwnujac po-
boznos$¢ do drabiny Jakubowej uczy o praktykowaniu cnoét, dzieki ktorym,
jak po szczeblach, czlowiek ,zniza sie do dzialania na korzy$¢ blizniego, lub
wznosi sie kontemplacja do zjednoczenia z Bogiem przez milo$¢™6. Asceza
ma tutaj charakter religijno-moralny. Trzeba zatem spojrze¢ na nig w kon-
tekScie wspodlczesnych uwarunkowan zycia czlowieka, podobnie jak czyni
to Jan Pawel II stawiajac szereg pytan: ,,Czy czlowiek jako czlowiek w kon-
tekscie postepu technicznego staje sie lepszy, duchowo dojrzalszy, bardziej

14 Panie, naucz nas mdli¢ sie, Krakow 1987, s. 194.
15 P, Teilhard de Chardin, dz. cyt., t. 1, s. 361.
16 Sw. Franciszek Salezy, dz. cyt., s. 29.
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$wiadomy godnoséci swego czlowieczenstwa, bardziej odpowiedzialny, bar-
dziej otwarty dla drugich, zwlaszcza dla potrzebujacych dla stabszych, bar-
dziej gotowy $wiadczy¢ i nie$¢ pomoc wszystkim? [...] Czy wszystkie do-
tychczasowe i dalsze osiagniecia techniki ida w parze z postepem etyki i
duchowym postepem czlowieka? Czy czlowiek jako czlowiek w ich kontek-
$cie rowniez rozwija sie i postepuje naprzod, czy tez cofa sie i degraduje w
swoim czlowieczenstwie?” (RH 15).

Widaé zatem, jak bardzo potrzebna jest humanistyczna asceza dla cy-
wilizacji miloSci opartej na prymacie osoby przed rzecza, etyki przed tech-
nika, ,by¢” przed ,mie¢” i milosierdzia przed sprawiedliwoscia.

Czym jest humanistyczna asceza? Nie jest wylgcznie uSmiercaniem
przejawow cielesnosci, jak w praktykach manichejskich. Nie jest takze wy-
izolowaniem sie ze $wiata na wzor messalian. Nie ma w sobie nic z wynio-
slej pogardy dla tego, co cielesne, ziemskie i doczesne, przy jednoczesnym
zafascynowaniu tym co duchowe, nadprzyrodzone i wiecznotrwale. Hu-
manistyczna asceza polega na racjonalnym i permanentnym wysitku celem
autointegracji —porzadkowania i scalania w jedna harmonijng calo$c
wszelkich przejawow zaré6wno swojej cielesnoéci jak i duchowosci. Nie jest
wobec tego ,sztuka dla sztuki”, jak to ma poniekad miejsce w systemach
wschodnich, ale jest ,,sztuka posiadania siebie w dawaniu siebie”. Uczy o
tym ostatni Sobdr: ,,Czlowiek, ktorego Bog chcial dla niego samego, nie
moze sie w pelni odnalez¢, jak tylko poprzez bezinteresowny dar ze siebie
samego” (GS 24).

Postawa ,posiadania siebie w dawaniu siebie” w §wietle posoborowego
nauczania Ko$ciola ma wyrazne odniesienie wertykalne — do Boga, i
przede wszystkim horyzontalne — do ludzi i otaczajacego $wiata, ktérego
Bog jest Stworca. Tak wlasnie rozumial chrzeScijanska asceze o. P. Teil-
hard de Chardin, piszac: ,,Nie umartwienie przede wszystkim, ale doskona-
lenie wysilku ludzkiego dzieki umartwieniu. Swiety chrzescijanski [...], to
nie czlowiek, ktéremu najlepiej uda sie uciec od materii lub najskuteczniej
ja poskromié, ale ten, kto usilujac ja wznie$¢ ponad nig sama i wprzegajac
do Chrystusowego spelnienia calo$¢ jej sit: zlota, miloéci i wolnoSci, urze-
czywistni w naszych czasach ideal dobrego shugi ewolucji””

Uprawianie ascezy, czyli pielegnowanie swojej osobowoéci, jest zada-
niem bardzo indywidualnym. Poza kilkoma ogdlnymi wskazaniami meto-
dycznymi, trudno zatem ustali¢ zakres i sposob pracy nad soba. Prof. M.
Kreutz zaleca najpierw tzw. namyst wstepny, ktéry moze mie¢ miejsce przy
okazji rekolekcji lub okresowej spowiedzi. Pozwala on okreslié cel nega-
tywny pracy nad soba, czyli rozpoznanie swoich wad, i cel pozytywny, czyli
warto$¢ moralng, intelektualng lub inng, ktéra chce sie osiagna¢. Namyst

17 P. Teilhard de Chardin,dz. cyt., t. 2, s. 167-168.
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wstepny polega na znalezieniu odpowiedzi na trzy pytania: a) Jakie mam
wady i jakie najpierw chce zwalczyé? b) Jaki wyznaczam sobie ogo6lny cel
zycia? c¢) Jaka konkretna prace chce w najblizszym czasie wykonaé? Zaleca
sie zapisanie tych odpowiedzi z podaniem uzasadnienia. Kolejnym etapem
ascetycznego wysitku jest systematyczna, codzienna samokontrola. Stano-
wi ona najwazniejsza droga postepu. Ma ona forme szczegélowego ra-
chunku sumienia, ktéry mozna przeprowadzi¢ w sposdb chronologiczny,
analizujac po kolei wydarzenia minionego dnia, albo wedlug rodzaju zajec
lub probleméw (np. praca zawodowa, zycie rodzinne, wykorzystanie czasu
wolnego itp.). Zawsze nalezy postawic trzy pytania dotyczace powzietych
postanowien w namysle wstepnym: a) Czy uleglem dzi$ tej wadzie, ktora
postanowilem zwalczac¢? b) Czy zrobilem to, co postanowilem? c¢) Czy nie
popelnilem jakiego$ wykroczenia w innej dziedzinie mojego zycia? Zano-
towanie wynikow tej samoanalizy z uwzglednieniem przyczyn porazki lub
zwyciestwa pozwoli na stwierdzenie dokonujacego sie postepu i glebsze
poznanie siebie samego. Wspomniany autor przestrzega przed czesta
zmiang przedmiotu pracy nad sobg. Wytrwalos¢ jest warunkiem duchowe-
g0 postepus.

Praktykowanie ascezy jest wyraznym postulatem oredzia biblijnego.
Chociaz w Pi$mie $w. nie ma terminu ,asceza” w jego czystej formie i proz-
no byloby w nim szuka¢ traktatéw na ten temat czy opiséw technik asce-
tycznych, to jednak idea Przymierza z Bogiem, ktdre osiagnelo szczyt w
krzyzu Jezusa Chrystusa, stanowi dostatecznie mocng przestanke dla pod-
jecia ascezy przez chrzescijan. Warto byloby rozwazy¢ przynajmniej nie-
ktore pouczenia Chrystusa (np. Mt 16, 24-28; 19, 11-12; Mk 8, 34-37; 10,
21. 41-45; Lk 14, 25-27; 16, 13; 18, 18-23), jak i $w. Pawla (np. Rz 6, 6-11; 1
Kor 7, 29-35; Ga 2, 19-20; Flp 3, 7-16; Kol 3, 5-10; 1 Tm 4, 1-11).

Asceza byla jednym z wazniejszych tematow, jakimi zajmowali sie Oj-
cowie Koéciola. Ich pouczenia z tej dziedziny nie stracily na aktualnosci.
Ten podstawowy obowigzek chrzescijanina, wynikajacy z samej natury je-
go odniesienia do Chrystusa, wielokrotnie przypomina Jan Pawel II w
swoim nauczaniu. Czynil to z wielkim zapalem podczas swoich pielgrzy-
mek do Ojczyzny. W sytuacji dokonujacych sie przemian, ktére zmuszaja
nas do wyrzeczen, trzeba przypomnie¢ chociazby te stlowa: ,Musicie byé
mocni, Drodzy Bracia i Siostry! Musicie by¢ mocni ta moca, ktérg daje
wiara! Musicie by¢ mocni mocg wiary! Musicie by¢ wierni! Dzi$ tej mocy
bardziej wam potrzeba, niz w jakiejkolwiek epoce dziejow...” (Krakow-
Blonia, 10 VI 1979). ,Musicie od siebie wymaga¢, nawet gdyby inni od was
nie wymagali. [...] Nie pragnijmy takiej Polski, ktéra by nas nic nie koszto-
wala” (Jasna Gora, 18 VI 1983).

18 Zob. M. Kreutz, Ksztalcenie charakteru, Londyn 1982, passim.
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ChrzesScijanska asceza nie ogranicza sie tylko do wymiaru wertykalne-
go, lecz zawsze posiada odniesienie spoleczne. Tworcze uczestniczenie w
jakiejkolwiek dziedzinie zycia domaga sie przezwyciezania wrodzonych
sklonnosci egocentrycznych i ,posiadania siebie w dawaniu siebie”. Z dru-
giej strony kazda wspolnota wzmacnia ascetyczny wysilek swoich czlon-
kow. Niezastgpiong role w tej dziedzinie pelni rodzina, ktéra jest ,szkola
bogatszego czlowieczenstwa” (FC 21). Wielka pomoca moze by¢ np. prak-
tyka comiesiecznych ,dialogdbw malzenskich”, czyli ,godzin szczero$ci”,
praktykowanych przez malzenstwa z Ruchu Domowego Koéciola. Odpo-
wiedzialne rodzicielstwo, poszanowanie osobowej godno$ci wspdlmalzon-
ka, a takze troska o materialny byt rodziny, to tylko niektére przeslanki
malzenskiej ascezy. Ponadto wzajemne oddzialywanie rodzicow na dzieci i
dzieci na rodzicow, zwlaszcza tym ostatnim stawia wysokie wymagania
ascetyczne w my$l zasady, ze ,dobry wychowawca najpierw wymaga od
siebie”.

Specyficznym Srodowiskiem ascetycznym jest wspdlnota euchary-
styczna. Cala liturgia poprzez modlitwy i obrzedy zwraca chrzeScijanina do
Boga Ojca (patrocentryzm). Kaze mySle¢ o Bogu, a zapomina¢ o sobie.
Skoro Bog jest Ojcem, wszyscy sa Jego dzie¢mi. Liturgia zatem, z samej
istoty jest wspoélnototworcza. Wyzwala z egoistycznych ograniczen. Jezeli
nawet chrzescijanin ,siebie samego sklada w ofierze” (por. SC 48), jest to
tylko ,zajmowanie sie swoimi sprawami, a nigdy soba” (W. Tatarkiewicz).
Nie jest zatem odczlowieczeniem, ale uczlowieczajacym napelmianiem
»,moca z wysoka” (por. £k 24, 49).

Tak przezywana liturgia Eucharystii przez swoje ascetyczne wymaga-
nia uczy postaw spolecznych, niezbednych w dziele porzadkowania §wiata
milosécia. Przez ,wyniszczenie w sobie starego czlowieka” dysponuje ona
chrzeécijanina do odnoszenia zwyciestwa nad soba. ,,Czlowiek jest powo-
lany do odnoszenia zwyciestwa w Jezusie Chrystusie — powiedzial Papiez
na Stadionie Dziesieciolecia (17 VI 1983). — Jest to zwyciestwo nad grze-
chem, nad starym czlowiekiem, ktory tkwi gleboko w kazdym z nas”. Bez
tego zwyciestwa afirmujacego godno$c czlowieka nie ma postepu ducho-
wego, ktory musi i§¢ w parze z postepem technicznym. Nie ma tez cywili-
zacji miloéci.

5. Parafia wspolnota eucharystyczna

Miejsce, gdzie niebo styka sie z ziemia, bywa czestym tematem bajek.
Do nowo utworzonej parafii Matki Bozej Nieustajacej Pomocy w Konskich
[obecnie diecezja radomska — przyp. aut.] wlaczono oprocz miejskich
osiedli dwie wsie: Niebo i Pieklo. Chcialoby sie powiedzieé¢: oto jest miej-
sce, gdzie niebo styka sie z ziemia, wieczno$¢ dotyka doczesnoéci i to wcale
nie w bajce!
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Ten zabawny przypadek naprowadza nas na gleboko teologiczne zna-
czenie parafii, ktéra znajduje sie jakby na styku rzeczywisto$ci nadprzyro-
dzonej i doczesnej. Z punktu widzenia teologicznego parafia jawi sie jako
Srodowisko zbawcze, w ktérym faktycznie realizuje sie cywilizacja milo$ci.
yParafia bowiem — uczy Jan Pawel II — jest wspdlnotg eucharystyczna,
czyli wspdlnota zdolng do sprawowania Eucharystii bedgcej zywym Zro-
dlem jej wzrostu i sakramentalnym wezlem doskonalej komunii z calym
Kosciolem” (ChL 28).

Dotychczasowa eklezjologia ujmowala parafie raczej w aspekcie socjo-
logicznym i prawnym. Byé moze to przyczynilo sie do wystapienia kryzysu
wiezi parafialnej, coraz bardziej dostrzeganego w ostatnich latach. Wpraw-
dzie Konstytucja o $wietej liturgii przypomina duszpasterzom, ze ,nalezy
poglebi¢ zycie liturgiczne parafii i jego zwigzek z biskupem, nalezy rowniez
do rozkwitu doprowadzié¢ poczucie wspoélnoty parafialnej, zwlaszcza w
zbiorowym odprawianiu niedzielnej Mszy $wietej” (SC 42), niemniej, w
prawodawstwie posoborowym nadal dominuje socjologiczne ujecie parafii,
co znajduje wyraz w Kodeksie Prawa Kanonicznego, gdzie czytamy: ,Para-
fia jest okreslong wspoélnota wiernych, utworzona na sposob staly w Ko-
$ciele partykularnym, nad ktora pasterska piecze, pod wladza biskupa die-
cezjalnego, powierza sie proboszczowi jako jej wlasnemu pasterzowi” (kan.
515 § 1). W $wietle tego papieskie okreslenie parafii jako ,,wspolnoty eu-
charystycznej” jest najbardziej dojrzalym owocem posoborowej eklezjolo-
gii i dlatego zasluguje na wnikliwsza uwage. ,,Wszyscy powinniémy odkryc
poprzez wiare — uczy Papiez — oblicze parafii, czyli sama «tajemnice» Ko-
Sciota, ktory wlasnie w niej istnieje i dziata” (ChL 28).

Zeby lepiej zrozumieg, co to znaczy, ze parafia jest ,wspolnota eucha-
rystyczng”, trzeba najpierw pokazac, ze Eucharystia jest wspdlnototwor-
cza, poniewaz ,stanowi uprzywilejowane miejsce spotkania z miloéciag
Chrystusa kierowang do nas. [...] Milo$¢ ta, ktora jest dostepna dla kazde-
go z nas, staje sie pozywieniem i napojem, by zaspokoi¢ nasz glod i pra-
gnienie zycia”9. Objawia sie ona w ponawianej Ofierze Krzyza, ktéra Chry-
stus zlozyl za wszystkich bez wyjatku, oraz w komunii §w., ,,skoro kazdemu
w taki sam sposdb Chrystus daje siebie samego pod postaciami chleba i
wina. [...] Jezeli praktykujemy autentyczny kult eucharystyczny, w oczach
naszych musi rosna¢ godnoéc kazdego czlowieka. A poczucie tej godnosci
staje sie najglebszym motywem naszego odniesienia do bliznich”20. Eucha-
rystia zatem oznacza miloé¢, a wiec przypomina, ze Chrystus ,,do konca
nas umilowal”, i milo$¢ te urzeczywistnia. Stlusznie wyrazil sie Papiez, ze

19 Jan Pawel I1, Podniose kielich zbawienia, Lublin 1986, s. 271.

20 [ist Ojca Swietego Jana Pawla II o Tajemnicy Eucharystii na Wielki Czwartek
1980 ., nr 6.
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stajemnica eucharystyczna staje sie szkola milosci bliZniego, milosci czlo-
wieka”2t. To nie przypadek, ze w kontekscie ustanowienia Eucharystii Pan
Jezus oglosil przykazanie jednoSci i miloéci (por. J 13, 34-35).

Funkcja miloéci jest jedno$é, czyli ze milo$¢ doswiadczana w Euchary-
stii jednoczy wierzacych z Chrystusem i nawzajem ze soba. W ten sposdb
czyni z nich wspoélnote Kosciola. Nowy Testament na okreslenie zjedno-
czenia eucharystycznego i braterskiego zespolenia wiernych uzywa tego
samego greckiego pojecia koinonia (lac. communio), co oznacza wspol-
uczestnictwo w jakim§ dobru wspolnym. W tym przypadku jest nim dzielo
Odkupienia, ktérego jedynym depozytariuszem jest Koéciol §wiety. Sw.
Cyprian powiada nawet: Extra Ecclesiam nulla salus (Poza Ko$ciotem nie
ma zbawienia).

Tak wiec ,,Koécidl urzeczywistnia sie wowcezas, gdy w owym braterskim
zespoleniu sprawujemy i celebrujemy Chrystusowa Ofiare Krzyza [...]
i przystepujemy spolecznie do Stolu Panskiego”2. Zachodzi zatem S$cisly
zwigzek pomiedzy Eucharystycznym Cialem Chrystusa, a Jego Cialem Mi-
stycznym, ktorym jest Kosci6l. Trafnie ujal to Papiez: ,Jak Kosci6l sprawia
Eucharystie, tak Eucharystia buduje Kosciél’23. Ta gleboka prawda teolo-
giczna miala zywy oddzwiek w $wiadomosSci pierwszych chrzescijan. Wska-
zuje na to m.in. Didache. Fragment tego dziela znany jest w formie pie$ni
Jeden chleb...”, w ktorej $piewamy: ,Jak ten chleb co zlaczyt zlote ziarna,
tak niech milosé¢ zlaczy nas ofiarna. Jak ten kielich laczy kropel wiele, tak
nas Chryste w swoim zlacz KoSciele”.

Szkoda, ze ostatnio jakby o tym zapomniano. Nawet podczas II Krajo-
wego Kongresu Eucharystycznego eklezjologia eucharystyczna, zwlaszcza
jesli chodzi o Koécidl w wymiarach parafii, nie nalezala do tematéw prze-
wodnich.

yParafia jest niejako ostatecznym umiejscowieniem Ko$ciola — pisze
Ojciec $wiety — a poniekad samym KoSciolem zamieszkujacym posrod
swych syndéw i corek” (ChL 28). Ona konkretyzuje Kos$ciot nie tylko jako
struktura organizacyjna, ale przede wszystkim jako rzeczywisto$¢ teolo-
giczna, wszakze jest ,wspolnota eucharystyczng”. Jest ona podstawowa
komorka Kosciola partykularnego (diecezji), posiadajaca swoja tozsamosé
dzieki jednosci ze swoim biskupem (por. SC 42). Ilekro¢ wspdlnota para-
fialna lub jej cze$¢ gromadzi sie na Eucharystie, ktorg sprawuje w zastep-
stwie biskupa kaplan, tyle razy w Modlitwie eucharystycznej obok imienia
papieza wymienia sie imie biskupa danej diecezji na znak duchowej wiezi.

21 Tamze.
22 Tamze, nr 4.
23 Tamze.
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Parafia, ktora zerwalaby wiez ze swoim biskupem, przestalaby by¢ parafia
katolicka. Nie bylaby tez autentycznym ,urzeczywistnianiem Koéciola”.

Przez mito$¢, ktorej zrodlem jest Eucharystia, ,,Ko$ciol jest w Chrystu-
sie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjed-
noczenia z Bogiem i jednoSci calego rodzaju ludzkiego” (LG 1). To zjedno-
czenie z Bogiem i z ludZzmi jest zapowiedzia i zapoczgtkowaniem po-
wszechnego Kroélestwa Chrystusa: ,Krolestwa prawdy i zycia, krolestwa
$wietosci i taski, krolestwa sprawiedliwo$ci, milosci i pokoju” (Prefacja na
Uroczysto$¢ Chrystusa Krola). Parafia jako ,umiejscowienie KoSciota jest
pierwszym i podstawowym $rodowiskiem, gdzie cywilizacja milo$ci staje
sie faktem i gdzie Krolestwo Chrystusa, cho¢ ,nie jest z tego $wiata” (J 18,
36), jednak styka sie z tym doczesnym $wiatem. W ten sposdb, idea cywili-
zacji milo$ci, proklamowana przez Pawla VI i rozwijana przez naszego Pa-
pieza, przestaje by¢ czysta abstrakcja, o ile w parafii znajdg sie dojrzali
chrzeécijanie w pelni §wiadomi swojej przynaleznosci do Koéciola i odpo-
wiedzialno$ci za niego.

sJest rzecza konieczng — pisze Jan Pawel IT — by kazdy katolik $wiecki
mial zawsze zywa $§wiadomo$c tego, ze jest czlonkiem KoSciola, czyli osoba,
ktorej dla dobra wszystkich powierzone zostalo oryginalne, niezastgpione
i écidle osobiste zadanie” (ChL 28). W slowach tych nawigzal Papiez do
przewodniej mysli adhortacji apostolskiej Christifideles laici, wzietej z Ja-
nowej ewangelii o winnym krzewie (J 15, 5). Przynalezno$é do Koéciola to
po prostu wszczepienie przez chrzest i bierzmowanie w zZywy organizm —
Mistyczne Cialo Chrystusa. Nie moze to by¢ zatem przynalezno$¢ bierna.
Koscidt jest bowiem wspoélnota. Z samej jej natury wynika zasada wspolza-
leznosci, uczestnictwa i odpowiedzialno$ci. Oznacza to, ze we wspoélnocie
jest na tyle uczestnictwa w dobru wspo6lnym, na ile jest odpowiedzialnoSci.
I odwrotnie: na tyle jest we wspdlnocie odpowiedzialnoéci za dobro
wspolne i za czlonkéw wspolnoty, na ile jest uczestnictwa. Pisze o tym Oj-
ciec $wiety: ,Swiadomo$¢ tego daru koécielnej wspolnoty musi laczyé sie z
silnym poczuciem odpowiedzialnoSci. Jest to bowiem dar, ktéry zobowia-
zuje” (ChL 31).

Przynalezno$¢ do wspolnoty parafialnej, takze przez prawdziwa po-
boznos$¢ eucharystyczna, domaga sie zatem apostolskiego ,owocowania”.
»T0 przynoszenie owocu — uczy Jan Pawel IT — jest podstawowym wymo-
giem chrzeScijanskiego zycia w Kosciele” (ChL 32). Rekami i sercem Swiec-
kich chrzeécijan, Swiadomych swej przynaleznosci do koscielnej wspolnoty
parafialnej, ma dokonywac¢ sie ozywianie doczesnego Swiata miloScia, kt6-
ra ,nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 8). Czytamy o tym w dokumentach ostat-
niego Soboru: ,Ludzie §wieccy szczegdlnie powolani sa do tego, aby czynic
obecnym i aktywnym Kos$ciol w takich miejscach i w takich okoliczno-
Sciach, gdzie jedynie przy ich pomocy sta¢ sie on moze sola ziemi” (LG 33).
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Czynia to poprzez podjecie potrdjnego poslannictwa Koéciola: kaplanskie-
go, prorockiego i krolewskiego. W ten sposéb Niebo, jako ,,$rodowisko mi-
losci”, staje sie blizsze ziemi, przede wszystkim w oparciu o wspdlnote pa-
rafialng, ktora jest ,wspoélnota eucharystyczng”.

6. Kaplanskie poslannictwo $§wieckich

Na marginesie wielkich przemian w Kosciele katolickim po Soborze
Watykanskim II pojawily sie z ré6znym nasileniem zadania dopuszczenia
kobiet do kaplanhistwa hierarchicznego jako wymog prawdziwej emancypa-
¢ji. Zadaniom tym ulegt niedawno Kosciél anglikanski. Nie wnikajac tu w
racje teologiczne i antropologiczne, ktére czynia bezpodstawnymi owe
roszczenia, stwierdzi¢ wypada, ze sa one przejawem nie tylko glebokiego
kryzysu tozsamosci kobiety, ale takze braku $wiadomosci zaszczytnego ka-
planskiego postannictwa laikatu.

Swieccy chrzescijanie, przez chrzest wlaczeni do wspolnoty Koéciola,
staja sie nowym ludem Bozym na wzdr Izraela. Zawierajgc Przymierze pod
Synajem Bo6g ustami Mojzesza oznajmil Izraelitom nastepujace slowa: ,,Te-
raz jeSli pilnie stluchac¢ bedziecie i strzec mojego przymierza, bedziecie
szczegblng wlasnoscig moja posrod wszystkich narodow, gdyz do Mnie na-
lezy cala ziemia. Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kaplanow i ludem $wie-
tym...” (Wj 19, 6). Oznacza to, ze naréd wybrany jako krolestwo kaplanow
ma wsrdd innych narodéw spelniac¢ funkcje kaplanska, tak jak pokolenie
Lewiego z rodem Aarona na czele mialo kaplanskie postannictwo wobec
calej reszty Izraela. Ponadto Izrael, jako jedyny nardd, oddawat cze$¢ Bogu
przez modlitwy i ofiary. Czynil to niejako w imieniu wszystkich narodéw i
calego stworzenia.

W nawigzaniu do tego $w. Piotr pisze o ludzie Bozym Nowego Przy-
mierza: ,Wy réwniez, niby zywe kamienie jeste$cie budowani jako ducho-
wa Swiatynia, by stanowi¢ $wiete kaplanstwo dla skladania duchowych
ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 4). Jest to jedyne
miejsce w Nowym Testamencie, w ktorym jest mowa o kaplanstwie ludu
Bozego w powiazaniu ze skladaniem ofiary, ilekro¢ bowiem w innych miej-
scach Nowego Testamentu jest mowa o kaplanstwie wiernych, to milczy
sie o ich ofiarach. I odwrotnie — gdy moéwi sie o ofiarach, do jakich we-
zwani sg wierni, milczy sie o ich kaplanstwie. Wynika to z ugruntowanej
$wiadomosci, ze jedynym Kaplanem Nowego Przymierza jest Jezus Chry-
stus.

W kazdej religii istnieje odrebna funkcja kaplana, ktéra polega na po-
$redniczeniu miedzy bostwem a dana zbiorowoécia, najczesciej przez skla-
danie ofiar i modlitwy. Dla chrzeécijan jedynym prawdziwym Kaplanem-
Posrednikiem jest Chrystus, ktory przez swe Wcielenie stal sie prawdzi-
wym Bogiem i prawdziwym Czlowiekiem. Jest jakby ,mostem” ponad
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przepascia grzechu laczacym ludzko$¢ z Bogiem. Ma On w sobie to co Bo-
skie i zarazem to co ludzkie, dlatego On jedynie ,,ma przystep do Ojca” (Ef
2, 18). Chrystus jako Kaplan, Siebie samego zlozyl Bogu w ofierze na krzy-
zu, przez co stal sie Kaplanem wlasnej Ofiary, a zarazem zZrodlem wszelkie-
go kaplanstwa i wszelkiej ofiary. ChrzeScijanie przez wszczepienie w Niego
partycypuja w Jego kaplanstwie, badz to w formie kaplanstwa powszech-
nego, ktore jest dostepne dla wszystkich ochrzczonych, badz w formie ka-
planstwa urzedowego, dostepnego tylko dla wyswieconych. ,Kaplanstwo
powszechne wiernych i kaplanstwo urzedowe, czyli hierarchiczne, choé
rb6znig sie istoty, a nie stopniem tylko, sg sobie jednak wzajemnie przypo-
rzadkowane” — zaznacza Sobér (LG 10). Swieccy chrzeécijanie na mocy
powierzonego im kaplanstwa powszechnego maja obowigzek uéwiecaé
$wiat, tzn. ,w przedziwny sposob sg powolywani i przygotowani do tego,
aby rodzily sie w nich coraz obfitsze owoce Ducha. Wszystkie bowiem ich
uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia, zycie malzenskie i ro-
dzinne, codzienna praca, wypoczynek ciala i ducha, jesli odbywaja sie w
Duchu, a nawet utrapienia zywota, jesli sa cierpliwie znoszone, staja sie
duchowymi ofiarami milymi Bogu przez Jezusa Chrystusa. Ofiary te sa
skladane z poboznos$cia Ojcu w eucharystycznym obrzedzie wraz z ofiara
Ciala i Krwi. W ten sposob ludzie Swieccy, jako poboznie dzialajacy wsze-
dzie czciciele Boga, sam $wiat Jemu poswiecaja” (LG 34).

W oparciu o powyzsza wypowiedZ Ojcow Soboru mozna wskazac¢ na
kilka dziedzin kaplaniskiego postannictwa ludzi §wieckich. Najbardziej do-
stepng pod tym wzgledem jest praca zawodowa i zycie codzienne. Sobor
moéwi o réznych uczynkach, ktore maja odbywaé sie w Duchu. Chodzi tu
zapewne o to szczegélne namaszczenie, jakie daje $wiadomo$¢ uswiecaja-
cego dzialania Ducha Swietego w Koéciele i w kazdym czlowieku. Jest to
tzw. ,chodzenie w Bozej obecnoéci”. Kazda wykonywana praca przez
wzbudzenie intencji, by stuzyla chwale Boga i pozytkowi bliznich, zyskuje
takie uswiecajace czlowieka znamie zashtugi i laski. W praktyce moze pole-
gat to na odpowiednio uksztaltowanej modlitwie porannej, ktora czesto
bywa zaniedbywana. Zamiast mechanicznie recytowanego pacierza, mo-
glaby sie ona sta¢ rozmowa z Bogiem, przedstawieniem Mu tego, co nas
czeka w danym dniu pracy, aby On to poblogostawil i uswiecil. Trzeba tak-
ze podczas wykonywanej pracy czeSciej zwracaé sie mys$la ku Bogu przez
tzw. akty strzeliste, ktore nie wymagaja skladania rak lub klekania, lecz je-
dynie zwrocenia serca i mysli ku Bogu. W ten sposéb praca zyskuje gleb-
sz3, czasem nadprzyrodzona motywacje. Na tym m.in. polega ,praca nad
pracg”, o czym moéwil Ojciec $wiety w Gdansku w 1987 roku.

Dla wielu ludzi dzialanie i modlitwa ujete w benedyktynska zasade Ora
et labora, wydaje sie nie do pogodzenia. Modlitwe laczy sie z cisza i wyco-
faniem z aktywno$ci. To prawda, ze modlitwa wymaga spokoju (por. Mt 6,
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6). Nalezy zatem codziennie rezerwowaé¢ dla modlitwy czas ciszy i samot-
noSci, aby dzieki temu latwiej odnajdywaé Boga w ciggu dnia. Jednakze
istota modlitwy nie jest cisza lecz milo$é¢, ktéra wyznawana w glebi serca
na modlitwie powinna takze objawiac¢ sie w czynach. Sposob, w jaki chrze-
$cijanin zyje, pracuje, poSwieca sie w rodzinie..., ujawnia ozywiajacg go
milo$¢. W ten sposéb pracujge, chrzedcijanin pelni kaplanska funkcje po-
$redniczenia, przerzuca niejako most na druga strone. Podczas pracy re-
kami dotyka tej strony — ziemskiej, modlac sie — dotyka brzegu Nieskon-
czonosci. To co $wieckie, rekami wierzacego pracownika zostaje konse-
krowane, podobnie jak chleb i wino w rekach kaptana. ,W ten oto sposéb
«$wiat» staje sie polem i narzedziem ludzi $wieckich w realizacji ich chrze-
$cijanskiego powolania” (ChL 15).

Natomiast to, co robi z egoizmu, ze zloScig lub zlo§liwoscia, a takze to,
czego nie robi, chociaz powinien, liczy sie jako minus w calym bilansie jego
zycia duchowego.

Drugg, niezwykle wazna dziedzina kaplanskiego postannictwa laikatu
jest ponoszenie ofiar zwigzanych z zyciem codziennym, rodzinnym, spo-
lecznym, zawodowym itp. Na szczegolng uwage zasluguje cierpienie, tak
fizyczne jak i moralne. Jezeli jest ono przyjete z wiara i cierpliwie znoszo-
ne, staje sie czgstka ofiary krzyzowej Chrystusa, w ktorej Jego kaplanstwo
wyrazilo sie najpeklniej. Ojciec $wiety zwracajac sie do chorych podczas
jednej z audiencji Srodowych powiedzial: ,Wy za$ ze swej strony tak po-
stepujcie, aby wasze loze bolesci stalo sie oltarzem, na ktérym ofiarujecie
siebie w catkowitym oddaniu sie Bogu na Jego wieksza chwale i dla zba-
wienia $wiata” (15 IX 1979).

Cierpienia kobiet z racji ich macierzynstwa sa uprzywilejowang forma
ich kaplanskiego poslannictwa. W liScie apostolskim Salvifici doloris Jan
Pawel II cierpienie wprost nazywa powolaniem, ktére w ludzkim ciele do-
pelia braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Kosci6l
(por. SD 25-26). Odczytanie na nowo i przemyslenie tego Listu uwaza Pa-
piez za konieczny warunek, aby ,w niezmierzonym $wiecie ludzkiego bdlu
mogla zakwitnaé i owocowaé cywilizacja milosci” (ChL 54). Mowiac o cier-
pieniu nie mozna zapomnie¢ o tych ofiarach, ktdre trzeba ponosié z tytulu
opieki nad przewlekle chorymi, upo$ledzonymi, alkoholikami, narkoma-
nami itp. Wobec faktéw odmawiania jakiejkolwiek pomocy nosicielom wi-
rusa HIV, wielko$¢ tej ofiary w kaplanskim poslannictwie laikatu jest
szczegoblnie doniosta.

Kaptlanskie postannictwo $wieckich aktualizuje sie najbardziej w zyciu
sakramentalnym, zwlaszcza przez udzial w Eucharystii, jako szczegoblnej
ofierze i funkeji kaplanskiej. ,Wierni, na mocy krolewskiego kaplanstwa,
wspoldzialajg w ofiarowaniu Eucharystii” (LG 10). W niej spotyka sie i do-
pelnia kaplanstwo urzedowe i powszechne. Wyraznie na to wskazuja slowa
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obrzedu ofiarowania chleba i wina, fragmenty Modlitwy Eucharystyczne;j,
zwlaszcza Kanonu Rzymskiego, niektére kolekty mszalne i wiele innych
momentéw Mszy §w. W ten sposoéb ,,w kazdg Msze $w., Ofiare Chrystusa,
Ofiare naszego Odkupiciela, wchodzi owoc «ludzkiej pracy», wszelkiej
ludzkiej pracy: chleb jest tego «syntetycznym» wyrazem — i wino rowniez.
Codzienna ludzka praca wpisuje sie w Eucharystie...” — moéwil Jan Pawel
IT w Gdansku w 1987 roku. Dlatego tak niezmiernie wazne jest, ,,aby obec-
ni podczas tego misterium wiary chrzescijanie nie byli jak obcy i milczacy
widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy te tajemnice dobrze rozumie-
li, w $wietej czynnos$ci uczestniczyli $wiadomie, poboznie i czynnie...” (SC
48). Dobrze byloby, gdyby udajac sie na Msze $w. wierni pomys$leli, jaki
dar duchowy zlozg razem z ofiara kaplana. Nie bez znaczenia jest skladana
podczas obrzedu ofiarowania skladka pieniezna. Obok zaspokojenia po-
trzeb wspolnoty parafialnej gromadzacej sie na Eucharystie (a nie duszpa-
sterza, jak sie powszechnie sadzi), ma ona gleboka wymowe teologiczna.
Pelni bowiem funkcje u$wiecajaca i jest wyrazem odpowiedzialnosci za
wspolnote.

Wierni pelnia swe krolewskie kaplanstwo takze przez przyjmowanie
innych sakramentow. Przez chrzest i bierzmowanie zostaja wcieleni do Ko-
Sciola i zobowiazani sa do wyznawania wiary. Dzieki tym sakramentom
dostepuja godnosSci powszechnego kaplanstwa. W sakramencie pokuty
otrzymujg z milosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu
i robwnoczeénie dostepuja pojednania z Koéciolem. Sakrament namaszcze-
nia chorych przez modlitwe Ko$ciola umacnia cierpigcych moca Chrystusa
i pelniej wlacza ich w Jego zbawcze Misterium. Sakrament malzenistwa to
szczegblny wyraz kaplanstwa ludzi $wieckich. Tu sami malzonkowie staja
sie szafarzami sakramentu, ktéry uzdalnia ich do pelnienia u$wiecajacych
zadan w malzenstwie i rodzinie. Dzieki temu rodzina staje sie ,domowym
Kosciotem”. Wreszcie sakrament kaplanstwa wprowadza czlowieka swiec-
kiego w szczegblng misje uswiecenia Bozego.

Tak rozumiane kaplanskie postannictwo $wieckich chrzescijan dotyczy
wszystkich, bez wzgledu na wiek i ple¢. ,Nie istnieje zadna dyskryminacja
na plaszczyznie odniesienia do Chrystusa” — uczy Papiez (ChL 50). Cho-
ciaz kobieta bedac pelnoprawnym czlonkiem Ko$ciola, nie moze otrzymacé
$wiecen kaplanskich, to jednak ,na mocy chrztu i bierzmowania — tak jak
mezczyzna — otrzymuje udzial w potrdjnym urzedzie Jezusa Chrystusa,
Kaplana, Proroka i Kréla, a zatem zostaje upowazniona i wlaczona do
uczestnictwa w podstawowym apostolacie KoSciola: w ewangelizacji” —
wyjaénia Jan Pawel IT (ChL 51).

Jakze wiele jest tu do zrobienia, zwlaszcza we wspoélnocie parafialne;j.
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7. Profetyczne poslannictwo laikatu

By¢ prorokiem? W powszechnym odczuciu nie jest to zadanie dla zwy-
klych ludzi, wymaga bowiem nadzwyczajnych uzdolnien i dar6w przepo-
wiadania przyszlo$ci. Kojarzy sie zatem z funkcja jasnowidza. Wydaje sie
wiec, ze prorokiem moze by¢ albo wybitny Swiety, albo szarlatan owladnie-
ty demoniczng moca.

Podobnie jak kaplanstwo, tak i profetyzm wystepuje w kazdej religii.
W kulturze chrzeScijanskiej profetyzm kojarzy sie ze starotestamentalnymi
postaciami Eliasza, Ezechiela, Izajasza, Jeremiasza i innych. Zjawisko pro-
fetyzmu w Starym Testamencie nie jest czym$ wyjatkowym. W Swietle da-
nych biblijnych, prorok to czlowiek powolany przez Boga, niekiedy wbrew
swej woli (np. Mojzesz) i wystepujacy w Jego imieniu, dlatego zajmowal
zwykle powazna pozycje w spolecznodci izraelskiej. Prorocy byli ,,ustami
Boga” (1 Krl 8, 15; 2 Krn 6, 4; 1z 30, 2), a ich slowa byly ,slowami Jahwe”
(Iz 51, 16; Jer 1, 9). Byli tego $wiadomi. Ilekro¢ bowiem przemawiali, zaw-
sze pojawialo sie charakterystyczne zastrzezenie: ,To moéwi Pan” (np. Jer
48, 1), ,Jahwe skierowal do mnie te stowa” (Ez 3, 16), ,wyrocznia Pana”
(np. Jer 3, 14; Ez 30, 6). Czasami pewne czynno$ci symboliczne poprze-
dzaly lub towarzyszyly ustnemu nauczaniu (np. u Jeremiasza). Nawet zy-
cie rodzinne bylo czeScig prorockiego przekazu (up. u Ozeasza). Wynika z
tego, ze prorockie poslannictwo nie zamyka sie w ustnym przepowiadaniu,
ale dosiega konkretnego zycia.

Prorokowanie stowem, symbolem i wlasnym zyciem niekoniecznie do-
tyczylo odleglej przyszloSci. Zwykle byla to wykladnia aktualnej woli Bozej,
nawet w oparciu o minione fakty.

Obok prawdziwych prorokéw wystepujacych w imieniu Jahwe, byli
falszywi prorocy przemawiajacy we wlasnym imieniu. Prawdziwy prorok
jest $wiadom swojej roli narzedzia, dlatego niejednokrotnie ciezar otrzy-
manego postannictwa byl powodem wewnetrznej walki (up. u Jonasza),
rozgoryczenia (up. u Ezechiela), prze§ladowan (np. u Jeremiasza), a nawet
meczenstwa (§w. Jan Chrzciciel), ktore zwykle bylo ukoronowaniem
wszystkich wyglaszanych proroctw.

W starotestamentalnym profetyzmie coraz wyrazniej pojawiala sie idea
Mesjasza, Pana i Zbawcy, ktory spelni wszystkie proroctwa. Tak wiec Jezus
Chrystus jest Najwyzszym i Jedynym Prorokiem przez samo to, kim jest.
Dotychczasowi prorocy wypekiali swoje postannictwo przez to, co mowili
lub czynili. Czlowieczenstwo Jezusa jest znakiem Bostwa. Jezus objawia
Ojca przez to, ze jest Bogiem-Czlowiekiem. Bardzo rzadko Jezus nazywat
siebie prorokiem (por. Mt 13, 57). Jego cale nauczanie ma jednak wybitne
rysy prorockie. Ostatecznie z powodu swojej nauki i tego Kim byl, podzielit
tragiczny los starotestamentalnych prorokow, az po $mieré¢ krzyzowa.



I1. Konferencje: Eucharystyczne korzenie cywilizacji mitosci 219

Profetyczne postannictwo Chrystusa po Jego Wniebowstgpieniu, z na-
kazem ,IdZcie i nauczajcie...” (Mt 28, 19), przejal Kosciot swiety. ,Powstal
on w tym celu — uczy Sobor — by szerzac Krolestwo Chrystusa po calej
ziemi ku chwale Ojca, uczynié¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego
odkupienia i by przez nich skierowaé caly Swiat rzeczywiscie do Chrystusa”
(AA 2). Na tym polega ewangelizacja, totez Jan Pawel II pisze: ,,Cala misja
Ko$ciola koncentruje sie i rozwija wladnie w ewangelizacji” (ChL 33).

Podobnie jak Chrystus, Koéciél sam w sobie jest profetycznym zwia-
stunem zbawienia. Jest samym proroctwem, poniewaz w nim i przez niego
nieustannie B6g objawia sie §wiatu. Przez to, ze ,,KoSciol jest w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjedno-
czenia z Bogiem i jednoéci calego rodzaju ludzkiego” (LG 1), stanowi wyda-
rzenie profetyczne. Wynika z tego, ze podmiotem profetycznego postannic-
twa w dziele ewangelizacji jest wspolnota Ko$ciola, a wiec zar6wno hierar-
chiczni jej reprezentanci, jak i wszyscy ochrzczeni czlonkowie tejze wspol-
noty.

~Czlowiek jest kochany przez Boga! — pisze Jan Pawel IT — Oto proste,
a jakze przejmujace oredzie, ktore Ko$ciol jest winien czlowiekowi. Dlatego
kazdy chrzeScijanin — stanowczo stwierdza Papiez — moze i musi slowem
oraz zyciem glosi¢: Bog cie kocha. Chrystus przyszedl do ciebie. Chrystus
dla ciebie jest Droga i Prawda, i Zyciem (J 14, 6)” (ChL 34). Dla $wieckich,
zyjacych posrod spraw $wiata doczesnego, staje sie on swoistego rodzaju
terenem misyjnym. Chodzi o to, aby nie tylko glosi¢ Ewangelie, ale udo-
skonala¢ sprawy doczesne i przepajac¢ je duchem ewangelicznym (por. AA
5). W tym dziele istnieja trzy sposoby realizacji profetycznego postannic-
twa laikatu: poznawanie ewangelicznego oredzia, gloszenie Dobrej Nowiny
i Swiadectwo zycia.

a) Profetyczne postannictwo domaga sie przede wszystkim znajomosci
Ewangelii, wobec ktorej trzeba przyja¢ postawe wybitnie aktywng. Nie
mozna jej traktowac tylko jako doktryny aksjologicznej lub jako historycz-
nego zapisu. Dla chrzeScijanina-proroka musi sie ona sta¢ do§wiadczeniem
aktualnej rzeczywistosci. ,Zywe jest bowiem slowo Boze, skuteczne i
ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia
duszy i ducha, stawéw i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i my$li serca”
(Hbr 4, 12). Niestety, wérdd katolikow elementarna znajomo$¢ Pisma Sw.
jest zawstydzajaco slaba. W niektorych sytuacjach (np. w konfrontacji z
jehowitami), ta ignorancja moze okaza¢ sie zdradg ducha Kosciola, ktory
jest ,wspolnota ewangelizowana i ewangelizujaca” (ChL 36), a nawet sa-
mego Chrystusa. Dlatego Sobor napomina wszystkich wiernych, ,,aby przez
czeste czytanie Pisma $w., nabywali wznioslego poznania Jezusa Chrystusa
(Flp 3, 8). Nieznajomo$¢ Pisma $w. jest nieznajomoscig Chrystusa. Niech
wiec chetnie przystepuja do Swietego tekstu czy to poprzez $wieta liturgie
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przepeliona Bozymi stowami, czy przez pobozna lekture, czy przez branie
udzialu w specjalnych wykladach i przez inne $rodki, ktére za aprobata i
pod opieka pasterzy Ko$ciola wszedzie w naszych czasach chwalebnie sie
rozpowszechniaja. Niech jednak pamietaja o tym, ze modlitwa towarzyszyc
powinna czytaniu Pisma $w., by ono stalo sie rozmowa miedzy Bogiem a
czlowiekiem. Gdyz «do Niego przemawiamy, gdy sie modlimy, a Jego stu-
chamy, gdy czytamy Boskie wypowiedzi»” (DV 25).

b) ,Wiara rodzi sie a tego, co sie slyszy” (Rz 10, 17). Ewangelizacja do-
maga sie zatem najpierw gloszenia Dobrej Nowiny jak czynil to $w. Pawel,
ktory pisal: ,Swiadom jestem cigzacego na mnie obowigzku. Biada mi, je-
zeli nie glosilbym Ewangelii” (1 Kor 9, 16). To gloszenie Ewangelii moze
mie¢ charakter autorytatywny i zarazem publiczny, gdy $wiecki chrzescija-
nin posiadajagc misje kanoniczng oficjalnie wystepuje w imieniu calej
wspolnoty jako misjonarz, katecheta lub wykladowca. W adhortacji apo-
stolskiej Evangelii nuntiandi Pawel VI, powolujac sie na praktyke samego
Mistrza z Nazaretu, usilnie zaleca prywatne przekazywanie Ewangelii jako
szczegblnie owocne (por. EN 46). Niezastapiong pod tym wzgledem jest
katecheza rodzinna. Ponadto kontakty zawodowe, towarzyskie, a nawet
przypadkowe, np. w podrozy, stwarzaja wiele okazji do indywidualnej
ewangelizacji. ,Prawdziwy apostol szuka okazji gloszenia Chrystusa” (AA
6).

Indywidualne przepowiadanie Ewangelii dotyczy zwlaszcza braterskie-
go napomnienia, ktére jest nakazem Chrystusa (Mt 18, 15-17). Skutecznie
zapobiega ono groznej spolecznej pladze wszelkiej zlej mowy, wskutek kt6-
rej psuja sie dobre obyczaje (por. 1 Kor 15, 33). Ewangeliczne napomnie-
nie, jako wyraz prorockiego poslannictwa, moze mieé ksztalt opinii pu-
blicznej i spolecznej krytyki, co w dobie demokratyzacji zycia spolecznego
w naszym kraju jest szczeg6lnie doniosle. Dotyczyé ona powinna nie tylko
spraw $wieckich. ,Stosownie do posiadanej wladzy, kompetencji i autory-
tetu — poucza Sobor — $wieccy maja mozno$¢, a niekiedy obowigzek
ujawniania swego zdania w sprawach, ktére dotycza dobra Kos$ciola”.
Oczywiscie, maja to czyni¢ ,w prawdzie, z odwagg i roztropnoécia, z sza-
cunkiem i mitoscig” (LG 37).

¢) Swiadectwo zycia prawdziwie chrzescijaniskiego, zdaniem papieza
Pawla VI, jest priorytetowym S$rodkiem ewangelizowania w Koéciele.
~Czlowiek naszych czaséw chetniej stucha §wiadkow, anizeli nauczycieli, a
jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa Swiadkami” (EN 41). Chodzi tu o
autentyzm zycia chrzescijanskiego na co dzien, o zgodno$c stow i czyndow.
W mysl starego przyslowia Verba docent, exempla trahunt (Slowa ucza,
przyklady pociagaja), ma to wielkie znaczenie wychowawcze. ,Szczegdl-
nym obowiagzkiem, zar6wno mezczyzn jak i kobiet — czytamy w dokumen-
tach soborowych — jest Swiadectwo o Chrystusie, ktére winni dawac¢ zy-
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ciem i sfowem w rodzinie, w swojej grupie spolecznej i srodowisku pracy”
(AG 21).

Na pierwszym miejscu zostala wymieniona rodzina. Wielokrotnie So-
bor podkresla znaczenie $§wiadectwa wiary i moralno$ci w rodzinie. ,,Zaw-
sze bylo obowigzkiem malzonkéw, a dzi§ stanowi to najwazniejsza cze$c
ich apostolstwa, aby ukazywaé i potwierdza¢ swoim zyciem nierozerwal-
noé¢ i Swieto$¢ wezla malzenskiego, mocno podkresla¢ prawo i obowiazek
rodzicow i opiekundéw do chrzedcijanskiego wychowania dzieci, bronié¢
godnoéci i prawowitej autonomii rodziny” (AA 11). W obliczu rozbicia ro-
dziny, dzieciobdjstwa, nadmiernie absorbujacej troski o byt materialny
oraz innych podobnych zjawisk wystepujacych ostatnio w naszym spole-
czenistwie, przypomnienie o tych elementarnych powinnosSciach chrzesci-
janskich malzonkow jest palacym wyzwaniem pod adresem ich samych,
skierowanym nie tylko przez KoScidl, ale cale spoleczenstwo. ,Przyszlosé
ewangelizacji — stwierdza Jan Pawel IT — w duzej mierze zalezy od Koscio-
ta domowego” (FC 52).

Przed kilku laty, z inicjatywy ks. Luigiego Giussaniego, zalozyciela ,Co-
munione e Liberazione”, i 0. Tomasza Forresta zawigzala sie wielka akcja
ewangelizacyjna w Ko$ciele Powszechnym pod haslem ,Evangelisation
2000”. Do akgji tej, cieszacej sie blogoslawienstwem Jana Pawla 11, zapro-
szone zostaly przede wszystkim ruchy odnowy Ko$ciola i organizacje ko-
$cielne. Jej celem jest przygotowanie §wiata na rok 2000, ktory jest zna-
czacym rokiem w historii zbawienia, a zarazem przypomnieniem, ze dla
przyszlo$ci Kosciola nieodzowne jest ewangelizacyjne zaangazowanie. O
tej potrzebie ewangelizacji pisze Ojciec $wiety, majgc na uwadze zjawiska
jawnego ateizmu, zobojetnienia religijnego i zupelnego braku praktyczne-
go odniesienia do Boga nawet w obliczu najpowazniejszych probleméw
zyciowych, ktore sg zjawiskami nie mniej niepokojacymi i destrukcyjnymi,
anizeli jawny ateizm (ChL 34).

Swiecki chrzescijanin, zywy czlonek Kosciola, obdarowany profetycz-
nym postannictwem, nie moze pozosta¢ obojetnym wobec koniecznoSci
ewangelizowania. To byloby przeciwne funkeji proroka. ,My, chrzeScija-
nie, jesteémy by¢ moze jedyna biblig, ktora $wiat jeszcze czyta” (H. Thie-
licke).

8. Krélewskie poslannictwo $wieckich chrzescijan

Zakorzenionej w Swiadomosci Polakow wielowiekowej tradycji Krole-
stwa Polskiego nie zdolaly zniszczyé¢ ostatnie dziesieciolecia programowej
destrukeji. Wraz z przywroceniem godlu Pafistwa monarszych insygniow,
odzylo w narodzie poczucie godno$ci siegajacej dynastii Piastow i Jagiel-
lonéw. Jest to okazja, aby chrzescijanie tworzacy ten nardd krolewskich
tradycji, uSwiadomili sobie wlasna krolewska godnoé¢, jaka otrzymali na
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chrzcie $w. Jak nie mozna budowa¢ prawdziwej demokracji bez poczucia
osobistej godnosci i tozsamos$ci narodowej, tak nie mozna by¢ prawdzi-
wym chrze$cijaninem bez pielegnowania krolewskiego poslannictwa dzieci
Bozych.

O tej prawdzie przypomnial Pius IX w encyklice Quas primas (11 XII
1925) ustanawiajac uroczysto$¢ Chrystusa Krola. Intencja KoSciola bylo
zwrdcenie uwagi zlaicyzowanego $wiata na prawde, ze Jezus Chrystus jest
przede wszystkim ,Krolem Krolow i Panem Panéw” (Ap 19, 16). Jego kro-
lewska godnoéé najpelniej objawila sie w Mece, Smierci i Zmartwychwsta-
niu. Ewangeli$ci pokazali, ze meka Chrystusa byla paradoksalnym obja-
wieniem Jego krolowania. Zapytany przez Pilata, czy jest krolem zydow-
skim, nie zaprzeczyl, ale wyjasnil, ze ,Jego krolestwo nie jest z tego §wiata”
(J 18, 36).

Mimo to zalepieni Zydzi uznali wladze rzymskiego okupanta, by tym
skuteczniej odrzucié krolewska wladze Chrystusa (J 19, 13-16). Tymczasem
wladze ta manifestowaly gesty, ktére mialy Go o$mieszy¢. Po ubiczowaniu
zolierze, parodiujac koronacje, pozdrawiali Go moéwiac: ,Witaj, Krdlu
Zydowski” (Mt 27, 29). Napis na krzyzu obwieszczal: ,Jezus Nazarejski,
Krol Zydowski” (J 19, 19). Stojacy pod krzyzem wzajemnie zachecali si¢ do
wykpiwania tego groteskowego krdla. Jedynie Dobry Lotr uwierzyt w Nie-
go jako Krola, proszac o miejsce w Krolestwie Bozym (Lk 23, 40-43).
Wreszcie zmartwychwstajac Jezus wszedl do swego Krolestwa, o ktorym
nauczal.

Krolestwo Boze jest centralnym tematem Nowego Testamentu. Sw.
Pawel pisze: ,Krdlestwo Boze, to nie sprawa tego, co sie je i pije, ale to
sprawiedliwo$¢, pokéj i radoéé w Duchu Swietym” (Rz 14, 17). Jest to za-
tem rzeczywisto$¢ duchowa, poniekad juz obecna, na co wskazuja stowa
samego Pana: ,Krolestwo Boze posérod was jest” (Ek 17, 21), a zarazem rze-
czywisto$¢ wcigz nadchodzaca. W codziennej modlitwie ,,Ojcze nasz” pro-
simy bowiem: ,Przyjdz Krolestwo Twoje” (Mt 6, 10). Jest ono ukryte, ale
rozwijajace sie. Okreéla terazniejszo$é, ale zorientowane jest na przyszlo$é.
Mozna powiedzie¢, ze Krolestwo Boze jest chrzeécijaninowi dane i jedno-
cze$nie zadane. Wprowadzane jest na $wiat przez gloszenie Ewangelii. Do-
step do niego maja pokorni i maluczcy (Mt 11, 25) i ci, ktorzy zachowali
postawe dzieciectwa (Mt 18, 1-4). Jest ono cennym darem Bozym, skarbem
ukrytym w roli (Mt 13, 44). Trzeba go szukac, by zdoby¢ (Mt 6, 33), znosic
przesladowania, a nawet wyrzec sie wszystkiego, zwlaszcza gdy wymaga
tego milo$¢ blizniego (Mt 25, 31-46). Pierwszym i podstawowym warun-
kiem osiagniecia Krdlestwa Chrystusa jest nawrocenie (Mt 18, 3; Mk 1, 15).
ChrzesScijanin stajac sie uczestnikiem tego Krdlestwa pozostaje nadal pod-
dany wladzy ziemskich kr6low, nawet gdyby byli poganami i winien ich
szanowac (1 P 2, 13. 17).
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Kazdy chrzescijanin, przez chrzest wszczepiony w Chrystusa, uczestni-
czy w Jego krolewskiej godnoéci i ma wraz z Nim rzadzi¢ Swiatem wedlug
prawa miloéci. Godne podkreslenia w tym miejscu sa slowa ostatniego So-
boru: ,,Tej wladzy udzielil uczniom, aby i oni posiedli stan krolewskiej wol-
noéci i przez zaparcie sie siebie oraz przez $wiete zycie pokonywali w sobie
panowanie grzechu...” (LG 36). Pierwszym zatem terenem krolewskiego
postannictwa laikatu jest sumienie i troska o wolno$¢ od grzechu.

Pamietajac slowa Chrystusa o belce we wlasnym oku (Mt 7, 1-6), trze-
ba powiedziec, ze o tyle mozna stusznie reformowac $wiat i kierowaé nim,
na ile samemu jest sie zreformowanym Ewangelig. ,W odrodzeniu serc
poprzez nawroOcenie i pokute — uczy Jan Pawel IT — tkwi podstawowa
przestanka i pewny fundament kazdej trwalej odnowy spolecznej i pokoju
miedzy narodami” (RP 25). Co wiecej, miara odnowy spolecznej jest po-
jednanie z Bogiem. Odpolitycznienie i wolno$¢é sumienia w niektorych re-
sortach w naszym kraju daje pracownikom i funkcjonariuszom tych resor-
tow mozliwo$¢ pojednania sie z Bogiem i Ko$ciolem, niekiedy po wielu la-
tach. Obok tego miara prawdziwej odnowy spolecznej jest przezwyciezenie
wad narodowych (pijanstwa, dzieciob6jstwa, marnotrawstwa, nieuczciwo-
$ci w pracy itp.). ,Radosna nowina o pojednaniu jest ta drogg, na ktorej
Ko$ciél przemienia dziejowa sytuacje nienawisci i przemocy w cywilizacje
miloéci” (RP 12). Pod tym wzgledem wylania sie wiele szczegblowych za-
dan dla $wieckich chrzescijan, $wiadomych swego krolewskiego postannic-
twa. Nalezaloby tu uwzgledni¢ przede wszystkim lokalne napiecia sasiedz-
kie, rodzinne, wyznaniowe, narodowosciowe i ideologiczne. W imie cywili-
zacji milo$ci musza by¢ one rozwiazywane w oparciu o nauke Ewangelii o
pojednaniu i przebaczeniu.

Nierzadko przyczyna wspomnianych napiec jest tzw. grzech spoleczny,
przez ktory Ojciec Swiety rozumie ,kazdy grzech popekliony przeciwko
sprawiedliwos$ci badZ w odniesieniu osoby do osoby, badz osoby do wsp6l-
noty, badzZ tez wspolnoty do osoby. Spoleczny jest kazdy grzech przeciwko
prawom osoby ludzkiej, poczynajgc od prawa do zycia, nie wylgczajac
prawa nienarodzonych, czy przeciwko nietykalnosci fizycznej, kazdy
grzech przeciwko wolnos$ci drugiego, zwlaszcza przeciwko najwyzszej wol-
noéci, jaka jest wolno$¢ wyznawania wiary w Boga i wielbienia Go. [...]
Spoleczny moze byé¢ grzech popeliony czynem lub zaniedbaniem ze stro-
ny przywddcéw politycznych, ekonomicznych, zwiazkowych, jesli majac
po temu wladze nie angazuja sie z roztropno$cig w dzielo ulepszania czy
przemiany spoteczenstwa [...]. Takie wypadki grzechu spolecznego sa jed-
nocze$nie owocem, nagromadzeniem i zbiorem wielu grzechéw osobi-
stych” (RP 16).

Wobec tak jaskrawego w Polsce zjawiska ,grzechu spolecznego”, za
ktory kazdy obywatel jest w jaki$ sposob odpowiedzialny, zadaniem $wiec-
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kich chrzeécijan jest ,wspolnymi silami tak uzdrawia¢ istniejace na Swiecie
urzadzenia i warunki, jesli one gdzie$ sklaniaja do grzechu, aby to wszyst-
ko stosowalo sie do norm sprawiedliwoSci i raczej sprzyjalo praktykowaniu
cnoty, niz mu przeszkadzalo” (LG 36).

W zwigzku z tym pojawia sie trzeci, pozytywny aspekt krolewskiego
postannictwa: sluzba milosci i milosierdzie. ,,Caly Kosciot jest bezposred-
nio powolany do pelienia stuzby miloSci” — pisze Papiez (ChL 41). Przez
to przybliza Kroélestwo Boze i buduje cywilizacje milo$ci. Tak zywe ostatnio
w naszym narodzie poczucie solidarno$ci nie moze istnieé i rozwijaé sie
bez stuzby milosci. ,Milos¢ bowiem ozywia i wspiera czynna solidarnosé,
wrazliwg na caloksztalt potrzeb istoty ludzkiej” (ChL 41). Sposrod najprze-
rozniejszych form shuzby mitoéci i milosierdzia wskazemy na te, ktére maja
szczegblne znaczenie spoleczne. Sa to m.in. praca, tworzenie kultury i poli-
tyka.

Ojciec $wiety w swoich encyklikach poruszajac problematyke ludzkiej
pracy, szczegblnie podkresla stuzebny jej charakter wobec materialnych,
kulturalnych i duchowych potrzeb czlowieka. Dlatego pisze, ze ,$wieccy
muszg zabiegac o to, aby miejsce pracy stalo sie miejscem wspdlnoty oséb
cieszacych sie poszanowaniem ich podmiotowos$ci i prawa do uczestnic-
twa. [...] W tym celu muszg wykonywaé swojg prace z zawodowa kompe-
tencja, uczciwoscig i w duchu chrzeécijanskim, traktujac ja jako droge do
osobistego uswiecenia” (ChL 43). W sytuacji, gdy w Polsce ,praca jest cho-
ra”, podkreslenie uswiecajacego jej charakteru zdaje sie by¢ jednym z waz-
niejszych Srodkéw jej uleczenia. ,Przez prace czlowiek nie tylko przeksztal-
ca przyrode, dostosowujac ja do swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia
siebie jako czlowiek, a poniekad bardziej staje sie czlowiekiem” (LE 9).
Dokonujacy sie proces humanizacji pracy jest jednym z istotnych kompo-
nentéw cywilizacji miloSci.

Praca Scisle wigze sie z szeroko rozumiang dziedzing kultury, ktora
takze jest stuzbg na rzecz osoby i ludzkiego spoleczenstwa — jak to okresla
Jan Pawel II. ,Tworzenie i przekazywanie kultury stanowi jedno z najpo-
wazniejszych zadan ludzkiego wspolzycia i spolecznego rozwoju. [...] Dla-
tego Kosciol zacheca Swieckich, by z odwaga i tworcezg inteligencja byli
obecni w uprzywilejowanych miejscach kultury...” (ChL 44). Sa nimi szko-
ly, uniwersytety, oSrodki badan naukowych i technicznych, §rodowiska ar-
tystyczne itp. Wszedzie tam krolewskim poslannictwem jest przepajanie
Ewangelig milo$ci i milosierdzia kultury czlowieka. ,Dusza kultury kultura
dusz” — powiedzial Foerster. Jest to zadanie donioslej wagi, poniewaz —
jak zauwaza Papiez — ,rozdzwiek miedzy Ewangelia a kultura jest bez
watpienia dramatem naszych czaséw” (ChL 44).

Poziom zycia kulturalnego spoleczenstw ma takze wymiar polityczny.
Swieccy nie mogg rezygnowa¢ z udzialu w zyciu politycznym. Jest to bo-
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wiem shuzba dobru wspolnemu. W naszym spoleczenstwie powoli odradza
sie ta dziedzina stuzby, wlasénie tak, jak widzi to Ojciec Swiety — tzn. w du-
chu solidarnosci. ,Stylem oraz narzedziem polityki, ktora chce dazyé¢ do
prawdziwego rozwoju czlowieka, jest solidarnosé. Ta za§ wymaga czynne-
go i odpowiedzialnego uczestnictwa w zyciu politycznym wszystkich i kaz-
dego obywatela oraz rozmaitych grup” (ChL 42). ,Solidarno$¢ bowiem —
dodaje Papiez — jako mocna i trwala wola angazowania sie na rzecz dobra
wspolnego [...], jest droga do pokoju, a zarazem do rozwoju” (ChL 42).

Srodkiem umozliwiajagcym skuteczne pelnienie krolewskiego postan-
nictwa sg zrzeszenia. Ojciec §wiety uwaza, ze ,,w czasach najnowszych zja-
wisko zrzeszania sie katolikow $wieckich ozywilo sie i przybralo charakter
szczegblnie zrdéznicowany. [...] Mozemy wrecz mowi¢ o nowej epoce zrze-
szen katolikow $§wieckich” (ChL 29). W $wietle papieskiego nauczania zrze-
szenia te maja przede wszystkim shuzy¢ uswiecaniu, czyli doskonaleniu sie
w miloSci. Nastepnie uczy¢ odpowiedzialnos$ci za wiare, tak aby zachodzila
Scisla wiez miedzy zyciem praktycznym a wiara. Nieodzowne jest, aby zrze-
szenia $wieckich w KoSciele dawaly Swiadectwo trwalej i autentycznej wie-
zi z papiezem i swoim biskupem, ktéra ,winna sie wyraza¢ w lojalnej go-
towosci do przyjmowania ich nauki i pasterskich zalecen” (ChL 30).
Wreszcie powinny charakteryzowac sie zaangazowana obecnoécia w lokal-
nej spotecznos$ci. Obecno$¢ ta jest ,zawsze sluzba na rzecz pelnej godnosci
czlowieka” (tamze).

Zakonczenie
Swietoéé chrzeécijaniska pielegnowana we wspélnocie parafialnej czer-
pie z miloSci, jaka ma Bog ku czlowiekowi, a ktora objawia sie w Euchary-
stii. Przejawem dojrzalo$ci i $wietoSci jest trwanie we wspolnocie KoSciola,
zwlaszcza w jego parafialnych wymiarach. Domaga sie to apostolskiego za-
angazowania, ktore jest kontynuacjg potréjnego postannictwa Chrystusa
na ziemi. Nie trudno zauwazy¢, ze postannictwo kaplanskie §wieckich ma
charakter relacji oddolnej, tzn. jest posredniczeniem miedzy ludZmi a Bo-
giem. Poslannictwo prorockie natomiast ma charakter relacji odgérnej —
jest objawieniem zbawczej woli Bozej. Obydwa poslannictwa sytuuja sie na
linii wertykalnej. Poslannictwo krolewskie $wieckich znajduje sie na linii
horyzontalnej i ma na celu uporzadkowanie $wiata wedlug Bozego zamy-
shu milo$ci. Apostolstwo chrzeScijanskie, nieodzowny atrybut $wietosci,
wpisane jest w znak krzyza. Warto o tym pamietaé, ilekro¢ rozpoczynajac
kolejny dzien pracy, wazne zadanie albo modlitwe, znaczymy sie znakiem
krzyza. Oby kazdy dzien chrzeécijanina byt kaplanska, prorocka i krolew-
ska shuzba na chwale Boga i dla zbawienia Swiata.
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1. RQZANIEC ) ;
SZKOLA DOJRZALOSCI CHRZESCIJANSKIEJ
(1989)"

1. ,Jakze piekny jest czlowiek, gdy jest czlowiekiem...”

Hanna Malewska (t 1983) w zakonczeniu powiesci pt. Przemija postaé
Swiata przedstawia scene, w ktorej sedziwy Kasjodor, w sali, gdzie groma-
dzono ocalale ksiegi, w blasku migocacej lampki, ujrzat lezacy na stole jakis$
stary, opalony zw0j pergaminu. Odkleiwszy spojenia natrafil na czytelne
stowa: ,....jakze piekny jest czlowiek, gdy jest czlowiekiem”. Zamknal oczy.
Po dhlugiej chwili spod jego zrogowacialych, sinych powiek wytoczyly sie
dwie lzy. ,[...] jakze piekny jest czlowiek, gdy jest czlowiekiem...”.

Cialo czlowieka, ale przede wszystkim to, co czlowiek stworzyt w arty-
stycznym natchnieniu i co zdolal skonstruowaé, potwierdza jego piekno.
Jednak najbardziej piekny jest, gdy potrafi kochaé. Przez to upodabnia sie
do swego Stworcy, ktory jest MiloScia. Wlasnie tu jest zrodlo wewnetrzne-
go i zewnetrznego piekna. Jego autorem jest Bog Stworca, ktory powolujac
czlowieka do istnienia stworzyl go na swdj obraz i podobienistwo.

To podobienstwo utracone przez grzech rajski czlowiek musi odzyskac.
Od tego zalezy ,,by¢” lub ,nie by¢” czlowiekiem w pelni. Pehnia ta, okreslana
przez wspoélczesne nauki jako dojrzalo$c, staje przed kazdym jako pierwsze
i podstawowe zadanie. Tak wiec, aby sta¢ sie dobrym chrze$cijaninem,
trzeba najpierw stac¢ sie dojrzalym, dobrym czlowiekiem. To samo dotyczy
doskonaloéci zawodowych. Nie mozna by¢ dobrym specjalista, jezeli
wpierw nie osiggnelo sie dojrzalo$ci osobowej. Wiedza i umiejetnoSci
techniczne w rekach ludzi niedojrzalych zamiast stuzy¢ dobru, szybko sta-
ng sie wielkim zagrozeniem. Totez u podstaw ludzkiego postepu lezy doj-
rzalo$c¢ osoby.

W dziedzinie dojrzewania nikt nas nie wyreczy. Tylko my sami, korzy-
stajgc z roznorakiej pomocy, zwlaszcza laski Bozej, mozemy staé sie dojrza-
lymi ludZzmi. Méwi sie o dojrzalo$ci fizycznej, psychicznej, uczuciowej, in-
telektualnej, spolecznej itp. Dla chrze$cijanina szczegblne znaczenie posia-
da dojrzato$¢ duchowa jako pelnia czlowieka doskonalego na wzor Chry-
stusa. Jest to wiec pelny rozwoj wszystkich mozliwosci, jakie niesie ze soba
laska Boza.

Powszechnie przyjelo sie méwic o dojrzaloSci jedynie w odniesieniu do
mlodego, rozwijajacego sie czlowieka. Tymczasem jest to mylace uprosz-
czenie. Nieshusznie utozsamia sie doroslo$é, czyli pelnoletnioé¢ z dojrzalo-
$cig. Dojrzalo$¢ chrzescijaniska nie jest stanem, w ktory sie wchodzi auto-

1BK 123(1989), s. 158-179. 187-192.



1. Rézaniec szkolq dojrzatosci chrzescijanskiej 229

matycznie z chwilg ukonczenia 18. lat. Jest ona dynamicznym procesem
rozwoju, owocem wspolpracy z taska Bozg, a zarazem podstawowym zada-
niem duchowego postepu, o czym wielokrotnie przypomina Pismo §w. Na-
lezaloby zatem moéwic¢ o ustawicznym dojrzewaniu, bo dojrzalos¢ w pew-
nym sensie jest zdolnosScia do rozwoju, do dojrzewania.

Tak rozumiana chrzeécijanska dojrzalos¢ duchowa jest wiernym na-
§ladowaniem Chrystusa. Nie ma innej drogi odzyskania utraconego ,,obra-
zu i podobienstwa do Boga”, jak tylko dzieki Chrystusowi. W Nim jest pel-
nia czlowieczenstwa. Ojciec Swiety w pierwszej swej encyklice pisze, ze
dzielo odkupienia polega m.in. na przywroceniu czlowiekowi utraconego
sobrazu i podobienstwa”. Czlowiek jest ogarniety szczegblna laska miluja-
cego Boga. Jest takze przedmiotem troski Ko$ciola. ,Czlowiek jest pierwsza
droga, po ktorej winien kroczy¢ Koéciél w wypelianiu swojego posltannic-
twa [...], droga wyznaczong przez samego Chrystusa” — pisze Papiez (RH
14).

W tym zatroskaniu o czlowieka, o jego dojrzaloéc, Kosciét czcigodnym
obyczajem podaje nam roézaniec jako narzedzie doskonalenia siebie. Zaw-
sze, ale szczegoblnie w pazdzierniku, rozaniec staje sie dla kazdego chrzesci-
janina szkola dojrzaloéci duchowej. Przede wszystkim dlatego, ze w rozwa-
zaniu poszczegdlnych Tajemnic stawia nam przed oczy Chrystusa. W Jego
zbawczych tajemnicach zawsze obecna jest takze Maryja. Modlgc sie na ro-
zancu mamy mozliwo$¢ wpatrywania sie w pelnie Boskiego Czlowieczen-
stwa Chrystusa i w nieskazitelne piekno Jego Matki. W ten sposob uczymy
sie stylu zycia od Jezusa, nasladujac Go. Od Maryi, w ktorej dojrzalosc
ucznia Chrystusowego objawila sie w pelni, uczymy sie wlasciwych postaw
wobec Chrystusa i wobec konkretnych ludzi. Ponadto sam wysilek modli-
tewny i udzial w nabozenistwach r6zancowych otwieraja nas na bogactwa
laski i utwierdzaja wiare. Tradycyjnie mowi sie: Lex orandi, lex credendi.
Znaczy to, ze jaka jest modlitwa, taka tez bedzie wiara. Na tyle czlowiek
jest wierzacym, na ile sie modli; tyle otrzyma laski Bozej, ile jej wyprosi.
Wspbdlpraca z laska Boza, tak hojnie nam udzielang, sprzyja duchowemu
dojrzewaniu.

Przez wiele naszych rézancowych spotkan, z wyjatkiem Tygodnia Mi-
losierdzia i Tygodnia Misyjnego, bedziemy stuchaé cyklu czytanek na te-
mat: Rézaniec — szkolq chrzescijaniskiej dojrzalosci. Maja one na celu
ukazywanie wlasciwych postaw chrzescijanina, jakie wynikaja z poszcze-
golnych tajemnic zbawienia, rozwazanych w modlitwie r6zancowej. Oczy-
wiscie nie s3 one w stanie wyczerpa¢ bardzo bogatej problematyki chrze-
Scijanskiej dojrzaloéci. Niech jednak pobudzaja do wlasnych przemyslen i
poszukiwan drég do pelni swego czlowieczenistwa. Bo ,....jakze piekny jest
czlowiek, gdy jest czlowiekiem...”.



230 Czytanki rézancowe

2. Dojrzala wiara

Narodzenie Chrystusa przezywane corocznie w scenerii ztobka, choin-
ki i koled angazuje nas emocjonalnie do tego stopnia, ze nie wyobrazamy
sobie, by mozna by¢ chrze$cijaninem bez takiego przezycia blisko$ci Boga.
I stusznie. Ilez to razy w kontekScie bozonarodzeniowych przezy¢ stawia-
my sobie pytanie: dlaczego Bog stal sie czlowiekiem?; dlaczego narodzil sie
jako dziecko?; czyz nie byloby bardziej odpowiednie dla misji Nauczyciela i
Zbawiciela ludzkosci, zeby zstapil z nieba w doroslym ciele?

Na te pytania, stawiane juz w starozytnosci chrzeScijanskiej, odpowie-
dzial Jan Pawel II: ,,Chrystus chcial by¢ autentyczna odros$la rodzaju, ktory
przyszedl zbawi¢. Chcial, zeby odkupienie wyplywalo jakby z wnetrza ludz-
koéci jako co$ jej wlasnego. Chrystus chcial przyj$c z pomoca cztowiekowi,
nie jako obcy, lecz jako brat, czynigc sie podobnym we wszystkim z wyjat-
kiem grzechu. Dlatego zechcial matki i znalazl ja w Maryi” (Efez, 20 XI
1979).

W samym punkcie wyjécia chrzeScijanstwo radykalnie r6zni sie od in-
nych religii $§wiata. Tamte glosza idee bostwa odleglego, niedostepnego,
ktore niejako gwaltem trzeba przywolywac w zyciowej potrzebie. Chrzesci-
janstwo za$ objawia nam Boga jako Osobe bliskg, milujaca, jakby wylacz-
nie zainteresowang czlowiekiem. Starotestamentalny autor pyta ze zdu-
mieniem: ,Ktoryz nardd wielki ma bogoéw tak bliskich, jak Bog nasz...”
(Pwt 4, 7). Istotnie, dzieje Izraela, to wielkie dzielo milosiernego Boga Ja-
hwe.

Bog jako Osobowa Milo$¢ w pelni objawil sie w Jezusie Chrystusie.
Przyjal posta¢ dziecka. Stal sie bliski czlowiekowi przez swa bezbronnosé,
ubdstwo i odrzucenie przez wspolezesnych. Tylko niedorozwiniety osobnik
potrafilby by¢ obojetnym wobec drugiej osoby. Wobec Osoby Jezusa, Bo-
ga-Czlowieka, nie mozna przejs¢ obojetnie. Mozna Go nie zaakceptowac,
mozna Go odrzucié, a nawet zabié, jak uczynili to wspolczesni Mu Zydzi,
ale nie mozna pozostaé¢ obojetnym. Poprzez swe narodzenie w ubdstwie
betlejemskiej groty Bog apeluje do ludzkiego serca. Poszukuje czlowieka,
aby swoim Wcieleniem wyzwoli¢ w nim milo$¢ jako postawe specyficznie
ludzka. W tym tkwi wyjatkowo$é chrzeScijanstwa, ze Bég przychodzi do
nas, podczas gdy w innych religiach czlowiek poszukuje Boga. W Ewangelii
Boég kroczy za czlowiekiem, wychodzi mu naprzeciw, oznajmiajac mu Kim
jest i kim jest czlowiek. ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez milosci. Pozostaje dla
siebie istotg niezrozumiala, jego zycie pozbawione jest sensu, jesli nie ob-
jawi mu sie milo$¢, jesli nie spotka sie z Milo$cia, nie uczyni jej w jakis
sposob swoja i nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wla$nie
Chrystus-Odkupiciel objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi” —
pisze Papiez (RH 10). Stad odpowiedZ na objawiajaca sie w Chrystusie
Osobowa Miloé¢ jest postawg dojrzalej wiary.



1. Rézaniec szkolq dojrzatosci chrzescijanskiej 231

Dla niektorych wiara wydaje sie by¢ bardziej nadprzyrodzong wiedza.
Przeakcentowanie elementu poznawczego w dziedzinie wiary prowadzi do
schizofrenii duchowej, ktéra w naszej rodzimej mentalnosci wyraza slo-
gan: ,Jestem wierzacy, lecz niepraktykujacy”. Tymczasem $w. Jakub z mo-
ca podkresla, ze ,wiara bez uczynkéw martwa jest sama w sobie” (Jk 2, 17).
Dojrzala wiara jest ustosunkowaniem czlowieka do Chrystusa i domaga sie
potwierdzenia w konkretnych czynach. To prawda, ze nie mozna pokochaé
kogo$ zanim sie go nie pozna, lecz i samo poznanie nie musi koniecznie
prowadzi¢ do miloSci. Tenze Apostol pisze sarkastycznie: ,Wierzysz, ze jest
Bog? Slusznie czynisz — takze i zle duchy wierza i drza” (Jk 2, 19). Gdyby
akt wiary byl tylko i wylacznie aktem rozumu, woéwczas wszyscy inteli-
gentni musieliby by¢ ludzmi wierzacymi, za$ kazdy analfabeta czy ograni-
czony umyslowo nigdy nie bylby w stanie doj$¢ do wiary. Tymczasem
Chrystus pochwala wiare ludzi prostych, a pietnuje zatwardzialo$¢ serca
faryzeuszéw i uczonych w PiSmie. Iluz i teraz jest ludzi majacych wiedze
teologiczng, a jednak niewierzacych... Przyjecie Prawdy bez jej umilowa-
nia, to wiara niedojrzala. Wiara jest bowiem wejSciem w zycie Chrystusa,
w Jego Slady pozostawione w historii ludzko$ci. Uwierzy¢, to stac sie kim$
wspolczesnym dla Jezusa zyjacego na ziemi. To wmieszac sie w thum zashu-
chanych uczniéow. Uwierzy¢, to na nowo pochyli¢ sie wraz z pastuszkami
nad Dziecigtkiem w Betlejem.

Tak wiec dojrzala wiara to nie tylko ,wiedzie¢”. To takze nie tylko
,czué”, bo wiara to nie suma uczué i poboznych wzruszen nad Zl6bkiem
lub pod krzyzem. Wiara dojrzala nie jest sentymentalizmem, cho¢ nigdy
nie pogardza ludzkim uczuciem. Nie jest to takze samo tylko ,chcie¢” by¢
blisko Boga. Jest ostatecznie darem — nowym uzdolnieniem czlowieka do
trwania w zazyloSci z Chrystusem.

Rozaniec poprzez medytacje najwazniejszych zdarzen z zycia Jezusa
kaze nam je nie tyle rozumie¢, co po prostu przezywac, tak samo jak prze-
zywali je mieszkancy 6wczesnej Palestyny. Wprowadza nas w klimat tam-
tych wydarzen. W ten sposéb modlitwa roézancowa staje sie szkola zywej,
dojrzalej wiary.

3. Modlitewna dojrzalos¢

Rozwazanie pierwszej Tajemnicy Bolesnej rozanca $w. sklania nas do
zastanowienia sie nad rola modlitwy w procesie rozwoju naszego zycia du-
chowego.

Ewangelie wiele razy wspominaja o tym, ze Jezus modlil sie, a nawet
noc spedzal na modlitwie. Jednakze zadna z tych modlitw nie zostala uka-
zana w sposob réwnie doglebny i przenikliwy, jak wlasnie ta jedna —
modlitwa w Ogrdjcu. Jest to zrozumiale, poniewaz zaden inny moment w
zyciu Chrystusa nie byl tak decydujacy. Modlitwa w Ogroéjcu Scisle przyna-
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lezy do misterium Meki, Smierci i Zmartwychwstania, przez ktore dokona-
lo sie Odkupienie. A wiec odkupienicza ofiara Chrystusa zaczela sie od mo-
dlitwy.

Kontemplujac te Tajemnice rézancowa u$wiadamiamy sobie z calg
ostro$cia wielko$é i nieodzowno$é modlitwy. Pieknie poucza nas o tym $w.
Teresa z Lisieux: ,Pewien Medrzec powiedzial: dajcie mi dzwignie i punkt
oparcia, a rusze z posad ziemie. To, czego Archimedes nie mdgl osiagnac
poniewaz pro$by swej nie skierowal do Boga i mial na mysli czynno$é¢ wy-
lgcznie naturalng, to $wieci w calej pelni otrzymali. Wszechmocny dal im
za punkt oparcia Siebie Samego i tylko Siebie, i za dZzwignie modlitwe, kt6-
ra wznieca ogien miloéci. W ten sposob podzwigneli oni §wiat; w ten spo-
sob dZwigaja go $wieci, ktdrzy jeszcze tocza boje i w ten sposéb dZzwigac go
beda ci, ktérzy po nich beda nastepowac, az do skonczenia $wiata”2.

Chrzeécijanin, ktory przez wiare zjednoczony jest z Chrystusem, bierze
na siebie cze$¢ odpowiedzialnoSci za zbawienie $wiata. Nie moze sie nie
modli¢, skoro jest zanurzony przez chrzest §w. w meke, Smier¢ i zmar-
twychwstanie Pana. Miarg jego duchowej dojrzalosci jest modlitwa. Dobra
modlitwa zaklada jako warunek konieczny zZywa, dojrzalg wiare. Ona, be-
dac podstawa modlitwy, zyje i rozwija sie wlasnie dzieki modlitwie. Zawsze
jest tak, ze tam, gdzie ustaje modlitwa — ustaje takze i wiara. Dla czlowie-
ka, ktéry wierzy, modlitwa nie stanowi problemu. On wie, ze pochodzi od
Boga i za swoje istnienie winien jest Stworcy wdzieczno$c i czeS¢. Wie, ze
Bog jest tak wielki, tak odmienny od czlowieka, ze nie mozna Go poja¢ ani
naprawde poznaé. Modlitwa staje sie wiec pokornym uznaniem Jego ta-
jemnicy. I nigdy czlowiek nie wkroczy w Boza dziedzine jako zdobyweca.
Bog bowiem zawsze ro$nie w miare, jak czlowiek Go odkrywa poprzez mo-
dlitwe. Modlitwa posiada glebie samego Boga i dlatego jest tak trudna i za-
razem latwa.

Modlenie sie nie jest czym$ naprawde trudnym. Modlitwa jest nam
dana od dawna, ale rzadko kiedy jesteémy $wiadomi wlasnej modlitwy,
ktora rozbrzmiewa w sercu, o ile jest ono zjednoczone z Bogiem. Bo tak
naprawde czlowiek modli sie sercem, tym najtajniejszym rdzeniem swej
istoty, lub — jak moéwig mistycy — ,szczytem duszy”. Kazda technika mo-
dlitwy ma za cel uSwiadomienie nam tego, co juz dawno otrzymaliSmy.
Chce nauczy¢ nas wyczuwac i dostrzega¢ w sobie te modlitwe, ktéra zapu-
$cila korzenie w sercu czlowieka. Poprzez odpowiednia metode trzeba ja
wydoby¢ na powierzchnie naszej Swiadomosci. Trzeba nig nasyci¢ i zdoby¢
dla niej wszystkie wladze psychiczne i cialo. W zyciu duchowym dojrzalego
chrzeécijanina psychika i cialo powinny drgaé w rytmie tej modlitwy, ktéra
moca Ducha Swietego wydobywa sie z wnetrza czlowieka. Jezeli modlitwa

2 Dzieje duszy, Krakoéw 1984, s. 251.
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nastrecza trudnosci, to wlasnie dlatego, ze zar6wno wladze duszy, jak i cia-
lo nie zostaly jeszcze dla niej zdobyte. To za$ osigga sie nie inaczej, jak
asceza i sama modlitwa.

Tak wiec nauczy¢ sie modlitwy, to po prostu modli¢ sie, modlitwa
przenika¢ zycie, az stanie sie ono zyciem modlitwy. Co to jest zZycie modli-
twy? To troska, zeby nigdy nie by¢ bez Boga — odpowiada Marcelina Da-
rowska: ,,Czy ty gotujesz, czy sprzatasz, czy piszesz, nie tracisz go z oczu
wsrdd swoich zajeé. Jest to nieustanny zwrot serca ku Bogu — bo modli-
twa i praca stanowig nasze zycie”.

Duchowa dojrzalosé chrzeécijanina znajduje sw6j wyraz w nieustan-
nym rozwoju modlitwy, az po szczyty mistycznego zjednoczenia z Bogiem.
Rzadko kiedy zdajemy sobie sprawe z tego, ze modlitwa, w ktorej coraz
dlatego wielu poprzestaje na modlitwie ustnej, na recytowaniu pacierza
lub dochodzi tylko do modlitwy my$lnej zadowalajac sie rozmy$laniem.

Niedoceniang modlitwa jest rozaniec. Jest to owoc twdrczego geniuszu
religijnego $redniowiecza, zdolny zaspokoic i faktycznie zaspokajajacy po-
trzebe modlitwy zaréwno ludzi prostych jak i mistykow. Przez swoj medy-
tacyjny charakter prowadzi wprost na szczyty kontemplacji. Kontemplacja
za$ jest nie tyle sprawg rozumowania, co raczej obecnosci. Jest zanurze-
niem sie w Bogu i Jego tajemnicach.

»Odkryjmy na nowo sile modlitwy. — wzywa Papiez — Modli¢ sie, to
znaczy zblizy¢ sie do Tego, ktérego wzywamy, ktorego spotykamy, dzieki
ktéremu zyjemy. Doswiadczenie modlitwy oznacza przyjecie laski, ktora
nas przemienia; Duch przydany naszemu duchowi ludzkiemu zobowigzuje
nas do ksztaltowania zycia wedle slowa Bozego. Modli¢ sie to znaczy wla-
czy¢ sie w dzialanie Boga w historii: On, ktéry jest wladca dziejow, zechcial
uczynié¢ ludzi swymi wspdlpracownikami” (Oredzie na XVII Swiatowy
Dzienh Pokoju 1984).

4. Dojrzewanie do wspoélnoty

W niektorych propozycjach planowanej reformy rézanca trzecia Ta-
jemnica Chwalebna ma nowa nazwe: ,Narodziny KoSciola $wietego”. Nie
chodzi tu oczywiScie o samg nazwe, lecz o podkreslenie istotnej tresci Ta-
jemnicy Zeslania Ducha Swietego. Zwigzek Koéciola i Ducha Swietego do-
strzegano od samego poczatku chrzedcijanstwa. W Ewangelii, jak i w naj-
starszej Tradycji Ko$ciol ukazuje sie jako Koéciot Ducha Swietego. Sw. Ire-
neusz zyjacy na przelomie II i IIT w. stwierdza: ,Tam, gdzie znajduje sie
Koscidl, znajduje sie Duch Bozy, a tam, gdzie jest Duch Bozy, jest Ko$cidl i
wszelka laska”s. Duch Swiety jest tym, ktéry jednoczy nas z Ojcem i Synem

3 Adversus Haereses, 11, 24, 1.
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i w ten sposob tworzy wspodlnote wszystkich wierzacych, czyli KoSciol.
Nieprzypadkowo wiec w odmawianym codziennie pacierzowym wyznaniu
wiary dogmat o Duchu Swietym sasiaduje z dogmatem o Koéciele. Wyzna-
jemy bowiem: ,Wierze w Ducha Swietego, $wiety Kosciél powszechny,
$wietych obcowanie...”

Stowo ,kosSciol” w ciaggu wiekdw nabralo réznych znaczen. Najczeéciej
pod tym slowem, pisanym malj litera, rozumiemy budynek, w ktérym gro-
madzimy sie na sprawowanie Eucharystii i shuchanie stlowa Bozego. Jest to
zwykle nasz ko$ciél parafialny. Nierzadko tez méwiac o ,KoSciele”, pisa-
nym duza literg, mamy na mysli tylko jego pasterzy, to jest: papieza, bi-
skupow i kaplanoéw. W takim wyrazaniu sie brak jest poczucia przynalez-
noSci do tej wspoélnoty. Bolesne jest, ze nadal wielu katolikow traktuje Ko-
$ciol jak instytucje poslug sakramentalnych i obrzedowych. Jest on po-
trzebny wtedy, gdy w rodzinie wypada chrzest, §lub albo pogrzeb. Czy za-
tem mozna sie dziwi¢, ze rozne sekty staja sie bardziej atrakcyjne ze wzgle-
du na wspdlnotowos$¢? Pokusa odejscia od KoSciola, a tym samym od wia-
ry katolickiej, szczegolnie zagraza mlodziezy, ktora czujac sie wyobcowana
w rodzinie i $rodowisku szkolnym, poszukuje wspdlnoty. Prawdziwa
wspolnota powstaje tam, gdzie ludzie znaja sie i czuja sie za siebie odpo-
wiedzialni i gdzie laczy ich jakie§S dobro wspdlne. W Kosciele tym dobrem
wspolnym jest wiara i wzajemna troska o zbawienie.

Nie mozna wiec ujmowac KoSciola tylko w kategoriach socjologicz-
nych, bo wowczas dostrzezemy w nim zaledwie instytucje i urzednikdéw
spraw Bozych. Spotykane niekiedy rozgoryczone wyznanie: ,nie wierze w
ksiezy...”, jest przejawem takiego socjologicznego, czysto ludzkiego patrze-
nia na Kos$ciél. Nie ma obowiazku wierzy¢ w ksiezy. Istnieje jednak pod-
stawowy obowiazek wiary w jeden, $wiety, powszechny i apostolski Ko-
éciol, ktory jest dzielem Ducha Swietego, wspélnoty zbawienia, Mistycz-
nym Cialem Chrystusa. Owszem, KoSciél w swoim zewnetrznym wyrazie
tworza ludzie. Jednakze za ta ludzka fasadg kryja sie Boskie, nietykalne
struktury. Ignorowanie ich $§wiadczyloby o powaznym zachwianiu wiary.
»,Kosciol — stwierdza kard. J. Ratzinger — nie wyczerpuje sie w kolektywie
wierzacych, ale jako Cialo Chrystusa jest czyms o wiele wiecej niz suma je-
go czlonkéw”. Podobnie jak czlowiek posiada widzialne cialo, ozywiane
przez niewidzialng dusze, tak Ko$ciol ma widzialna strukture hierarchicz-
no-instytucjonalna, ozywiana tchnieniem niewidzialnego Ducha Swietego.
Jezeli zatem dzi$ tak trudno nam dostrzec ten nadprzyrodzony wymiar
Koéciola Chrystusowego, to dlatego, ze Duch Swiety nadal dla wierzacych
jest ,Wielkim Nieznanym” i ,Wielkim Zapomnianym”.

Poniewaz Koéci6l jest wspolnota ozywiang przez Ducha Swietego, dla-
tego nie ogranicza sie jedynie do czlonkéw zyjacych na ziemi. Do KoSciola
naleza bowiem takze ci, ktorzy po Smierci badz to oczyszczajg sie w czy$é-
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cu, badz ciesza sie juz wiekuistym szcze$ciem w niebie. Dlatego w Skladzie
Apostolskim wymieniamy obok siebie dogmat o Duchu Swietym, o Koscie-
le i 0 obcowaniu $wietych. Dojrzaly duchowo katolik nie traci sprzed oczu
horyzontéw tej wspdlnoty, do ktorej nalezy od chwili chrztu $w. Ma $wia-
domo$¢ nadprzyrodzonej wiezi ze swymi braémi, ktorzy, tak jak on, przyje-
li chrzest. Czuje sie na nich odpowiedzialny i z nimi zjednoczony.

Ta wielka wspolnota ochrzczonych, ktorzy byli przed nami, zyja obec-
nie i tych, ktérzy przyjda po nas, konkretyzuje sie w parafii. KoSciét bo-
wiem to wspolnota wspdlnot parafialnych. Odpowiedzialno$é¢ $ciéle wiaze
sie z uczestnictwem we wspolnym dobru. Widac¢ to przy budowie nowych
$wigtyn. Parafianie odpowiedzialni na wspdlng sprawe budowy biora
udzial w tych trudach. Z kolei ich wklad w budowe sprawia, ze sa odpo-
wiedzialni za to, co wspdlnie stworzyli. To samo dotyczy duchowego dobra
wspolnego w Koéciele. Prawdziwy czlonek wspolnoty KoSciola uczestniczy
w jej zyciu, interesuje sie jej problemami. To za$ pobudza go do odpowie-
dzialno$ci. Wzajemne u$wiecanie sie jest dobrem wspdlnym parafii. Ra-
do$¢ zycia w tej wspolnocie zaczyna sie z chwila przyjecia troski o uswie-
cenie jej czlonkéw. Dobry parafianin, poczuwajacy sie do odpowiedzialno-
$ci za swoja parafie, nie zaniedba modlitewnej pamieci o zmarlych. Nie
przejdzie obojetnie wobec dokonujacego sie zla, ale sproébuje mu zaradzié.
Podejmie dziela milosierdzia, a nawet dziela pokutne, jako wynagrodzenie
za zlo w parafii. Zatroszczy sie o rozkwit wiary, nie zrzucajac wszystkiego
na katechetow. To przeciez od mlodych, ktérych obecnie katechizujemy,
zaleze¢ bedzie m.in. czy dopomogg nam swojg modlitwa i wiarg, gdy po
$mierci znajdziemy sie w czySécu.

O pierwszych chrzeécijanach, otwartych na dzialanie Ducha Swietego,
moéwiono z podziwem: ,Patrzcie, jak oni sie miluja”. Duch Swiety jest Du-
chem Miloéci — Osobowa Miloécig. W Tajemnicy Zeslania Ducha Swietego
proémy Maryje, Oblubienice Ducha Swietego — Matke Koéciola, aby wy-
prosila dla nas Ducha MiloSci. AbySmy przez wzajemng mito§¢ w Duchu
Swietym poczuli sie¢ naprawde wspdlnota. Bo ,Koéciol to nie tylko dom z
kamieni i zlota. KoSciol zywy i prawdziwy to jest serc wspoélnota...” — jak
$piewamy w mlodziezowej piosence.

5. Powolanie — dojrzala odpowiedz
Opisy powolan do wylacznej stuzby Bogu naleza w PiSmie §w. do naj-
piekniejszych. Mamy opisy powolan Abrahama, Mojzesza, Izajasza, Jere-
miasza, Samuela, a takze Piotra i innych apostoléw. Wsr6d nich na pierw-
szy plan wysuwa sie scena Zwiastowania, w ktorej dokonuje sie powolanie
Najéwietszej Panny na Matke Jednorodzonego Syna Bozego. W kazdym z
tych opisow istnieje wezwanie do wspoélpracy w realizacji Bozych planow i
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odpowiedZ na to wezwanie ze strony czlowieka. Powolanie jest zatem od-
powiedzia czlowieka na wolanie Pana Boga.

Powolanie, jako wezwanie i odpowiedZ, domaga sie od chrze$cijanina
szczegblnej wrazliwosci na glos Bozy. Jest to umiejetno$¢ spontanicznego
rozpoznawania Bozych sygnaléw, nawet w najsubtelniejszych przejawach.
Opiera sie ona na znajomoéci dzialan Bozych we wnetrzu czlowieka, do
czego odnosi sie wlasnym wysilkiem ascetycznym, wspartym laska Boza.
Ta wrazliwo$¢ na Boze wezwanie jest nie do pomys$lenia bez wiary, nadziei
i miloéci oraz cn6t moralnych. Domaga sie zatem okreslonego poziomu zy-
cia duchowego, jego dojrzalosci, a takze gotowosci do calkowitego daro-
wania siebie Bogu i objawionemu zadaniu.

Rozwazajac w rozancu scene Zwiastowania uczymy sie od Maryi tej
rozmodlonej wrazliwoéci na Boze natchnienia. Dwukrotnie §w. Lukasz za-
uwaza, ze Maryja ,wszystkie te sprawy zachowywala i rozwazala w swoim
sercu”. Jest to Jej postawa wobec Bozych tajemnic, dzieki ktorej potrafila
odpowiedzie¢ na poselstwo Archaniola Gabriela.

W chwili, kiedy Maryja definitywnie zostala wprowadzona w tajemnice
Chrystusa, ,okazujac postuszenstwo wiary Temu, ktory przemawial do
Niej slowami swego Zwiastuna, poprzez pelng uleglos¢ rozumu i woli wo-
bec Boga objawiajacego, w pelni powierzyla sie Bogu. Odpowiedziala wiec
calym swym ludzkim i niewie$cim «ja»” — pisze Ojciec $wiety (RM 13). W
tej odpowiedzi wiary zawieralo sie doskonale wspoldzialanie z laska Boza i
doskonala wrazliwoéé na dzialanie Ducha Swietego. Dla Maryi zwiastowa-
nie stalo sie momentem przelomowym, ale zarazem punktem wyjscia, od
ktorego zaczela sie Jej droga ku Bogu — droga wiary.

Chrzeécijanska dojrzalo§¢ duchowa wyraza sie wiec w przyjeciu obja-
wionej woli Bozej i w odpowiedzi na nig. Do kazdego bowiem Bog kieruje
swoje wezwanie, bo kazdy ma swoje miejsce w planach Bozej OpatrznoSci.

Odnoénie do powolania powstalo wiele stereotypéw myslowych. Naj-
czesSciej stowo ,powolanie” rozumie sie wylacznie w $cistym znaczeniu jako
powolanie kaptaniskie lub zakonne. Rozumiejac jednak powolanie jako od-
powiedZ wiary na objawiong wole Boza, trzeba takze moéwié¢ o powolaniu
do samotnoéci, o powolaniu zawodowym i innych. Nawet w jezyku po-
tocznym méwimy np. o lekarzu czy nauczycielu z powolania. Rzadziej zda-
jemy sobie sprawe z innego stereotypu. Zdarza sie, ze kto§ odczuwajacy
pocigg do wiekszej gorliwosci, natychmiast utozsamia ja z powolaniem do
kaplanstwa lub zakonu. Owszem, jest to jeden ze znakéw takiego powola-
nia, ale nie jedyny. Czym innym jednak jest Swieto$¢, a czym innym powo-
lanie kaplanskie czy zakonne. Czyz §wieto$¢ nie moze realizowac sie w zy-
ciu rodzinnym i w pracy zawodowej? Czyz nie potrzeba $wietych matek i
ojcow oraz gorliwych, prawych ludzi na wysokich stanowiskach?
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Powolanie, jako wyrazenie zgody na Boze wezwanie, stanowi moment
przelomowy w zyciu, ale tym samym wyznacza droge ku Bogu. Na tej dro-
dze dokonywac¢ sie bedzie potwierdzanie swego powolania — owego przy-
zwolenia na Boza inicjatywe albo jego zaprzeczenie, az do calkowitego
sprzeniewierzenia sie woli Bozej. Jerzy Liebert w wierszu JeZdziec wyrazil
to tak:

~Jedno wiem, i innych objawien
Nie potrzeba oczom i uszom —
Uczyniwszy na wieki wybor,

W kazdej chwili wybieraé¢ musze”.

Wazne jest to, jakie powolanie realizuje czlowiek. Wazniejsze jednak,
jak je realizuje, jak na co dzien odpowiada na Boze wezwanie. Czy jest to
maryjne postuszenstwo wiary nawet w drobiazgach? Wszakze Jezus przy-
pomina, ze ,kto w drobnej rzeczy jest wierny, ten i w wielkiej bedzie wier-
ny...” (Ek 16, 10).

Powolanie zatem to nie sprawa wznioslych stow i obietnic, lecz nade
wszystko konsekwencja w spelnianiu danego slowa objawiajacemu sie Bo-
gu. W tym wyraza sie duchowa dojrzalo$¢ chrzescijanina, ktory musi zda-
wa¢ sobie sprawe, ze od wierno$ci swemu powolaniu zalezy nie tylko jego
osobiste uSwiecenie i zbawienie, ale takze w jakim$ stopniu historia ludz-
kiej spolecznoéci, w ktorej zyje. I choé stwierdzenie to wydaje sie przesad-
ne, to warto jednak zapytac siebie: co byloby, gdyby Maryja na zwiastowa-
nie Archaniola odpowiedziala — ,nie”? Co byloby, gdyby nasz Papiez wo-
bec werdyktu konklawe odpowiedzial — ,nie”? A jakie moga by¢ konse-
kwencje mojej odpowiedzi na zwiastowana mi wole Boza?

6. Asceza a duchowe dojrzewanie

Chrzeécijanskiej ascezie od poczatku zagraza zgubna skrajnosé, jaka
jest pogarda dla ciala. Wprawdzie $w. Pawel poucza, ze dazno$c ciala pro-
wadzi do $mierci i jest wroga Bogu, dlatego przy pomocy Ducha trzeba
uémiercaé popedy ciala (Rz 8, 6-7. 13), nigdzie jednak w Pidmie $w. nie
znajdujemy pogardzania cialem jako siedliskiem szatana. Przeciwnie — Je-
zus przez swoje czlowieczenstwo uswiecit ludzkie cialo, ktére Sw. Pawel
nazywa $wigtynia Ducha Swietego (1 Kor 6, 19). Smutne zjawiska sekt i he-
rezji wyroslych w lonie chrzescijanstwa potwierdzaja stuszno$c tezy, ze po-
gardzanie cialem zawsze konczy sie jego ubdstwieniem. Juz sw. Pawel w
LiScie do Rzymian i do Filipian wspomina o ludziach wrogich nauce Chry-
stusa, dla ktérych ,bogiem — brzuch, a chwala w tym, czego winni sie
wstydzi¢” (Rz 16, 18; Flp 3, 19).

W poczatkach chrzeScijanstwa pojawit sie poglad gloszacy, ze cialo
i Swiat sa siedliskiem konkurujacych z Bogiem sil szataniskich. W historii
Kosciota co jaki$ czas odzywaja te manichejskie tendencje. Znalazly odbi-
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cie m.in. u kataréw, ktorych nauka miala grozne nastepstwa spoleczne w
Europie w polowie XII w. Albigensi — zwani katarami — glosili, ze mate-
ria, nie wylaczajac ludzkiego ciala, jest dzielem nie Boga, lecz niezaleznego
szatana. Kazde zatem poczecie nowego czlowieka bylo — ich zdaniem —
rozszerzaniem krolestwa szatana w $wiecie. Aby wyzwoli¢ sie spod jego
wladzy, katarzy potepili malzenistwo i zycie rodzinne, wyzej nawet stawia-
jac zwykla rozpuste. Umierajacej kobiecie w ciazy odmawiano prawa do
zbawienia. Wyznawcy tej herezji w ciezkiej chorobie przyjmowali tzw. po-
cieszenie, czyli jakby drugi chrzest, zobowigzujac sie przy tym do zacho-
wania czysto$ci. W obawie, aby po wyzdrowieniu nie popa$¢ w grzech nie-
czystosSci, od razu godzili sie na wlasnowolna $mier¢ przez uduszenie lub
umorzenie glodem. Nieco po6Zniej ustalil sie tez wérod katarow zwyczaj
tzw. pocieszania malych dzieci. W trosce o to, aby gdy dorosna nie staly sie
przez grzech nieczystoSci wspolpracownikami szatana, matki wlasnorecz-
nie je mordowaly. Nic zatem dziwnego, ze taka forma chrzescijanistwa nie
miala nic wspdlnego z Ewangelia i byla zwalczana zar6wno przez wladze
$wiecka, jak i przez powolana do tego celu Inkwizycje.

Podlozem tych manichejskich nurtéw, co jaki$ czas odradzajacych sie
w lonie KoSciola, jest skrajne przeciwstawianie ciala duchowi wyrazajace
sie np. w sformulowaniach, ze czlowiek to dusza i cialo. Wyrazenie takie —
»dusza i cialo” sugeruje ich wzajemng obco$¢ i przypadkowe polaczenie.
Nawet twierdzenie, ze cialo jest narzedziem duszy, nie pokonuje tego prze-
ciwstawienia. Formacja dojrzalego chrzescijanstwa musi odnalez¢ droge
od wiedzy, ze ,czlowiek ma cialo” do swiadomosSci, ze ,czlowiek jest cia-
lem”. Jako istota stworzona na obraz i podobienstwo Boze, jest on bowiem
w swej naturze ,uduchowiong cielesno$cia” i zarazem ,ucieleSnionym du-
chem”. Takie jest tez biblijne rozumienie czlowieka. Pismo $§w. zna calego
czlowieka i nie jest wrogie cialu, dlatego dojrzale chrzescijafistwo nie moze
pogardzaé cialem. I wlaénie nie z pogardy, lecz z szacunku dla $wietosci tej
$wiatyni Ducha Swietego chrzeécijanin podejmuje ascetyczny wysilek, ma-
jacy na celu uporzadkowanie wszystkich dynamizméw, w jakie wyposazo-
ne jest cialo.

Starozytny pisarz chrzescijanski, Tertulian ubolewa nad tym, ze chrze-
Scijanstwo potepiaja najbardziej ci, ktérzy go nie znaja. Podobnie jest
z asceza. Samo pojecie ,asceza” w potocznym znaczeniu przywoluje obraz
posepnego, wychudzonego i biczujgcego sie pokutnika, co stlusznie budzi
odraze. Czas jednak, aby$my wspolczeSnie wyzbyli sie takich skojarzen,
nawigzujacych do wspomnianych nurtéw manichejskich w §redniowieczu.
Intensywny trening sportowca czy wielogodzinne proby artystow po-
wszechnie spotykaja sie z uznaniem, mimo iz dotycza sprawnosci czysto
ludzkich. Natomiast jakikolwiek wysilek majacy na celu rozwdj zycia du-
chowego budzi szereg zastrzezen u konformistycznego czlowieka naszych
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czasow. To prawda, ze systematyczna asceza chrzescijafiska domaga sie
pewnych wyrzeczen i ograniczen. Rzadko kiedy sg one surowsze od wymo-
gbw, jakie dyktuje nam codzienne zycie, praca zawodowa czy zdobywanie
jakiejkolwiek umiejetnoéci. Asceza nie jest samym tylko umartwianiem.
Chodzi o doskonalenie osobowo$ci zgodnie z zamyslem Stworcy, aby czlo-
wiek byl na ,obraz i podobienstwo” Boze. W dojrzalym zyciu chrzescijan-
skim nie chodzi wiec o wyszukane formy umartwien, upokorzen i pokut,
czesto graniczacych z dziwactwem. Daleko bardziej owocny jest wysitek na
rzecz tworczego wykorzystania czasu, dyscypliny w pracy i nauce. Niemalej
przeciez ascezy wymaga zachowanie cierpliwo$ci w miedzyludzkich kon-
taktach, np. w kolejkach, przy r6znych niedoborach rynkowych i Zle funk-
cjonujacej komunikacji. Zaniedbang dziedzing chrzescijanskiej ascezy jest
kultura mysli, wyobrazen i stow, nie méwiac juz o braku opanowania calej
sfery zmyslowo-popedowej. ,Tam, gdzie rzadza moje zadze, tam, niestety,
janie rzadze” — powiada satyryk Jan Sztaudynger.

Widok biczowanego Chrystusa, jaki podsuwa rozwazanie Tajemnic
Bolesnych, uswiadamia owe zaniedbania w dziedzinie udoskonalenia swo-
jego ciala, przez co duch ludzki i cala sfera zycia nadprzyrodzonego dozna-
je dotkliwego ograniczenia.

7. Dojrzalo$§¢ sumienia

Wielko$¢ bl. Brata Alberta Chmielowskiego, ktérego kanonizacji ocze-
kujemy, ujawnila sie najpierw w sztuce malarskiej. Wydobywane na plot-
nie obrazu piekno pozwolilo mu dostrzegaé takze piekno w obdartym ze-
braku. Powszechnie znany jest jego obraz pt. Ecce homo, $ci$le nawigzujg-
cy do rozwazanej Tajemnicy Cierniem Koronowania. Zto$¢ ludzka osiagne-
la swdj szczyt w tak okrutnej zelzywosci. Wobec ponizenia Jezus milczy.
Zwycieza przez swe milczenie. Jakze zadziwiajgce zwyciestwo pokory! Fal-
szywa wielko$¢ nie podnosi nizszych ku sobie. Wlaénie w tej scenerii poni-
zenia i oSmieszenia Jezus objawia wielko$é swego czlowieczenstwa. Jakze
glebokiej wymowy nabraly wowczas stowa Pilata: ,,Oto czlowiek” (J 19, 5).

W rozwazaniu Tajemnicy Cierniem Ukoronowania kryje sie dla nas
lekcja chrzescijanskiej dojrzaloéci, tak bardzo zakotwiczonej w ludzkim
sumieniu. Jan Pawel II przemawiajac do mlodziezy w Warszawie w 1979
roku pyta: ,Jaka miara mierzy¢ czlowieka? Czy mierzy¢ go miara sil fizycz-
nych, ktéorymi dysponuje? Czy mierzy¢ go miarg zmystow, ktére umozli-
wiaja mu kontakt z zewnetrznym §wiatem? Czy mierzy¢ go miarg inteli-
gencji, ktora sprawdza sie poprzez wielorakie testy czy egzaminy?” Papiez
odpowiada: ,Czlowieka trzeba mierzyé miara sumienia, miarg ducha, ktory
jest otwarty ku Bogu...”.

Czym jest sumienie? Jest to glos Boga wskazujacy czlowiekowi co do-
bre, a co zle. Ten glos moze ulec sttumieniu lub wrecz wypaczeniu. Efek-
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tem stlumienia glosu sumienia jest brak wrazliwosci na zlo. Przestrzegal
przed tym niebezpieczenstwem papiez Pius XII w 1946 roku moéwiac, ze
~grzechem naszego wieku jest utrata poczucia grzechu”. Ten niedowlad
sumienia ma miejsce wowczas, gdy chrzeScijanin doskonale dostrzega zlo
woko! siebie, ale zupelnie nie dostrzega go w sobie albo wtedy, gdy za
grzech uwaza jedynie kradziez, morderstwo, gwalt, podpalanie itp. Ponie-
waz jednak takich czynow nie popehil, wiec nie uznaje w sobie grzechu i
nie prébuje zastanawiaé sie nad innymi swoimi grzechami, zadowalajac sie
stwierdzeniem, ze do koéciola chodzi, pacierz odmawia i daje skladke na
tace.

Rzadziej wystepujacym wypaczeniem sumienia jest jego przewrazli-
wienie w postaci skrupulow. Jest to dreczaca choroba sumienia nie pozwa-
lajaca prawidlowo oceni¢ swoich czynéw. W przeciwienstwie do poprzed-
niego zjawiska stlumienia glosu sumienia tak, ze czlowiek nigdzie nie do-
strzega grzechu — skrupulat dostrzega grzech wszedzie, nawet tam, gdzie
go obiektywnie nie ma. Paralizuje go lek przed kara Boza.

Przyczyng tych deformacji chrzeécijaniskiego sumienia moze by¢ nie-
wlasciwy punkt odniesienia, wedlug ktérego dokonuje sie moralna ocena
wlasnych czynow, tego co dobre i co zle. JeSliby uznaé za dobre to co po-
doba sie rodzicom lub przelozonym lub, ze dobrym jest to, co daje przy-
jemnos¢, wowezas mamy do czynienia z brakiem autonomii sumienia. Wi-
da¢ to u dzieci, dla ktérych przy spowiedzi zwykle najciezszym grzechem
jest niepostuszenstwo rodzicom. Dlugo jeszcze dziecko musi sie uczy¢, ze
grzechem jest niepostuszenstwo Bogu i pogarda dla Jezusa. Dopoki ocena
sumienia uzalezniana jest od przelozonych i §rodowiska, dopoty chrzesci-
janin pozostaje duchowo niedojrzalym.

Ostateczng i najwyzsza norma, wedlug ktorej glos naszego sumienia
bedzie orzekac co dobre a co zle, jest sam Jezus Chrystus. Sumienie po-
winno by¢ jak igla magnetyczna, ktéra zawsze ustawia sie w kierunku poé1-
nocnym, pomimo wstrzasoéw. Dojrzale sumienie chrze$cijanskie powinno,
pomimo upadkéw moralnych, zawsze wskazywa¢ na Chrystusa jako wzor
postepowania, chociazby w konkretnym przypadku bardzo odbiegal od
powszechnie przyjetych zwyczajéw w danym Srodowisku.

O tym, jak wazna jest troska o dojrzalos$¢ sumienia, $wiadczy fakt, ze
Jan Pawel II tak wiele poswieca mu uwagi. Podczas II Pielgrzymki do Oj-
czyzny na Jasnej Gorze w porze Apelu powiedzial: ,,Co to znaczy czuwam?
To znaczy, ze staram sie by¢ czlowiekiem sumienia, ze tego sumienia nie
zagluszam i nie znieksztalcam. Nazywam po imieniu dobro i zlo, a nie za-
mazuje. Wypracowuje w sobie dobro, a ze zla staram sie poprawi¢, prze-
zwyciezy¢ je w sobie. To taka podstawowa sprawa, ktorej nigdy nie mozna
pomniejszy¢, zepchnaé na dalszy plan. Ona jest wszedzie i zawsze pierw-
szoplanowa. Jest za$ tym wazniejsza, im wiecej okoliczno$ci zdaje sie
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sprzyja¢ temu, aby$my tolerowali zlo, aby$my latwo sie z niego rozgrzesza-
li. Zwlaszcza, jezeli tak postepuja inni”.

Podobnie jak wierno$¢ swemu powolaniu, o ktérym moéwiliSmy w Ta-
jemnicy Zwiastowania, zawsze w jaki$ sposob decyduje o ksztalcie ludzkiej
historii, tak samo stan sumienia sklada sie na calo$¢ obrazu zycia. Jest jak
malenki kamyczek w kolorowej mozaice. Pisze o tym Ojciec Swiety w licie
do mlodych: ,Historia bowiem pisana jest nie tylko wydarzeniami, ktore
rysujg sie niejako od zewnatrz — jest ona przede wszystkim pisana od we-
wnatrz: jest historig ludzkich sumien, moralnych zwyciestw lub klesk. Tu-
taj tez znajduje podstawe istotna wielko$¢ czlowieka: jego prawdziwie
ludzka godnoéc [...]. A rownocze$nie to samo sumienie, poprzez wartosci
moralne, wyciska najwyrazistszg piecze¢ na zyciu pokolen, na historii i na
kulturze ludzkich srodowisk, spolecznoéci, narodow i catej ludzkoséci. Jak-
ze wiele zalezy tutaj od kazdej z Was i od kazdego!” (PS 6).

Tak wiec sumienie, §ciSle zwigzane z wolno$cia czlowieka, w zasadni-
czej mierze stanowi o wewnetrznej godnos$ci czlowieka, a zarazem o jego
stosunku do Boga, o dojrzalosSci, o jego spolecznej i historycznej odpowie-
dzialno$ci.

8. ,,Blogoslawieni pokgj czyniacy...”

Kiedy przystepujemy do rozwazania Tajemnicy Zmartwychwstania
Chrystusa, przed oczami staje nam popularny juz na calym Swiecie obraz
Jezusa Milosiernego, ktory wiernie ilustruje scene z wieczernika tuz po
Zmartwychwstaniu (J 20, 19-23). Jezus przyszedl mimo drzwi zamknie-
tych, stanal posrodku siedzacych za stolem uczniéw i rzekl do nich: ,,Pokdj
wam!” Nastepnie pokazal im rece i bok.

Pierwszym darem zmartwychwstalego Pana jest dar pokoju. Jest to
owoc zwyciestwa nad Smiercia, szatanem i grzechem. Slowa ustanowienia
sakramentu pokuty, ktére nastapily po pozdrowieniu Apostotow, wskazu-
ja, ze nie chodzi o dar pokoju w sensie politycznym, ale przede wszystkim
o dar pokoju serca. Najglebsze bowiem korzenie sprzeciwu i napie¢, ktore
okaleczajg pokéj i rozwdj w Swiecie, tkwia w sercu czlowieka. Nalezy wiec
najpierw odmieni¢ ludzkie serca. Nalezy przywréci¢ im wewnetrzny pokoj
— pojednanie z Bogiem. Ko$ciot z woli Chrystusa, stajac sie szafarzem sa-
kramentu pokuty i pojednania, przez to samo stat sie rzecznikiem pokoju
w $wiecie. Gloszac radosng nowine o pojednaniu i braterstwie i urzeczy-
wistniajac ja poprzez sprawowanie sakramentéw, pelni swa prorocka
funkcje ,ujawniajac zatrute zrédla wszelkiego zla w czlowieku, wskazujac,
gdzie sa korzenie podzialu i budzac nadzieje na przezwyciezenie napieé i
konfliktéw, aby doprowadzi¢ do braterstwa, zgody i pokoju... Kosciol
przemienia dziejowa sytuacje nienawidci i przemocy w cywilizacje milosci”
(RP 4). Kosciol, ktory jest wspolnota ochrzczonych, nie moze zmarnowaé
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wielkanocnego daru pokoju. Tym samym chrzeScijanin, ktory dojrzale
traktuje swoja wiare, jest odpowiedzialny za pokoéj. Jest jego apostolem w
swoim Srodowisku. Naklada to obowigzek unikania konfliktow, szukania
drog porozumienia ze wszystkimi. Przede wszystkim jednak wymaga to
troski o wlasny wewnetrzny stan laski uswiecajacej.

Nakaz troski o budowanie pokoju w swoich §rodowiskach wyrazony
jest wielokrotnie w PiSmie §w. Chrystus zapowiada blogostawienstwo dla
czyniacych pokdj (Mt 5, 9). Posylajac swoich uczniéw po dwdch do wiosek
i miast poleca, by wchodzac do domu pozdrawiali mieszkancéw slowami:
,Pokoj temu domowi” (Ek 10, 5). Sam Zbawca ukazany jest w Ewangeliach
jako ,Krol niosacy pokdj”, ktory nie zadowala sie zlikwidowaniem wszel-
kich wojen. Wprowadza wielkanocny pokoj, $ciSle zwigzany z dzielem Od-
kupienia. Sw. Pawel napomina: ,A sercami waszymi niech rzadzi pokéj
Chrystusowy, do ktorego tez zostaliScie wezwani w jednym Ciele” (Kol 3,
15). Pokéj, wedlug $w. Pawla, jest jednym z owocéw Ducha Swietego, ja-
kimi odznacza sie chrze$cijanin dojrzaly w wierze (por. Ga 5, 22-23).

Pokoéj serca jest skutkiem wewnetrznej przemiany, czyli nawrdcenia.
U poczatku tego procesu nawrocenia lezy uznanie siebie za zdolnego do
popelnienia grzechu, czyli przyjecie prawdy o wlasnej bezsilnosci wobec
zagrazajacego zla. ,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” — moéwi
Chrystus (J 8, 32). Grzech, chociaz jest aktem osobistym pojedynczego
czlowieka, zawsze w jaki$ sposéb dotyka innych. Stad istnieje tzw. grzech
spoleczny w postaci wojen, niesprawiedliwo$ci spolecznej, przemocy, nie-
rownos$ci ekonomicznych itp. Jest on owocem, nagromadzeniem i zbiorem
wielu grzechow osobistych. Widac z tego, ze ,,pojednanie i nawr6cenie mo-
glyby sta¢ sie doskonala dzwignia prawdziwej przemiany spoleczenstwa” —
poucza nas Ojciec $wiety (RP 3). Wspolbrzmia z tym slowa proroka Izaja-
sza: ,W nawrdceniu i spokoju jest wasze ocalenie, w ciszy i ufnoéci lezy
wasza sila” (Iz 30, 15).

Nie wolno jednak zapomnie¢, ze pojednanie i pokdj — to pierwszy dar
zmartwychwstalego Pana. To objawienie Jego milosierdzia wobec grzesz-
nego czlowieka, wewnetrznie i spolecznie sktoconego.

Duchowa dojrzalo$é chrzeScijanina ksztaltowac wiec bedzie glebokie
przekonanie o wlasnej grzesznosci i zarazem ufno$¢ w mozliwo$é przeba-
czenia. Z tym wiaze sie poczucie odpowiedzialno$ci za spoleczne skutki
swojego grzechu. Totez przejawem infantylizmu duchowego jest celowe
unikanie sakramentu pokuty dlatego, ze rzekomo nie posiada sie grzechu.
Grzech nie jest czyms, co mozna posiadaé lub pozby¢ sie jak niepotrzebne;j
rzeczy. Grzech jest postawa czlowieka polegajaca na niepostuszenstwie
wobec Boga, na braku miloSci. Inny przejaw duchowego infantylizmu sta-
nowi rozmys$lne popadanie w grzech, przy jednoczesnym przekonaniu, ze
Bog jest na tyle milosierny, ze nie odmoéwi przebaczenia. O takich, ktorzy
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pozornie sie nawracaja, a przy nadarzajacej sie okazji znéw ulegaja grze-
chowi, $w. Piotr wypowiedzial ostre slowa: ,,Spehilo sie na nich to, o czym
slusznie mowi przystowie: Pies powrdcil do tego, co sam zwymiotowal, a
$winia umyta do kaluzy blota” (2 P 2, 22). Przejawem niedojrzaloSci jest
takze traktowanie swego grzechu wylacznie jako sprawy prywatne;j.
Wprawdzie tre$¢ spowiedzi objeta jest tajemnica sakramentalng, ale fakt
powrotu do stanu laski nie jest obojetny dla wspdlnoty KoSciola. W miare
czeste i regularne korzystanie z Chrystusowego daru pokoju i pojednania
w sakramencie pokuty, zwlaszcza u stalego spowiednika, bardzo sprzyja
duchowemu dojrzewaniu. Dokonuje sie to przez duchowe powstawanie z
martwoty grzechu, przez nawiazanie dialogu miloéci z Bogiem. To ducho-
we zmartwychwstanie jest pierwszym warunkiem ostatecznego zmar-
twychwstania z Chrystusem w wiecznoéci. Kazdorazowe rozwazanie tej
Tajemnicy rézancowej niech pobudza nas do refleksji nad wykorzystaniem
daru milosiernego Pana — daru pokoju.

9. Dojrzalo$é apostola

Wspblcezesny teolog niemiecki, Karl Rahner (t 1984), analizujac sytu-
acje Kosciola w obecnych czasach, stwierdza, ze ,kazdy chrzeécijanin jest
wszedzie i zawsze apostolem juz przez to, ze jest chrzedcijaninem. By¢
chrzeécijaninem i by¢ apostolem — to w gruncie rzeczy to samo. Dzialal-
noé¢ apostolska jest dostepna kazdemu chrzedcijaninowi w kazdej sytuacji
zycia, pojetej w jej aspekcie chrzescijaniskim”4. Nierzadko jednak wspolcze-
$ni chrzeScijanie jakby nie pamietali upomnienia §w. Jakuba Apostola:
»~Wiara bez uczynkdéw martwa jest...” (Jk 4, 17).

Postawa zywej wiary sprawdza sie w postawie wobec bliznich. O tym
poucza nas $w. Jan Apostol piszac: ,Kto nie miluje brata swego, ktorego
widzi, nie moze milowac Boga, ktérego nie widzi” (1 J 4, 20). Niedojrzaly
w swej wierze chrzeécijanin, zamiast podja¢ konkretny czyn apostolski na
rzecz blizniego tam gdzie moze i powinien to uczynié¢, zadowala sie modli-
twa. Przy czym modlitwe traktuje tu jako swoisty mechanizm, za pomoca
ktorego mozna zdobyé to, co normalnie zdobywa sie pracg. Nawet najgor-
liwsza modlitwa i zdanie sie na laske Boza nie odrobi lenistwa i tchorzo-
stwa. Przed taka obludna postawa leniwej pobozno$ci przestrzega $w. Ja-
kub: ,Jezeli na przyklad brat lub siostra nie maja odzienia lub brak im co-
dziennego chleba, a kto§ z was powie im: idZcie w pokoju, ogrzejcie sie i
najedzcie do syta! — a nie dacie im tego, czego koniecznie potrzebuja dla
ciala — to na co sie to przyda?” (Jk 2, 16).

Przyjecie prawdy objawionej o Chrystusie pobudza do apostolstwa.
Jednoczes$nie kazdy czyn apostolski jest objawieniem prawdy o Jezusie.

4 O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakéw 1983, s. 250.
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Niedoscigniony wzor w tej dziedzinie daje Maryja w Tajemnicy Nawiedze-
nia. Zaraz po zwiastowaniu idzie z po$piechem do $w. Elzbiety, aby stuzyc
pomoca. W tym zamiarze wobec sedziwej krewnej zawiera sie gleboka
tre$¢. Oto Maryja przychodzac jej z pomoca, przynosi Jezusa, na co $w.
Elzbieta reaguje wiara pelna zdumienia: ,A skadze mi to, ze Matka Pana
mojego przychodzi do mnie?” (Lk 1, 43). W tym zdarzeniu widzimy, jak z
wiary wyplywa czyn milo$ci, za§ dobry uczynek wzbudza wiare. Czyz nie o
tym moéwil Jezus w slowach: ,, Tak niech §wieci wasze $wiatlo przed ludZmi,
aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w nie-
bie” (Mt 5, 16)?

»,ByC chrzeScijaninem i by¢ apostolem to w gruncie rzeczy to samo”.
Prawdziwy chrzeécijanin nasladuje Chrystusa i kontynuuje rozpoczete
przez Niego dzielo. On przez swoja Ofiare krzyzowa odkupil nas, pojednat
z Ojcem. Skladanie ofiar i po$redniczenie miedzy ludZmi a Bogiem przyna-
lezy do funkgcji kaplaniskiej. Swa prorocka funkcje pelil Chrystus naucza-
jac i zwiastujac tajemnice Ojca. Ustanawiajgc za$ nowy porzadek miloéci
wypehil swoja misje krolewska. Chrystus stal sie Kaplanem, Prorokiem i
Krolem. Nasladujacy Go chrzeécijanin musi podjaé te wspaniale postan-
nictwa: kaplanskie, prorockie i krolewskie. W nich zawiera sie cale apo-
stolstwo.

Kazdy chrzescijanin jest kaplanem na mocy chrztu i bierzmowania.
Jest to kaplanstwo powszechne. Zobowiazuje ono do sktadania duchowych
ofiar, takich jak np. cierpienia, trudy i sukcesy pracy zawodowej itp. Po-
nadto zobowigzuje do odpowiedzialno$ci za zbawienie §wiata wyrazajacej
sie w modlitewnym posrednictwie. Niektérzy sposrod wiernych przez
$wiecenia zostajg w sposob szczegdlny przeznaczeni do kaptanskiej postu-
gi. Jest to kaplanstwo urzedowe. Chociaz te formy kaplanstwa réznia sie
istota, a nie tylko stopniem, to jednak sa sobie wzajemnie przyporzadko-
wane. Ich punktem stycznym jest sprawowanie Eucharystii.

Obok tego kazdy chrzeScijanin zobowiazany jest do podjecia Chrystu-
sowej misji prorockiej polegajacej na przekazywaniu $wiatu nauki Bozej.
Najpierw jednak Ewangelia musi si¢ sta¢ dla chrzescijanina-proroka do-
$wiadczeniem aktualnie zywej rzeczywistoSci. ,Zywe jest bowiem Slowo
Boze i skuteczne...” — pisze autor Listu do Hebrajczykow (Hbr 4, 12). Dru-
gi sposéb prorokowania, to gloszenie Dobrej Nowiny, czy to oficjalnie, czy
to prywatnie w rozmowie. Umiejetno$¢ prowadzenia rozmowy na tematy
religijne i sztuka braterskiego napomnienia stwarzaja niezliczone wprost
mozliwoéci gloszenia Ewangelii. W ten sposob sprawdza sie powiedzenie:
»,My, chrzescijanie, jesteémy by¢ moze jedyna biblig, ktéra $wiat jeszcze
czyta” (H. Thielicke). Najbardziej jednak prorockie postannictwo dojrzale-
go w wierze chrzedcijanina wyraza sie w Swiadectwie jego zycia. Znamien-
ne sa slowa papieza Pawla VI: ,Czlowiek naszych czaséw chetniej stucha
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$wiadkéw niz nauczycieli, a jeSli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa
$wiadkami” (EN 41).

Chrzeécijanie, dostepujgc krolewskiej godnoéci udzielonej im przez
Chrystusa, maja za zadanie ,posigé¢ stan krolewskiej wolnosci i przez za-
parcie sie siebie oraz przez $wiete zycie maja pokonywaé¢ w sobie panowa-
nie grzechu; co wiecej, stuzac Chrystusowi w bliznich maja za zadanie
przywodzi¢ rowniez braci swoich pokora i cierpliwoécig do krola, ktdremu
shuzy¢é — znaczy krolowac” (LG 36) — uczy ostatni Sobo6r. Zatem pierw-
szym terenem krolewskiego poslannictwa chrzeScijan jest sumienie i tro-
ska o wolno$¢ od grzechu, a takze stuzba bliznim tak w zakresie indywidu-
alnym, jak i spoleczno-politycznym.

»Prawdziwy apostol — czytamy w dekretach soborowych — szuka oka-
zji gloszenia Chrystusa...” (AA 6) i znalez¢ je moze zawsze tam, gdzie sie w
danej chwili znajduje. W tym wyrazi sie jego chrzescijaniska dojrzalosé,
ktorej weiaz sie uczymy wpatrzeni w przyklad Maryi idacej z poSpiechem w
gbry do pewnego miasteczka w pokoleniu Judy (por. £k 1, 39).

10. Dojrzalosé cierpienia

Po cudownym uwolnieniu z niewoli egipskiej nar6d wybrany wedrujac
do Ziemi Obiecanej napotkal plemie Amalekitow w Refidim. Rozgorzala
walka. Sedziwy Mojzesz wszed}l na szczyt pobliskiej gory, aby stamtad ob-
serwowal przebieg walki i modli¢ sie o zwyciestwo. Jak dlugo Mojzesz
trzymal rece podniesione do gory, Izraelici mieli przewage. Gdy je opusz-
czal, zwyciezali Amalekici. Kiedy rece Mojzesza dretwialy, dwaj kaplani —
Aaron i Chur — podparli je kamieniami. Mojzesz pozostawal w tej modli-
tewnej postawie az do zachodu slonca. Izraelici odniesli zwyciestwo (Wj
17, 8-13).

My, jako lud Bozy, zdazamy do naszej Ziemi Obiecanej, ktéra jest nie-
bo. Naszym przewodnikiem jest papiez. W tej wedrowce — podobnie jak
Izraelici — musimy staczaé walke juz nie z Amalekitami, lecz z szatanem i
grzechem. Aby te wyciggniete rece papieza zatroskanego o zbawienie
wszystkich ludzi i rece innych przewodnikéw ludu Bozego nie oslably, po-
trzeba skaly, na ktorej moze sie oprze¢ przewodnik Koéciota w wedrowce
do nieba. Tg skalg jest ludzkie cierpienie. Dlatego Jan Pawel IT w swoich
podrozach apostolskich nigdy nie pomija ludzi cierpiacych podkreslajac, ze
~Zawsze ci wszyscy, co cierpia na ciele i duszy, zajmuja pierwsze miejsce w
sercu Papieza” (Audiencja Srodowa, 14 11 1979).

To szczegblne uprzywilejowanie cierpigcych uzasadnil Ojciec Swiety
w lidcie apostolskim Salvifici doloris o chrzeécijanskim sensie ludzkiego
cierpienia. Cierpienie moze by¢ kara za grzech. Zostaje ono zeslane przez
sprawiedliwo$¢ Boza, bo tego domaga sie obiektywny lad moralny, aby zlo
zastalo naprawione. Nie kazde jednak cierpienie jest nastepstwem winy
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i posiada charakter kary. Czyz mozna moéwié¢ o karze w postaci cierpienia
w przypadku malego dziecka? Papiez zwraca tu uwage, ze cierpienie moze
mie¢ takze charakter proby, niejako Srodka wychowawczego. Stwarza bo-
wiem mozliwo$¢ odbudowania dobra w cierpiacym czlowieku, a nawet je-
go gruntownego nawrodcenia. Wielu ludzi przez cierpienie zdobywa we-
wnetrzna dojrzalo$é i autentycznie przezywa swe czlowieczenstwo. Bol jest
niezalezny od naszej woli, lecz wolg mozna nadaé¢ mu sens. Czlowiek usen-
sownia to, co samo w sobie wydaje sie by¢ pozbawione sensu, jak np. nie-
uleczalna choroba. Nastepuje wowczas wewnetrzny wzrost czlowieka, kto-
ry $wiadomie ksztaltuje siebie i kieruje soba w zyciu wewnetrznym. Pozy-
tywnym efektem cierpienia jest to, Ze wymaga ono zrzucenia wszelkich
masek zaslaniajacych autentyczne oblicze duchowe czlowieka. W sytuacji
cierpienia nie majg znaczenia r6znice rasowe, wyznaniowe, pozycja Spo-
leczna i zawodowa, wyksztalcenie itp. Pozostaje cierpiacy, staby czlowiek.
Cierpienie zmusza do zrewidowania swojej hierarchii wartosci i odrzuce-
nia tego, co ludzkie, przemijajace i zludne, bo pierwsze miejsce zajmuja
wartoéci etyczne i religijne. Cierpienie zmusza do zastanowienia sie nad
sobg i sensem zycia. Ono otwiera czlowieka na innych, pomaga zrozumiec
cudze cierpienie, wyzwala ukryte w ludziach warto$ci. Stowem, cierpienie
wychowuje czlowieka uczac go pokory, czyli podstawowej prawdy o sobie.
Ten wychowaweczy sens cierpienia potrafia zrozumie¢ nawet niewierzacy.

Chrzeécijanin natomiast powinien dostrzegac glebszy wymiar cierpie-
nia. Chrystus, dokonujac na krzyzu dziela Odkupienia, przyblizyl sie do
$wiata ludzkiego cierpienia, biorgc je na siebie. Jego cierpienie ma ludzkie
wymiary. Posiada tez niepowtarzalna w dziejach ludzkosci glebie i inten-
sywno$¢. Tak wiec odpowiedZ na pytanie o sens cierpienia daje Chrystus
nie tylko swoim nauczaniem, ale przede wszystkim wlasnym cierpieniem.
Jest to ,nauka krzyza”. W mece Chrystusa ludzkie cierpienie osiagnelo
swoj szczyt. Jednoczesnie nabralo nowego wymiaru, bo Chrystus umarl na
krzyzu z miloSci do grzesznych ludzi. Ta ukrzyzowana miloé¢ odkupila
$wiat. Pisze wiec Ojciec $wiety, ze ,w krzyzu Chrystusa nie tylko odkupie-
nie dokonalo sie przez cierpienie, ale samo cierpienie ludzkie zostalo tez
odkupione”. Totez ,kazdy czlowiek ma udzial w Odkupieniu. Kazdy jest tez
wezwany do uczestnictwa w owym cierpieniu, przez ktére dokonalo sie
odkupienie” (SD 19).

Czlowiek cierpiacy w sposob szczego6lny przybliza sie wewnetrznie do
Chrystusa, staje sie Jego Szymonem Cyrenejczykiem na drodze krzyzowej,
wspolpracownikiem w dziele odkupienia $wiata. ,W cierpieniu staje sie
catkowicie nowym czlowiekiem. Znajduje jakby nowa miare calego swoje-
go zycia i powolania. Odkrycie to — pisze Ojciec $wiety — jest szczegdlnym
potwierdzeniem wielkoSci duchowej, ktéra w czlowieku calkiem nie-
wspoOlmiernie przerasta dar” (SD 26). Cierpienie chrzedcijanina staje sie
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przez to wspotukrzyzowaniem z Chrystusem dla odkupienia $wiata — jego
nowym powolaniem. I w tym zapewne kryje sie odpowiedZ na pytanie,
dlaczego cierpienie nawiedza niewinne dzieci i ludzi powszechnie uwaza-
nych za dobrych.

Powracanie w rézancu do Tajemnic meki i $§mierci Chrystusa na Krzy-
zu dla zdrowego czlowieka jest cigglym przypominaniem warto$ci ludzkie-
go cierpienia. Za$ dla cierpiacego, dla ktorego czesto jedyna dostepng mo-
dlitwa staje sie rozaniec, rozwazanie Tajemnic Bolesnych jest nieodzowna
pomoca w identyfikowaniu sie z Chrystusem Odkupicielem w wielkiej
sprawie ocalania Swiata przez milo$¢.

11. Dojrzewanie do $mierci

We wspoélczesnym $wiecie mozna zaobserwowaé¢ dwa przeciwstawne
zachowania wobec zjawiska $mierci. Z jednej strony $§mier¢ traktuje sie ja-
ko co$ wstydliwego, co nalezy ukrywac i wypiera¢ ze $wiadomoéci. W kra-
jach zachodnich, o wysokiej cywilizacji technicznej, niektore przedsiebior-
stwa pogrzebowe przez zastosowanie odpowiedniego stlownictwa probuja
nie wspominaé¢ w ogoble faktu Smierci. Podobnie dzieje sie w naszych szpi-
talach, gdzie Smier¢ i umieranie naleza do rzeczy, o ktérych raczej sie nie
moéwi, przynajmniej w obecnoSci chorego. Ostatecznie choroba i $mier¢
stajg sie bardziej problemami technicznymi, ktérymi zajmuja sie odpo-
wiednie instytucje, anizeli gleboko ludzkim do$wiadczeniem.

Z drugiej strony ze Smierci i umierania robi sie widowisko oraz przed-
miot rozrywki. W telewizji i filmie $émier¢ shuzy jako $§rodek dostarczajacy
silnych wrazen posérod ogoélnego znudzenia codzienno$cig. Jaskrawo uka-
zal problem komercjalizacji $mierci francuski film fantastyczny pt. A staw-
kq jest smieré, wySwietlany w naszej telewizji w konicu lutego 1989 roku.
Przedstawiono tam kulisy ogoblnoeuropejskiego programu polowania
uzbrojonych ochotnikéw na bezbronnego czlowieka, ktéry przyjmujac role
ofiary, mial szanse wygrania dwdch milionéw dolaréw. Mistrzowsko uka-
zany cynizm wobec $mierci i zabijania dla zysku polegal na tym, ze cztero-
godzinng transmisje z polowania na czlowieka przeplataly programy re-
klamowe i rozrywkowe, spiker za$ z uS§miechem relacjonowat dramatyczna
sytuacje. Realizatorzy programu dyskretnie udzielali Sciganemu pomocy,
aby zabicie nie nastapilo przypadkiem zbyt wczesnie, przed zakonczeniem
programu.

Pytamy, dlaczego z jednej strony fakt $mierci wypiera sie ze Swiado-
mosci wspolczesnego czlowieka, a z drugiej strony czyni sie z niej rozryw-
ke? Zaréwno zepchniecie $§mierci na margines zyciowych problemoéw czlo-
wieka, jak i jej materialistyczne zbagatelizowanie w Srodkach masowego
przekazu, maja na celu odebranie jej metafizycznego charakteru. Zbagate-
lizowanie $mierci ma zagluszy¢ niepokojace pytanie, ktére ona nam sta-
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wia. Czlowiek leka sie tajemniczej nieskonczono$ci, poniewaz ona kwe-
stionuje jego realng codzienno$¢, w ktdrej zyje. Neutralizacja Smierci po-
zwala ja skutecznie wyprzeé ze §wiadomosci. Smieré ma sie staé rzecza tak
zwyczajng i pospolita, tak wystawiona otwarcie na widok publiczny, zeby
przestala wreszcie budzi¢ metafizyczne leki. Niestety, cena, jaka trzeba za-
placi¢ za banalizowanie $mierci, jest wysoka. Nieuniknionym nastepstwem
dehumanizacji $mierci jest dehumanizacja zycia. Postawa czlowieka wobec
$mierci okresla tym samym postawe czlowieka wobec zycia. Smieré bo-
wiem staje sie kluczem do odpowiedzi na pytanie: kim wlasciwie jest czlo-
wiek?

Chrzeécijanin nie moze sie zgodzi¢ na taki bagatelizujacy stosunek do
$mierci. Jego dojrzala postawe wobec $mierci i zZycia wyraza prosba z Su-
plikacji: ,,O0d naglej, a niespodziewanej Smierci wybaw nas, Panie”. Jest
bowiem $wiadom, ze Chrystus przez swoje zmartwychwstanie i wniebo-
wstapienie otworzyl dla wierzacego perspektywe wiecznosci.

Sw. Jan Ewangelista notuje slowa Jezusa: ,W domu Ojca mego jest
mieszkan wiele. Gdyby tak nie bylo, to bym wam powiedzial. Ide przeciez
przygotowaé¢ wam miejsce...” (J 14, 2). ChrzeScijanin majac pewnosé, ze
»ani oko nie widzialo, ani ucho nie slyszalo, jak wielkie rzeczy przygotowal
Boég tym, ktérzy Go miluja” (1 Kor 2, 9), nie chce odchodzié z tego Swiata
nagle, bez przygotowania. Swdj ostatni etap zycia chce przej$¢ swiadomie.
Chce ksztaltowaé swoje umieranie. Smieré bowiem dla wierzacego jest po-
czatkiem nowego, lepszego zycia. Ta podstawowa prawda wiary nie jest
ucieczka od brutalnej rzeczywisto$ci doczesnej. Nie jest ,,opium dla ludzi”.
Czlowiek przeciez ma $wiadomo$c¢ tego, iz swojg naturg przerasta $wiat.
»,Chrzescijanstwo uczy nas rozwazania doczesno$ci z perspektywy zycia
wiecznego. Bez tej perspektywy doczesno$é, choéby najbogatsza, chocby
najwszechstronniej uksztaltowana, nie przynosi czlowiekowi na konicu ni-
czego innego, jak tylko: koniecznoé¢ Smierci” — pisze Jan Pawel II (PS 5).

ChrzeScijanin pielegnujacy swa duchowa dojrzalo$¢ ujmuje cale swe
zycie doczesne w perspektywie wiecznoéci. Nie leka sie stawiania sobie py-
tan o Smier¢, o swoje zycie po $mierci. Co wiecej, modli sie o blogostawio-
ng $mier¢. Perspektywa wiecznoéci nie pozwala mu na zyciowa przeciet-
noé¢ i na marnowanie czasu.

Rozaniec, przez rozwazania Tajemnic zycia i Smierci Jezusa, szczegdl-
nie poprzez rozwazanie Tajemnicy Wniebowstapienia, a takze ustawiczne
wolanie do Matki Bozej: ,....m6dl sie za nami, grzesznymi, teraz i w godzine
$mierci naszej”, uczy nas prawidlowej, dojrzalej postawy wobec przemija-
nia i wobec $mierci jako bramy zycia wiecznego.

Shusznie zauwazyl nasz Papiez w Sanktuarium Matki Bozej Rozanco-
wej w Pompei, ze ,modlitwa r6zancowa jest modlitwa z Maryja i Jej modli-
twa z nami. Tajemnice roézancowe sa tajemnicami zycia wiecznego zanu-
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rzonymi w Bogu samym, prostym i dostepnym zarazem. Rézaniec, modli-
twa Maryi, jest otwarta na niebo i na ziemie rownocze$nie...”.

12. Dojrzalo$¢ daru
»,C6z moge zdzialaé wiecej
jak zlozy¢ swoje w Twoje rece?
C6z moge uczynic¢ prosciej
jak otworzy¢ sie Tobie na oSciez, caly
by$ chcial i mog}t dzialac
ze mna
we mnie
przeze mnie...”.

Ten wiersz s. Imeldy streszcza lekcje, jaka zawiera rozwazanie Tajem-
nicy Ofiarowania. Maryja i Jozef, postuszni nakazom starotestamentalne-
go prawa, przyniesli Dziecie do $wiatyni, aby je ofiarowaé¢ Bogu. Jest w
tym zapowiedz ofiarowania, jakiego On sam dokonal na krzyzu. Ofiarowal
siebie Ojcu i ludziom, za ktérych umarl. Cale Jego ziemskie zycie nazna-
czone bylo ofiarg za ludzi i dla ludzi. Jezus naucza, leczy, modli sie... Caly
byl ,dla” drugich. Teologowie méwia o ,proegzystencji” Chrystusa, czyli o
zyciu calkowicie dla Boga i dla ludzi. Chrzescijanin, dla ktérego wierzy¢ w
Pana oznacza wiernie Go nasladowac, cale swoje zycie czyni proegzysten-
cja. Kto$ wyrazil to w ten sposéb: ,Proste jest moje zadanie — dawanie,
ciagle dawanie...”.

Postawa bezinteresownego daru z siebie, tego zatroskania o to, aby in-
nym bylo dobrze, jest jednym z najbardziej widocznych przejawow ludz-
kiej i chrzeScijanskiej dojrzaloSci. Tylko na tej drodze czlowiek rozwija sie.
»,Czlowiek, ktorego Bog chciat dla niego samego — uczy Sobor — nie moze
sie w pelni inaczej odnalez¢, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie
samego” (GS 24).

Bardzo rozpowszechnionym nieporozumieniem jest przekonanie, ze
dawac znaczy ,wyrzekac sie”, ze czlowiek czego$ sie pozbawia lub ze sie po-
$wieca. Wielu dawanie odczuwa jako zubozenie. Inni ryzykuja dawanie je-
dynie wowczas, kiedy otrzymuja co§ w zamian. Tymczasem dawanie ma
zupelnie inne znaczenie. Jest ono najwyzszym przejawem mocy. Akt da-
wania pozwala czlowiekowi doswiadczy¢ swej zywotnoS$ci, mocy, bogac-
twa... ,Wiecej szczedcia jest w dawaniu, anizeli w braniu” — czytamy w
Dziejach Apostolskich (20, 35) — nie dlatego, ze jest utrata czego$ lecz dla-
tego, ze jest przejawem tworczej mocy czlowieka. Mowi przyslowie: ,Nie
ten bogaty, kto duzo ma, lecz ten, kto duzo daje”. W takiej dojrzalej posta-
wie dawania najbardziej ujawnia sie milo$¢ czlowieka.

Przykazanie miloéci blizniego stwarza tu duze mozliwoéci ofiarowania.
By jednak cokolwiek dawac, trzeba wpierw posiadac. Totez, by mozna bylo
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siebie ofiarowa¢ drugiemu, trzeba najpierw posiadaé siebie — stac sie pa-
nem wlasnego ,ja”. Taki jest najglebszy sens wszelkiej ascezy. Ukazana tu
postawa bezinteresownego daru dotyczy takze calej dziedziny poboznosci.

Kto$, kto wkroczyl na droge zycia poboznego, duzo sie modli, podej-
muje umartwienia, spelnia obowiazujace praktyki religijne z podziwu god-
ng sumiennoscia, nie zaniedbuje takze czynienia dobra swoim bliZnim.
Jednocze$nie ilekro¢ konczy modlitwe albo umartwia sie lub kiedy zrobi
co$ dobrego, doznaje wiele radoéci. W ten sposob Bog wynagradza gorli-
wos¢ i pobudza do postepu. I nie byloby w tym nic ztego, gdyby nie fakt, ze
6w pobozny czlowiek dlugo jeszcze po skonczonej modlitwie delektuje sie
doznana slodycza modlitwy. Jest z siebie zadowolony. Przy gorliwym spel-
nianiu praktyk zwraca baczna uwage na to czy inni czynig podobnie. Gdy
napotyka gorliwszego od siebie, wdwczas odczuwa smutek, ze nie jest naj-
doskonalszy, moze nawet zazdro$¢ i pomniejsza w swoich oczach gorli-
wos¢ tamtego. Widaé tu, ze ten chrzeScijanin w swojej pobozno$ci wiecej
zwraca uwagi na to, co sam czyni, co odczuwa, anizeli na Pana Boga, ku
ktéremu sie zwraca. W takiej poboznosci Bog jest pretekstem do szukania
siebie, do samozadowolenia. Wszystkie ¢wiczenia pobozne stanowié¢ beda
dla niego rodzaj lustra, w ktérym chcialby podziwiaé¢ wlasna doskonalo$é.
Taka niedojrzala, dewocyjna postawe mozna stresci¢ w formule: ,,Bog dla
mnie”. Dojrzale Zycie wewnetrzne zawsze bedzie skoncentrowane na for-
mule: ,Ja dla Pana Boga”.

To subtelne niebezpieczenstwo duchowej pychy, polegajace na prze-
$wiadczeniu o wlasnej doskonatoéci, grozi kazdemu, kto wkracza na droge
zycia gorliwego, i to na kazdym jego etapie. Nasz wrodzony egoizm i py-
cha, takze w dziedzinie poboznosci, dochodza do glosu. Mozna by nawet
moéwié o stopniach pobozno$ci mierzonej czystoscig i bezinteresowno$cia
intencji. I tak przejawem infantylnej poboznosci, potepianej przez Jezusa,
jest podejmowanie wszelkich praktyk religijnych tylko dla ludzkiego oka;
niedojrzalg pobozno$cia bedzie praktykowanie jej dla wlasnej wewnetrznej
satysfakcji i porzucanie modlitwy z chwila, gdy przestanie budzi¢ zadowo-
lenie. O ludziach uprawiajacych taka subiektywna pobozno$¢ moéowi Pan
Jezus, ze juz otrzymali swoja nagrode (Mt 6, 2). Wierne spelnianie praktyk
poboznych z motywu bojazni przed kara wieczna lub w trosce o swe zba-
wienie, choé¢ jest godne uznania, jednak jeszcze nie stanowi doskonalosci.
Pobozno$¢ pielegnowana jedynie z czystej milo$ci ku Bogu zasluguje na
miano dojrzalej i doskonalej. Powiada bowiem Pismo $w.: ,Miloé¢ jest
wiezig doskonalosci” (Kol 3, 14). A ona jest przeciez trwaniem w postawie
bezinteresownego daru. To ofiarowanie sie razem z Chrystusem. To proeg-
zystencja. To pelnia czlowieka.
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13. Odczyta¢ sakramentalne znaki

Brazylijski teolog, Leonardo Boff wspomina, jak po przybyciu do Mo-
nachium na studia otrzymal list od rodziny, w ktéorym doniesiono mu o
$mierci ukochanego ojca. Nazajutrz w kopercie listu znalazl przeoczony
wezesniej pozolkly niedopalek slomianego papierosa, ktory palil ojciec na
kilka chwil przed tym, jak zawal serca zabral go spos$rod zyjacych. Od tej
chwili niedopalek przestal by¢ zwyklym niedopalkiem. Stal sie znakiem
wcigz zywo przypominajacym kochanego ojca. Dla autora tego wspomnie-
nia nie potrzeba zadnych wyjaénien. Niedopalek moéwi wszystkos.

Podobnie ma sie rzecz ze wszystkimi pamiatkami, ktore pieczolowicie
przechowujemy w naszych domach i muzeach. One zawsze przypominaja
nam kogo$ bliskiego i waznego. Przypominaja jego zycie i dziela. Jest bo-
wiem w naturze czlowieka niezwykla zdolnoé¢ wypowiadania sie w zna-
kach i czytania ich. Zwykle wiecej tresci zawiera znak anizeli slowo. Za
pomoca znaku glebiej wnikamy w otaczajaca nas rzeczywisto$c.

Wiara, ktdra jest przezyciem niewidzialnego Boga, nie potrafi do konca
wypowiedzie¢ sie w slowach. Potrzebuje znaku. Jest nim sakrament. On
nie tylko przypomina Jezusa i Jego zbawcze dziela, ale Go uobecnia. Sa-
krament wciaz czyni aktualnie obecnym to, co oznacza. I tak, sakrament
Eucharystii nie tylko przypomina nam, ze Jezus zostal ukrzyzowany,
umart i zmartwychwstal. To wszystko rozgrywa sie na nowo, wielokrotnie
przed naszymi oczami pod postacia znakéw. Sakramentalny znak pozwala
nam nawigzac bezposrednia, osobowa wiez z Chrystusem Panem. Niestety,
wskutek powszechnego zalewu slow w $rodkach przekazu staliSmy sie ma-
lo wrazliwi zar6wno na slowo, jak i na znaki. Dotyczy to takze dziedziny
wiary. Wiara rodzi sie ze sluchania i wyraza sie w sakramentach. Nastepu-
je powolna utrata zdolno$ci skutecznego stuchania i umiejetnoéci wypo-
wiadania sie w sakramentalnych znakach. Coraz czeSciej staja sie one dla
wspolczesnego chrzescijanina magicznymi gestami. Zanikla tresé, pozostal
jedynie znak — jaka$ czynno$¢, gest... Zamiast przezycia liturgii, pojawia
sie rytualizm. Zamiast spotkania z Chrystusem, wejécia w Jego ukrzyzo-
wanie, $§mier¢ i zmartwychwstanie pojawia sie bezduszne przygladanie sie
niezrozumialym czynno$ciom. Coraz czeSciej wewnetrzna potrzeba przezy-
cia obecnosci Chrystusa staje sie formalnym obowigzkiem.

Niepokojace sg wyniki badan polskiej religijnosci prowadzone w Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim. Niewiele ponad 1/3 polskiego spoleczen-
stwa, w 94% katolickiego, uczestniczy w niedzielnej Mszy $w. ,,Ale mamy
przeciez pelne koscioly” — zaprotestuje kto$. Owszem, ale dlatego, ze jest
ich o wiele za malo w stosunku do potrzeb. Az 25% przychodzacych na
Msze $w. niedzielng systematycznie sie sp6znia. Wielu w ogole nie wcho-

5 L. Boff, Sakramenty KoSciola, Warszawa 1981, s. 19-20.
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dzi do wnetrza i nie ma zadnego kontaktu ze sprawowang liturgia. Nieco
ponad polowa obecnych na Mszy §w. angazuje sie w Spiewy i odpowiedzi
mszalne. Najwyzej co dziesiaty uczestnik przystepuje do komunii §w. Do
komunii $§w. wielkanocnej przystepuje zaledwie 1/4 polskiego spoteczen-
stwa. Za$ ponad 7% korzysta z tego sakramentu raz na kilka laté. A przeciez
Chrystus wzywa: ,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i obciaze-
ni jesteScie, a Ja was pokrzepie” (Mt 11, 28), ,Ja jestem chlebem zycia, kto
do Mnie przychodzi, nie bedzie laknal” (J 6, 35), ,,Bierzcie i jedzcie, to jest
Cialo moje” (Mt 26, 26). Eucharystia — Cialo Jezusa jest do spozywania.
Jezeli stoi temu na przeszkodzie grzech $miertelny, to zawsze jest mozli-
wos¢ skorzystania z sakramentu pokuty. Msza $§w. to Uczta eucharystycz-
na, dlatego udzial w niej bez komunii Sw. jest niepelny i przypomina sytu-
acje weselnego goscia, ktory obraza gospodarzy odmawiajac poczestunku.

Do tych zjawisk, §wiadczacych o utracie wrazliwo$ci na wymowe sa-
kramentéw, co pociaga za soba utrate wiary, doliczy¢ trzeba takze brak
szacunku dla NajSwietszego Sakramentu. Coraz mniej ludzi wchodzacych
do kosciota przykleka, nie méwiac juz o nieodpowiednim stroju, zwlaszcza
w miejscowosciach wypoczynkowych. Wielu nie przykleka podczas prze-
istoczenia, i to nie ze wzgledow zdrowotnych. Nierzadko tez slyszy sie
zwrot: ,Nie biore komunii §w.”, jakby to byla ,rzecz”. Komunia $w. to sam
Jezus Chrystus przychodzacy do czlowieka wierzacego pod postacia sa-
kramentalnego znaku chleba. Czy mozna taka postawe nazwac¢ dojrzalym
chrzeScijanstwem?

Zatraca sie wrazliwo$¢ na symbole i znaki nie tylko religijne. Dewasta-
cja zabytkow i pamiagtek narodowych poszerza zakres tego zjawiska. To jest
podcinanie korzeni, z ktorych wyrastamy — korzeni naszej narodowej
i chrze$cijanskiej tozsamosci.

,»,Kosciol bardzo sie troszczy o to, aby chrze$cijanie obecni podczas Eu-
charystii, tego misterium wiary, nie byli jak obcy i milczacy widzowie, lecz
aby przez obrzedy i modlitwy uczestniczyli $wiadomie, poboznie i czyn-
nie...” — czytamy w soborowej Konstytucji o liturgii (SC 48). Ko$ci6l przez
liturgie uczy odnajdywania $ladéw Boga w $wiecie i w historii. Zwro6cenie
oczu na krzyz w aspekcie Tajemnicy Ukrzyzowania jest powtorka tej lekcji
wrazliwos$ci na $wiete znaki, jakiej udzielily nam nasze matki, gdySmy byli
mali. Mowily nam o niewidzialnym Bogu wskazujac na krzyz wiszacy na
$cianie i znaczac nasze czola tym znakiem wiary. Dla prawdziwego katolika
krzyz nie moze przesta¢ mowi¢ o Bogu. Tym bardziej sakramenty $wiete.

6 Por. R. Kaminski, Przynaleznos$é do parafii katolickiej, Lublin 1987, passim.
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14. Dojrzala poboznos¢ maryjna

»1y jeste$ tg Niewiasta, ktora do tego stopnia uszlachetnila nature
ludzka, ze jej Stwoérca nie wzbranial sie zostaé jej stworzeniem”. Takimi
slowami opiewal piekno i majestat Maryi wloski poeta z XIII w. Dante Ali-
ghieri w Boskiej komedii. Kilka wiekéw wczeéniej w ekstatyczny zachwyt
nad pieknem i tajemnica Maryi wpadali Ojcowie Kosciola. To niezwykle
piekno Maryi pochodzi z niepowtarzalnego w dziejach ludzkich przywileju
zachowania od grzechu pierworodnego. Ta, ktéra w Boskich zamiarach
przeznaczona byla na Matke Syna Bozego i dlatego uchroniona od zepsu-
cia grzechu, dostgpila takze przywileju uchronienia od zepsucia grobowe-
go. Z dusza i cialem zostala wzieta do nieba. Prawda ta nie zostala wyrazo-
na w PiSmie $w., ale nie brak w nim takich miejsc, ktore jg niedwuznacznie
sugeruja, a nawet do niej prowadza. Papiez Pius XII w konstytucji apostol-
skiej Munificentissimus Deus (1 XI 1950) prawde te oglosil jako dogmat
wiary obowigzujacy pod grozba utraty zbawienia i zerwania wiezi z KoScio-
lem katolickim. Dogmat Wniebowziecia $ciéle wiagze sie z dogmatem Nie-
pokalanego Poczecia i poSrednio z innymi przywilejami Maryi. Totez me-
dytacja nad wniebowzieciem Maryi stanowi jakby synteze maryjnej po-
boznosci, bez ktorej wiara katolicka nie moze by¢ autentyczna. Ze wzgledu
na duzy ladunek emocjonalny, jaki niesie ze sobg pobozno$¢ maryjna,
tkwia w niej liczne niebezpieczenstwa. Mozna je sprowadzi¢ do dwébch za-
sadniczych.

Wspblezesny chrzeScijanin wychowany w mentalnos$ci technicznej jest
sklonny odrzuci¢ kult maryjny, poniewaz maryjnos¢ czesto utozsamiana
bywa z dewocja i czulostkowo$cig, daleka od ewangelicznego radykalizmu.
Takie spojrzenie na kult maryjny jest zbyt powierzchowne. Jeden z naj-
wiekszych czcicieli Matki Bozej $w. Ludwik Grignion de Montfort (t 1716),
poucza: ,Tak jak w porzadku naturalnym trzeba, aby kazde dziecko mialo
ojca i matke, tak w porzadku laski trzeba, by prawdziwe dziecko KoSciola
mialo Boga za Ojca i Maryje za Matke. Jesli wiec ktos$ sie chlubi, ze ma Bo-
ga za Ojca, a nie ma prawdziwie dzieciecej miloSci ku Maryi, jest klamca i
ma za ojca zlego ducha”.

Drugi blad odnoénie do poboznosci maryjnej, wskazujacy na niedoj-
rzalo$¢ postawy chrzeécijanskiej, to wlaénie zbytni sentymentalizm i prze-
cenianie roli Maryi w dziele zbawienia. Obszerny wyklad dojrzalej poboz-
noéci maryjnej dal papiez Pawetl VI w adhortacji Marialis cultus (2 11
1974). Zwraca tam przede wszystkim uwage na to, aby czes¢ dla Maryi od-
dawana byla ze wzgledu na samego Boga, ktéry uczynil Jej wielkie rzeczy.
W Maryi chrzeécijanin ma odkrywac z rado$cia piekno prawdy o Bogu.
Bog za$ objawil sie w Chrystusie. Nabozenistwo do Najswietszej Maryi

7 Tajemnica Maryi, Poznan 1982, s. 18.
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Panny, jezeli ma odpowiada¢ mysli Ko$ciola, nigdy nie moze zaciemnia¢
Osoby Chrystusa. Maryja zawsze prowadzi do Jezusa. Zda sie wcigz po-
wtarzaé: ,,Uczyncie, cokolwiek Syn mdj wam powie” (J 2, 5). Podobnie w
Jasnogo6rskim Obrazie Maryja przycigga uwage swoja postacia, by potem
dyskretnym gestem prawej reki wskaza¢ na Syna. Znamienne jest to, ze
wladnie w sanktuariach maryjnych i podczas $wiat maryjnych wierni naj-
liczniej przystepuja do sakramentu pokuty i Eucharystii. Maryja zawsze
pozostaje pokorng Shuzebnicg swego Syna.

Maryja obecna w zyciu Chrystusa, tak samo obecna jest w zyciu Ko-
$ciola — Mistycznego Ciala swego Syna. Maryja jako Matka Jezusa Chry-
stusa stanowi wzor dla wspolnoty KoSciola, ktdry wychowujac do wiary,
takze staje sie duchowa matka. Prawdziwa cze$é¢ dla Maryi zawsze odda-
wana jest we wspolnocie wierzacych i ja prawdziwie umacnia. Do$wiad-
czamy tej niezwyklej rodzinnej wiezi np. podczas pieszych pielgrzymek na
Jasna Gore lub do innych sanktuariow. Pobozno$é maryjna, o ile jest doj-
rzala, nie powoduje podzialow wsrdd chrzescijan, jak sie powszechnie sa-
dzi. Raczej zbliza i jednoczy. Wszak Maryja — to Matka KoSciola, a wiec
takze Matka braci odlaczonych od wiary katolickiej. Jezeli cokolwiek moze
ich zraza¢ do katolicyzmu, to m.in. niewlasciwe formy kultu maryjnego,
niezgodne z naukg Pisma $w. i klocace sie z liturgig. Nierzadko bowiem
obserwuje sie pobozno$¢ maryjng bardziej oparta na lokalnej tradycji i
folklorze, anizeli na Ewangelii. Chociazby sposob przezywania uroczystosci
Wniebowziecia. Dla wielu polskich katolikow ta tajemnica wiary o zyciu i
godnoSci Maryi umyka uwagi. Pozostaje jedynie poswiecenie zidl jako
najwazniejsze. Podobnie bywa z przecenianiem form kultu maryjnego na
niekorzy$¢ Mszy §w. Istnieje bowiem niemal powszechny zwyczaj odma-
wiania rézanca przez poszczegdlnych wiernych podczas Mszy $w., zwlasz-
cza w czasie kazania. Trudno sie zatem dziwié, ze pobozno$¢ maryjna
sprowadza sie zbyt czesto do slownych deklaracji, a nie jest lekcja osobistej
poboznosci. Chodzi o to, aby$my oddajgc czes¢ Maryi, nasladowali takze
Jej cnoty, nade wszystko Jej wiare. ,Maryja nie przestaje by¢ Gwiazda
przewodnia dla wszystkich, ktérzy jeszcze pielgrzymuja przez wiare” —
uczy Jan Pawel IT (RM 6).

Przypomnienie tych zasadniczych rysé6w dojrzalej poboznoéci maryjnej
jest o tyle konieczne, ze wciaz pojawiaja sie fanatyczni zwolennicy pseudo-
objawien. Dla nich wazniejsza rzecza jest to, aby kobiety nie chodzily w
spodniach i aby wszyscy koniecznie klekali do komunii $§w., anizeli postu-
szenstwo oraz pokora wobec Koéciola i jego pasterzy, a takze wielkodusz-
no$¢ i shuzebna postawa, ktérych Maryja jest niedoScignionym wzorem.

Przypomnijmy tu zasade: Lex orandi, lex credendi. Prawo modlitwy,
jej porzadek i forma ksztaltuja sposdb wierzenia. Jaka modlitwa, taka i
wiara. Takze odwrotnie: jaka wiara — taka modlitwa. Trzeba zatem, aby
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pobozno$¢ maryjna, najbardziej skupiajaca sie w modlitwie rézancowe;j,
ksztaltowala dojrzala wiare. Potrzeba wiec, aby dojrzala wiara naszych ka-
tolikdw wypowiadala sie w umitowaniu Maryi i rézanca.

15. Patriotyczna dojrzalosé

»Z dawna Polski Ty$ krolowa, Maryjo...” — slowa tej piesni tak czesto
rozbrzmiewaja w naszych kosciolach. Kazdego wieczoru, jednoczac sie z
Jasng Gora, stajemy do Apelu: ,Maryjo, Krolowo Polski... jestem przy To-
bie, pamietam, czuwam...”. Od §lubéw kréla Jana Kazimierza dla nas, Po-
lakéw, Maryja stala sie Krolowa. Tym tytulem czci ja caly Swiat chrzesci-
janski poczawszy od IV w. I chociaz w PiSmie §w. Maryja nie zostala
wprost nazwana krolowsa, to jednak szereg tekstow wskazuje na Jej kro-
lewska godno$c¢. Archaniot Gabriel zwiastuje Jej, ze zostanie Matka Syna,
ktory bedzie krolowal wiecznie. Podobnie $w. Elzbieta wita Maryje jako
~Matke swego Pana” (Ek 1, 32-33). Slowa te wyraznie wskazuja, ze dzieki
krolewskiej godnosci swego Syna Maryja odznaczala sie wyjatkowa wielko-
$cig i dostojenstwem. Papiez Pius XII w 1954 roku encyklikg Ad coeli Re-
ginam potwierdza krolewska godno$¢ Maryi i ustanawia Swieto Maryi
Krolowej obchodzone 22 sierpnia. Tytul Maryi Krolowej wskazuje na Jej
najwyzsze dostojenstwo, przewyzszajace wszystkie stworzenia; na krolew-
ska wladze, ktora Ja upowaznia do rozdawania owocéw Odkupienia. Kro-
lewska godno$¢ Maryi oznacza takze niewyczerpalng skuteczno$c¢ wsta-
wiennictwa u Syna i u Boga Ojca. Ostatnio przejawia sie dgzno$é do uzna-
wania krolewskiej wladzy Maryi tylko za zwykly symbol, a takze sklonno$é
do odrzucania pojec ,krdl”, ,krolowa”, krolestwo” ze wzgledéw socjolo-
gicznych. Wskazujg one bowiem na modele wladzy, ktore sie skompromi-
towaly, nalezg do przeszloSci i sa sprzeczne z zasadami demokracji. Dla Po-
lakéw pojecie ,krolowa” w odniesieniu do Maryi ma silny ladunek patrio-
tyczny. W zyciu duchowym narodu polskiego zawsze kult maryjny gleboko
splatal sie z patriotyzmem, ksztaltujac dojrzale postawy chrzescijaniskie i
obywatelskie.

Bog stwarzajac czlowieka rzekl: ,,Czyncie sobie ziemie poddang” (Rdz
1, 28). Wedlug nauki Objawienia §wiat zostal zawierzony czlowiekowi, ale
celem czlowieka nie jest panowanie nad rzeczywistoScia stworzong. Celem
jest Bog. Osiaga sie ten cel m.in. poprzez wlasciwe zaangazowanie w rze-
czywisto$¢ ziemska. Poznanie i opanowanie §wiata przez czlowieka ma swe
ostateczne odniesienie do Boga, Stworcy czlowieka, ktoremu, winien jest
postluszenstwo. Swiat i jego funkcjonowanie maja byé uéwiecone przez
czlowieka.

Na kartach Pisma $w. znajdujemy obok pochwaly stworzenia, takze
szereg ostrzezen przed zgubnymi wplywami $wiata uwiklanego w grzech.
Duchowo$¢ Sredniowiecza przeakcentowala 6w negatywny aspekt rzeczy-
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wistosci ziemskiej, doprowadzajac wrecz do jej pogardy. W parze z tym
szlo podkreslanie wielko$ci i Swietos$ci Boga. Wskutek tego upowszechnilo
sie rozdzielenie tego, co dotyczy Boga i tego, co dotyczy spraw $wiata. Wy-
akcentowanie w poboznos$ci i duszpasterstwie jedynie troski o zbawienie
duszy pokutuje jeszcze do dziS. Dla wielu gorliwych katolikow polityka,
sprawy socjalno-spoleczne, poza waskim zakresem dobroczynnosci, sa
czym$ zaslugujacym na pogarde ze wzgledu na wyzszo$é powolania do
$wieto$ci. A przeciez im bardziej zycie ludzkie zestrojone jest z Chrystu-
sem, tym bardziej zdolne jest ono kontynuowa¢ Bozy plan zbawienia. ,Na-
uka chrzescijaniska nie odwraca czlowieka od budowania $wiata i nie za-
checa go do zaniedbywania dobra bliZznich, lecz raczej silniej wigze go
obowigzkiem wypekiania tych rzeczy” (GS 34). Zachodzilaby wewnetrzna
sprzecznos$¢, gdyby chrzescijanin w trosce o swe zbawienie dystansowal sie
od wszystkiego, co wiaze sie z uporzagdkowaniem $wiata wedtug mysli Bo-
zej, czyli wedlug przykazania miloéci. Milo$¢ blizniego dotyczy troski o do-
bro czlowieka Zyjacego w okreSlonych warunkach spoteczno-
ekonomicznych. Zapewnienie kazdemu obywatelowi mozliwoéci rozwoju
papiez Jan XXIII okre$la dobrem wspoélnym. Zas Jan Pawel IT w encyklice
Laborem exercens te roztropng troske o dobro wspolne nazywa polityka
(LE 20). Kosciol zatem, i kazdy katolik jako czlonek wspdlnoty KoSciola,
jesli chce pozosta¢ wierny Chrystusowemu przykazaniu miloéci, nie moze
by¢ obojetny wobec przemian spotecznych i polityki, jako stuzby czlowie-
kowi.

Poniewaz cel, jaki nakreslil Chrystus Ko$ciolowi, ma charakter religij-
ny, dlatego zgodnie ze swoja misja i natura zbawczej wspo6lnoty nie wiaze
sie on z zadnym systemem politycznym, gospodarczym czy spolecznym,
lecz peliac prorockie poslannictwo w §wiecie pokazuje drogi budowania
cywilizacji milo$ci. Jednak Sobér Watykanski IT zobowiagzuje $wieckich do
zaangazowania sie we wspdlnocie politycznej, zgodnie ze swoim powola-
niem. Polityka bowiem, jako stuzba czlowiekowi, nie moze by¢ sprawa lu-
dzi przypadkowych, nieprzygotowanych lub egoistycznych. Zeby uniknaé
nieporozumien, Sobdr poleca, by ,jasno rozrézniano to, co czynia wierni
jako jednostki, czy tez stowarzyszenia we wlasnym imieniu, jako obywatele
kierujacy sie glosem sumienia chrze$cijanskiego, od tego, co czynia wraz ze
swymi pasterzami w imieniu Koéciola” (GS 76).

Polska pobozno$¢ maryjna, od wiekow skoncentrowana na krolewsko-
$ci Maryi, nie moze sprowadza¢ sie do sentymentalnych wzruszen, lecz ma
pobudza¢ do budowania krdlestwa Bozego, ktore jest krolestwem miloSci.
Krolewsko$¢é Maryi, przeciwiefistwo ucisku i niewoli, niesie nadzieje wol-
noSci i tadu spolecznego.

Oddajac w rézancu cze$¢ Maryi krélowej nieba i ziemi, Krolowej Pol-
ski, nie mozna oddziela¢ bez ryzyka splycenia wiary i moralnoéci chrzesci-
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janskiej tych dwoch porzadkéw aktywnosci katolika: troski o zbawienie
duszy i troski o lad miloéci w $wiecie — o cywilizacje miloéci w polityce,
gospodarce i w zyciu spolecznym. Tak wiec uczy¢ sie dojrzalosci w szkole
r6zancowej, to nie tylko modli¢ sie na rézancu za Ojczyzne. To takze bu-
dzi¢ w sobie poczucie odpowiedzialno$ci za krolestwo Maryi i nasze.

16. ,,By¢ w sprawach Ojca”

W rozwazanej Tajemnicy Znalezienia Pana Jezusa w $wiatyni jerozo-
limskiej slyszymy pierwsze zanotowane przez ewangelistow slowa Jezusa:
~Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem byé w tym,
co nalezy do Mego Ojca?” (Lk 2, 49). Nie ma w nich zadnej opryskliwosci,
zniecierpliwienia lub gniewu na zdziwienie Maryi: ,Synu, czemu$ nam to
uczynil?”.

Te pierwsze zanotowane slowa Jezusa sa najwcze$niejszym wyrazem
Jego Boskiej $§wiadomodci. Jezus nazywajac Boga swoim Ojcem, tym sa-
mym uwaza siebie za Syna Bozego. Jest w tym zawarta do$¢ istotna lekcja
dla naszej duchowej formacji. ,By¢ w sprawach Ojca...” dla Jezusa ozna-
czalo nazywaé siebie Synem Bozym. Podobnie dla chrzescijanina troska,
aby ,....by¢ w sprawach Ojca”, oznacza przede wszystkim uznac¢ Boga za
swojego Ojca w pelnym tego slowa znaczeniu. Jest to zatem uznanie swojej
wielkiej godnoéci. Z faktu tego wyplywaja daleko idace zobowigzania. Po
pierwsze, uzna¢ Boga za swego Ojca, to poznawaé Jego samego i przykaza-
nia. Po drugie, oznacza to postuszenstwo wobec Jego nakazow. Dalej, wy-
silek upodabniania sie do Niego, a wreszcie — milowanie Go. Aby chrzesSci-
janin byt zdolny rozpozna¢ w objawiajacym sie Bogu swego Ojca, musi Go
wcigz poznawac. On objawil sie na kartach Pisma $w., a najpelniej w swym
Synu. ,Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bég do Ojcoéw
przez prorokdéw — pisze autor Listu do Hebrajczykéw — a w tych ostatecz-
nych czasach przemoéwit do nas przez Syna...” (Hbr 1, 1-2). Nie ma dojrza-
lej wiary bez pochylenia sie nad slowem Bozym, ktore jest glownym 7ro-
dlem Objawienia.

Pocieszajacy jest wzrost zainteresowania Biblig. Czesto jednak ma on
charakter zainteresowania historyczno-literackiego. Zawstydzajaco niska
jest znajomo$¢ Pisma Sw. wérod naszych katolikdw, na czym zeruja jeho-
wiccey ,apostolowie”. W spotkaniach z nimi czesto uciekamy sie do zacho-
wan uragajacych kulturze. Rzadziej natomiast podejmujemy rzeczowa
rozmowe, ktora zwykle staje sie monologiem jehowity, gdyz katolik nie
znajduje dostatecznych argumentéw. Niestety, wiele rodzin nie posiada w
ogoble egzemplarza Pisma §w. w domu, chociaz jest ono dostepne w sprze-
dazy w katolickich ksiegarniach. Popularnoscia ciesza sie rozne ulotki i pi-
sma upowszechniajace falszywe objawienia i heretyckie tresci. Jest to zwy-
kla pogon za sensacjg religijng, $wiadczaca o slabej wierze albo nawet o jej
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zaniku. Sklonno$¢ do nowinkarstwa przy braku znajomosci zdrowej nauki
Bozej jest tak stara, jak Pismo $w. Juz sam Pan Jezus przestrzegal: ,Jesliby
kto wam powiedzial: «Oto tu jest Mesjasz albo tam», nie wierzcie. Powsta-
na bowiem falszywi mesjasze i falszywi prorocy i dziala¢ beda wielkie znaki
i cuda, by w blad wprowadzic...” (Mt 24, 23-24).

Nieraz tez sluchacze Jezusa domagali sie nadzwyczajnych znakéw i
cudéw. On nigdy nie zaspokajal proznej ciekawosci, ktora jedynie rozpala
zmysly, a nie tworzy prawdziwej poboznoéci i nie wiedzie do nawrocenia.
Ilekro¢ Jezus czynil cud, byla to zawsze odpowiedz na zywa wiare. Gonigcy
za religijng sensacja chrzeScijanie czesto grzesza brakiem znajomoéci Pi-
sma $w. i elementarnych prawd wiary. Moze wlasnie dlatego ulegaja iluzji?
Z tym zwykle wigze sie brak postuszenstwa i pokory wobec pasterzy Ko-
Sciola, ktérym Pan polecil strzec depozytu wiary. Slyszy sie przeciez oskar-
zenia pod adresem kaplanow i biskupow, a nawet papieza o herezje, dlate-
go ze nie chca uznaé treéci rzekomych objawien. Nikt przeciez nie ma
obowigzku wierzy¢ w prywatne objawienia.

Ta daleko idaca powsciagliwo$¢ podyktowana jest troskg o czystosé
nauki Bozej, ktorej nie trzeba uzasadniaé. Prawda Boza sama z siebie ma
moc przetrwania, zgodnie z tym, co o$wiadczyl jeden z faryzeuszow, Ga-
maliel, podczas procesu przeciwko Apostolom: ,Jezeli od ludzi pochodzi ta
mys$l czy sprawa, rozpadnie sie, a jezeli rzeczywiscie od Boga pochodzi, nie
potraficie jej zniszczy¢ i moze sie czasem okazaé, ze walczycie z Bogiem”
(Dz 5, 38-39). Natarczywe domaganie sie wiary w prywatne objawienia,
stosowany przy tym niekiedy szantaz, wszelkie zabiegi o jej rozpowszech-
nianie i dorabianie do nich komentarzy, budzi uzasadnione podejrzenia co
do ich wiarygodnosci. Zadne z objawien, ktére mialy miejsce po $mierci
ostatniego Apostola, nie wniosly niczego nowego do Objawienia zawartego
w PiSmie §w. Tym bardziej nigdy z nim nie byly sprzeczne. Nigdy takze nie
kwestionowaly wladzy KoSciola, nawet jesli jej przedstawiciele nie zawsze
dorastali do powagi Urzedu.

Niezmiennie aktualne pozostaja slowa Pana Jezusa: ,,Dopdki niebo
i ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni sie w
Prawie, az sie wszystko spehi. Ktokolwiek wiec znidstby jedno z tych przy-
kazan, cho¢by najmniejszych i uczylby tak ludzi, ten bedzie najmniejszy
w Kroélestwie niebieskim” (Mt 5, 18-19).

Dojrzaly uczen Chrystusa dorastajac do godnosci dziecka Bozego, jest
zaangazowany w sprawy Ojca. Dwunastoletni Jezus, przebywajac w $wia-
tyni wérod nauczycieli, przystluchiwal sie im i zadawat pytania. Przez roz-
wazanie Tajemnicy Znalezienia Jezusa w Swiatyni mozemy uczy¢ sie od
Niego postawy ,,...bycia w sprawach Ojca”, owego pokornego zastluchiwa-
nia sie w nauke o Bogu, aby tym bardziej wejs¢ w Jego sprawy i uczynic je
swymi, skoro zostali§my w Chrystusie usynowieni.
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17. Dojrzewanie do $wietosci

Koniczymy nasze nabozenstwa rozancowe, w czasie ktorych wspdlnie
poznawali$my to, co jeszcze mozemy uczyni¢ dla naszej duchowej dojrza-
losci. Owocuje ona Swietoscia objawiajgca sie w peli czlowieczenstwa.
Zakonczenie nabozenstw pazdziernikowych przypada w przededniu uro-
czystosci Wszystkich Swietych. Ta uroczystos¢ w jakié§ sposoéb przynalezy
treSciowo do cyklu naszych rozwazan. Przez systematyczne, gorliwe od-
mawianie r6zanca uczymy sie dojrzaloéci po to, aby osiggnac Swietose.
Znamienne jest, ze hagiografia katolicka nie zna $wietych, ktérzy nie mo-
dlili sie na rbézancu. Takze i my, odmawiajac r6zaniec, mamy zdazaé¢ do
$wieto$ci. Taka jest wyrazna wola Boga wzgledem nas objawiona w Pi§émie
$w. W Ksiedze Kaplanskiej znajduje sie wyrazny nakaz troski o wlasna
$wieto$¢: ,Badzcie $wietymi, bo Ja jestem Swiety...” (Kpt 19, 2). Podobnie
Chrystus Pan poleca: ,,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec
wasz niebieski” (Mt 5, 48). Apostol Pawel zacheca: ,BadZcie wiec nasla-
dowcami Boga, jako dzieci umilowane” (Ef 5, 1). Za$ sw. Piotr wykladajac
nauke o naszej przynaleznoéci do ludu Bozego pisze: ,,Wy jeste$cie wybra-
nym plemieniem, krolewskim kaplanstwem, Swietym narodem, ludem Bo-
gu na wlasnoé¢ przeznaczonym...” (1 P 2, 9). Cala nauka Pisma §w. spro-
wadza sie do jednego zasadniczego stwierdzenia: skoro Bog jest $wiety,
czlowiek jako Jego obraz i podobienstwo tez ma by¢ Swietym.

Kiedy to odnosimy do siebie, czujemy sie nieswojo. Moze nawet jeste-
$my zazenowani tak radykalnym wymaganiem. Dziwimy sie: ja Swietym?
Czy nie wystarczy by¢ dobrym chrzescijaninem? Wlaénie — dobry chrzesci-
janin, to $wiety chrzeécijanin. W tym zdziwieniu kryja sie przestarzale ste-
reotypy o tzw. stanach doskonaloSci.

Przez cale stulecia, az po nasze czasy, teologia zycia wewnetrznego,
zajmujaca sie doskonaloscig i SwietoScia, uprawiana byla w wielkich zako-
nach, jak np. benedyktyni, franciszkanie, dominikanie, jezuici i karmelici.
Wydaly one wiekszo$¢ §wietych wyniesionych na oltarze. To zadecydowalo
o przekonaniu, ze stan zycia zakonnego, niejako sam z siebie, zapewnia
osiagniecie $wietosci. Obok tego biskupstwo, dzieki wzniostoéci apostol-
skiego urzedu, uznano za drugi stan doskonaloéci. Wedlug tego mniema-
nia, ktokolwiek pragnalby osiagna¢ doskonalo$é, powinien zostaé bisku-
pem lub zakonnikiem. Poniewaz nie dla wszystkich zycie zakonne, a tym
bardziej biskupstwo, bylo — po ludzku bioragc — osiggalne, wobec tego
przynalezno$é¢ do tzw. trzecich zakonéw, potocznie zwanych tercjarstwem,
pozostala jako niemal jedyna droga do $wietosci dla ludzi $wieckich. Nie
dostrzegano wartoéci zycia malzensko-rodzinnego, zawodowego i spolecz-
nego dla zdobywania doskonaloéci. Fatalne pomieszanie stanéw doskona-
loéci z samg doskonaloécig i §wietodcia chrzedcijanska zrodzilo przekona-
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nie, ze do Swietoéci sa wezwani nie wszyscy ochrzczeni, ale tylko ci, ktérzy
zostali powolani do stanéw doskonalosci, to jest do biskupstwa i zakonu.
Reszta chrzescijan, niejako wolna od tego wznioslego obowiazku, miala
troszczy¢ sie o moralng poprawno$c, czyli unikanie grzechéw $miertel-
nych.

Na szczescie nie jest to nauka Objawienia i nigdy nie bylo to oficjalne
stanowisko KoSciola. Poglady te glosili niektorzy teologowie i kaznodzieje.
Sw. Franciszek Salezy, Doktor Kociola, Zyjacy na przelomie XVI i XVII w.,
zdecydowanie opowiadal sie za powszechnym powolaniem do SwietoSci.
Jego dzielo Filotea jest wykladem zycia duchowego dla ludzi $§wieckich.
Pisze tam m.in.: ,Pobozno$¢ przystoi wszelkim powolaniom i stanom [...]
nie psuje niczego, gdy jest prawdziwa, lecz owszem — doskonali wszystko.
Kiedy za$ staje w sprzeczno$ci z czyim§ uprawnionym powolaniem jest
niewatpliwie falszywa [...]. Jest to blad przeciwny wierze, wprost herezja,
chcie¢ rugowac zycie pobozne z obozu Zolierskiego, z warsztatu reko-
dzielniczego, z dworu ksiazat, z pozycia malzenskiego...”8. Te sama mysl
podejmuje Sobor Watykanski 11, w ktorego dokumentach czytamy: ,Wszy-
scy chrzedcijanie, jakiegokolwiek stanu i zawodu, powolani sa do pelni zy-
cia chrzescijanskiego i do doskonalej miloéci” (LG 40). Potwierdza to pa-
piez Jan Pawel II, ktory podczas swego dziesiecioletniego pontyfikatu wy-
nidst na oltarze 13 biskupdw, 55 kaplanéw, 51 oséb zakonnych i az 421 lu-
dzi swieckich, w wiekszo$ci meczennikow za wiare. W liczbie tej jest 14
0sOb $wieckich wymienionych z imienia. Jest wérdd nich ojciec rodziny,
lekarz, $wiecki dzialacz katolicki, robotnik i inni.

Tej petni zycia chrzeécijanskiego i tej doskonalej milosSci, o jakiej mowi
Sobor, uczymy sie w roézanicowym rozmodleniu. Niech ono nie konczy sie
wraz z dzisiejszym nabozenstwem. Niech rézancowe rozmodlenie przesia-
ka nasze zycie, nasza codzienno$é. Niech cale nasze zycie stanie sie rozan-
cem, jak wyrazila to Izabella Wi§niewska w swoim wierszu:

Zycie to jeden jest rézaniec,

ktéry my sami nawlekamy,

codziennie jedno szare ziarnko

do innych ziarenek dorzucamy.
Czas bezlito$nie wcigz nad nami
pracy pilnuje w kazdej chwili,
patrzy czy dobrze nawlekamy,
czy$my zadnego nie zgubili.

8 Sw. Franciszek Salezy, dz. cyt., s. 31.
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I cho¢ ziarenka sg niespore,
cho¢ sie z robota nie spieszymy
r6zaniec nawleczemy w pore

i w pore krzyzem zakonczymy.

II. ROZWOJ DUCHOWY
(2002)1

1. Poznacé Jezusa

Od niepamietnych czaséw czciciele Matki Bozej z nastaniem pazdzier-
nika chwytaja za rozaniec. Takze i my gromadzimy sie w §wiatyni w je-
sienne, coraz dluzsze wieczory. Przesuwajac paciorki rézanca, w modli-
tewnym skupieniu rozwazamy poszczegdlne Tajemnice zbawienia, stop-
niowo odkrywajac w nich Bozy plan zbawienia wzgledem siebie i swoich
bliskich.

Na poczatku swego pontyfikatu Jan Pawel II moéwit do swoich roda-
kow o rbzancu: ,Jest to modlitwa, ktérg bardzo ukochalem. Przedziwna
modlitwa! Przedziwna w swojej prostocie i glebi zarazem. Powtarzamy w
niej wielokrotnie te slowa, ktore Maryja uslyszala z ust Archaniola i z ust
swej krewnej, Elzbiety. Do tych slow dolgcza sie caly Kosciol. [...] Oto bo-
wiem na kanwie slow Pozdrowienia Anielskiego (Ave Maria) przesuwaja
sie przed oczyma naszej duszy gléwne momenty z zycia Jezusa Chrystusa.
Ukladajg sie one w caloksztalt Tajemnic Radosnych, Bolesnych i Chwaleb-
nych. Jakby$my obcowali z Panem Jezusem poprzez — mozna by powie-
dzie¢ — serce Jego Matki. Rownoczeénie za§ w te same dziesiatki rozanca
serce nasze moze wprowadzi¢ wszystkie sprawy, ktore skladaja sie na zycie
czlowieka, rodziny, narodu, KoSciola, ludzko$ci. Sprawy osobiste, sprawy
naszych bliznich, zwlaszcza tych, ktérzy nam sg najblizsi, tych, o ktorych
najbardziej sie troszczymy. W ten sposob ta prosta modlitwa rézancowa
pulsuje niejako zyciem ludzkim” (Aniol Panski, 29 X 1978).

Zacheceni przykladem Ojca $wietego, razem z nim z rado$cia podej-
mujemy te piekng tradycje modlitwy rozancowej, ktora jest w istocie roz-
mow3g z Maryja o Jezusie, Jej Synu. Ona prowadzi nas do Niego. Jest na-
sza ,Przewodniczky na drogach wiary” (por. RM 6). Przypomina o tym,
jakze bliski kazdemu z nas, Obraz Czarnej Madonny. Pielgrzym, ktory
znajdzie sie w jasnogorskiej kaplicy, wpatrujac sie w posta¢ Maryi, po
chwili zauwaza, jak Ona dyskretnym gestem prawej dloni zdaje sie wska-

W druku.
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zywaé na Dziecigtko, jakby chciala powiedzieé: ,On jest Zbawicielem, idz
do Niego”.

Stusznie od wiekdéw teologowie moéwig: Per Mariam ad Jesum — Przez
Maryje do Jezusa. Dzieki Niej bowiem lepiej poznajemy, Kim On jest i jaki
jest dla nas, grzesznikow. Ostatnio jednak Jan Pawel 11, w przemowieniu
na zakonczenie XX = Miedzynarodowego Kongresu  Maryjno-
Mariologicznego w Rzymie w dniu 24 IX 2000 roku zwrécil uwage, ze ko-
niecznym dopelnieniem drogi przez Maryje do Jezusa jest spojrzenie na
tajemnice Maryi w perspektywie prawdy o Jezusie Chrystusie. Zatem obok
zasady Per Mariam ad Jesum konieczna jest takze druga zasada wyrazona
lacinskim adagium: Per Jesum ad Mariam — Przez Jezusa do Maryi.

Te dwie zasady znajduja potwierdzenie w modlitwie rézancowej. Roz-
mawiajac z Maryja o Jezusie, jesteSmy stopniowo wprowadzani w Tajem-
nice Jego Narodzenia, ukrytego zycia w Nazarecie, Meki, Zmartwychwsta-
nia i chwalebnego Wniebowstgpienia. Jednoczeénie w $wietle tych tajem-
nic Chrystusa pelniej poznajemy role Maryi w Bozym planie zbawienia.
Tak wiec mamy poznawaé Jezusa przez Maryje i zarazem poznawa¢ Mary-
je wnikajac glebiej w tajemnice Chrystusa.

To zadanie niezmiernie wazne dla naszego zycia chrzescijaniskiego. W
licie apostolskim Novo millennio ineunte Ojciec $wiety wzywa nas, aby-
$my kontemplowali oblicze Jezusa i coraz pelniej Go poznawali (por. NMI
16). Takie wlasnie zadanie postawil sobie w tym roku Koéciél w Polsce:
»,Pozna¢ Jezusa”. Tylko w tajemnicy Chrystusa naprawde wyjasnia sie ta-
jemnica czlowieka. ,,Czlowieka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez
Chrystusa. A raczej: czlowiek nie moze sam siebie do konca zrozumieé bez
Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa
godno$¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie mo-
ze tego wszystkiego zrozumieé bez Chrystusa” — wolal Jan Pawel 1T na Pla-
cu Zwyciestwa w Warszawie podczas I Pielgrzymki do Ojczyzny. Co wiecej,
bez znajomos$ci Chrystusa nie mozna osiagnac¢ chrzescijanskiej doskonato-
Sci i §wietoSci — nie mozna rozwijaé sie duchowo. Bez poznania Jezusa
Chrystusa, bez ustawicznego wysitku wnikania w Jego tajemnice, czlowiek,
a tym bardziej chrzeécijanin, moralnie i duchowo karlowacieje, degraduje
swoje czlowieczenstwo.

Modlac sie na roézancu we wszystkich potrzebach osobistych, KoSciola
Swietego i calego Swiata, bedziemy razem z Maryja nasza my$l kierowaé ku
Chrystusowi. W ten spos6b wpatrujac sie w Jego uwielbione Oblicze
chcemy sie don upodobni¢, a wiec rozwija¢ duchowo az do tej pelni, o ja-
kiej pisze $w. Pawel w slowach: ,Teraz za$ juz nie ja zyje, ale zyje we mnie
Chrystus” (Ga 2, 20). Niech nam w tym dopomoze cykl czytanek podczas
nabozenstw rozancowych, w ktorych podejmiemy temat duchowego roz-
woju.
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Ufamy, ze za wstawiennictwem Maryi, napelionej Laska, choé w cze-
$ci odpowiemy na wezwanie Ojca $wietego, skierowane do nas na progu
trzeciego tysiaclecia: ,,Duc in altum! — Wyplyn na glebie!” (NMI 1).

2. Rozw@j duchowy

Prawem zycia jest rozwdj. Ta z pozoru oczywista prawda wymaga jed-
nak glebszej refleksji, zwlaszcza jesli chcemy moéwié o rozwoju zycia du-
chowego.

Wyjaénijmy najpierw, co nalezy rozumie¢ pod pojeciem zycia we-
wnetrznego i zycia duchowego. Ostatnio bowiem powstalo wiele nieporo-
zumien wokot tych termindéw, tak bardzo popularnych.

Otoéz przez zycie wewnetrzne w najszerszym znaczeniu, rozumiemy
wszystko, co dotyczy sfery §wiadomosci, woli i uczué. Pozostaje to w $ci-
stlym zwiazku z tym, co dzieje sie z czlowiekiem, a wiec z jego tzw. zyciem
zewnetrznym. Dodajmy, ze kazdy czlowiek, jako istota rozumna i wolna,
ma zycie wewnetrzne, choc jest rzecza oczywista, ze nie zawsze jest ono
poddane dzialaniu laski Bozej, a $ci$lej — uswiecajacemu tchnieniu Ducha
Swietego. Wowezas méwimy o zyciu duchowym, czyli o zyciu w Chrystusie
z Ducha Swietego.

Zaroéwno na kartach Pisma $wietego jak i w dzielach mistrzow ducho-
wych bardzo czesto pojawia sie to okreslenie ,zycie wewnetrzne”. Na przy-
klad $w. Pawel w LiScie do Rzymian (7, 22) pisze o rozdarciu, jakiego do-
znaje w swojej osobowosci, wskutek czego miota sie on miedzy tenden-
cjami wewnetrznego czlowieka zgodnymi z Prawem Bozym, a tendencjami
cielesno-zmyslowymi. Z kolei w Drugim LiScie do Koryntian (4, 16)
stwierdza, ze cho¢ niszczeje zewnetrzny wymiar czlowieka, to jego wymiar
wewnetrzny stale sie odnawia. Natomiast w Liscie do Efezjan (3, 16) Apo-
stol modli sie 0 wzmocnienie sily wewnetrznego czlowieka dla swoich ad-
resatéw, jakie dokonuje sie moca Ducha Swietego z inicjatywy Boga Ojca.

Tak wiec zycie wewnetrzne poddane mocy Ducha Swietego staje sie
zyciem duchowym, ktérym obdarowani sa przez Boga ludzie ochrzczeni.
W przypadku osb6b nieochrzczonych wysoki stopien zycia wewnetrznego
nazywa sie po prostu duchowos$cia. Zawsze jednak nalezaloby uscisli¢, o
jaka duchowos$é chodzi. Oprocz duchowosci chrzescijaniskiej istnieje bo-
wiem duchowo$¢ buddyjska, hinduska, muzulmanska czy zydowska, a
nawet w pewnym sensie duchowos¢ laicka.

Gdy moéwimy o rozwoju zycia duchowego mamy zawsze na mysli sfere
wewnetrzng czlowieka ochrzczonego, ktory pozwala sie prowadzi¢ Ducho-
wi Swietemu. Wobec tego istota rozwoju duchowego jest otwieranie swego
wnetrza na Chrystusa i Ducha Swietego, ktorego On posyla do naszych
serc. Mowa tu o poddaniu swego rozumu, woli i uczu¢ podstawowemu
prawu Krolestwa Bozego, jakim jest prawo mitosci.
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Istotnie milos¢ do Boga, bliZzniego i do siebie samego jest podstawo-
wym kryterium duchowego rozwoju. Miarg tej milosci jest mito$¢ bez mia-
ry na wzor Jezusa Chrystusa, ktory przez swoja meke, Smieré¢ i zmar-
twychwstanie ,do konca nas umilowal” (J 13, 1). O stopniu duchowego
rozwoju chrzeécijanina, czyli o chrzeScijanskiej dojrzaloSci, nie decyduje
wiek, lecz nade wszystko upodobnienie do Chrystusa poprzez wierne wy-
pelnianie Jego zalecen, zawartych w Ewangelii.

Ten dlugotrwaly i niemozliwy bez pomocy laski Bozej proces w zyciu
kazdego chrzescijanina przebiega inaczej. Kazdy ma swoja, indywidualna
i niepowtarzalng droge zjednoczenia z Bogiem. Czeste poréwnywanie tego
procesu do drogi, jakie spotykamy u autoréw duchowych, trafnie oddaje
to, co sie dzieje w czlowieku. Ot6z droga duchowego rozwoju biegnie przez
wzniesienia i doliny, ma ostre zakrety i proste odcinki, czasem przecina
cieniste lasy pelne dzikich i niebezpiecznych zwierzat, a innym razem wie-
dzie wedrowca przez miejsca bezludne i pustynne, az dotrze do upragnio-
nego celu. Jakakolwiek bylaby ta droga, tym co sklania, aby nig p6jéc, po-
mimo trudu i niebezpieczenstw, jest miloé¢, coraz bardziej heroiczna i
wolna od egoizmu oraz pychy. Wlasnie pycha jest najwieksza przeszkoda w
rozwoju duchowym.

Kazda milo$é postuguje sie swoim jezykiem. Takze i ta milo$é, ktora
stanowi samo sedno duchowego rozwoju, wypowiada sie przede wszyst-
kim w modlitwie, w gorliwym przyjmowaniu sakramentéw $wietych,
zwlaszcza Eucharystii, w podejmowaniu niekiedy surowej ascezy i w wiel-
kodusznym apostolstwie. Z uwagi na to wielu mistrzow duchowych podaje
r6zne stopnie czy tez drogi duchowego rozwoju. Sposrdd nich najbardziej
znane sa trzy: oczyszczenie, o§wiecenie i zjednoczenie. Wiele o nich pisat
starozytny autor Pseudo-Dionizy Areopagita i najwybitniejszy Doktor Ko-
Sciola $w. Tomasz z Akwinu. Zapoznamy sie z nimi pokrdtce w dalszych
naszych rozwazaniach. Inni autorzy, jak na przyklad sw. Benedykt z Nursji
(T 543) wylicza dwanascie stopni pokory na drodze duchowego rozwoju.
Natomiast zdaniem Slugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego (T 1987),
tworey ,Ruchu Swiatlo-Zycie”, kamieniami milowymi na drodze do zjed-
noczenia z Bogiem sg trzy nawrocenia zwigzane z odkrywaniem najgleb-
szego sensu cno6t teologalnych: wiary, nadziei i milosci.

Niezaleznie do tego, jak probowaliby$émy opisa¢ rozw6j duchowy, zaw-
sze niedo$cignionym wzorem pozostanie Maryja. Ona, Laski Pelna, prze-
szla cala te droge i osiagnela chwale nieba, do ktérego zostala wzieta z du-
szg i cialem. Modlgc sie na rézancu idziemy po $ladach, jakie pozostawila
srozwazajac i zachowujac wszystkie te sprawy w swoim sercu” (Ek 2, 19).
Jako pokorna Stuzebnica Panska, pokazuje na Jezusa i prowadzi do Niego.
Jak kiedy$ na weselu w Kanie Galilejskiej, tak i dzi$ zacheca nas, aby$my
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pozostali wierni nauce Jej Syna, On bowiem jest ,,Droga, Prawda i Zyciem”
(J 14, 6).

3. Pragnienie doskonalo$ci

Podczas III Pielgrzymki do Ojczyzny w 1987 roku Jan Pawel II na kra-
kowskich bloniach méwil: ,Czlowiek jest mocny $wiadomoscia celow,
$wiadomoscig zadan, $wiadomo$cig powinnosci, a takze i $wiadomoscia
tego, ze jest milowany”.

Latwo przekonac¢ sie o stuszno$ci tych sléw. Wystarczy uwazniej przyj-
rze¢ sie swemu otoczeniu, by zauwazy¢ ludzi zagubionych i smutnych, kto-
rzy utracili sens zycia. Nie maja oni celu i motywacji do zmagania sie z
przeciwnoéciami zycia. Przypominaja uschniete lidcie, miotane jesiennym
wiatrem to tu, to tam.

ChrzeScijanin, ktéry wszedl na droge duchowego rozwoju, nigdy nie
zgodzi sie na takie podejécie do zycia. On ma Swiadomo§¢ wyznaczonego
mu celu, dlatego jest duchowo silny i odwazny, by przeciwstawia¢ sie
wszystkiemu, co mogloby mu przeszkodzi¢ w poznawaniu Jezusa i upo-
dabnianiu sie do Niego. Tym celem jest zjednoczenie z Bogiem w Trojcy
Oso6b. Jest to zarazem samo sedno chrzescijanskiej doskonalosci, do ktorej
wzywa Bog. W Starym Testamencie, w Ksiedze Kaplanskiej (11, 44) znaj-
dujemy wezwanie: ,BadZcie $wietymi, poniewaz Ja jestem $wiety!”. Nie-
mal te same slowa powtarza Chrystus: ,,BadZcie wiec wy doskonali, jak do-
skonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48).

Doskonalo$¢ i $wietoé¢ okreslaja najbardziej podstawowe powolanie,
o ktorym przypomina Sobor Watykanski I1, uczac, ze ,wszyscy w KoSciele,
niezaleznie od tego, czy naleza do hierarchii, czy s przedmiotem jej funk-
cji pasterskiej, powolani sa do $wietosci” (LG 39).

Nalezy dodaé, ze nie jest to jedynie cel dla wybranych, lecz dla wszyst-
kich ochrzczonych, bez wyjatku. Szczegdlnie w naszych czasach, gdy laicy-
zacja wdziera sie szeroka fala we wszystkie obszary zycia osobistego, ro-
dzinnego, zawodowego i spolecznego, konieczne jest stale uswiadamianie
sobie tego podstawowego celu, aby nie ustac¢ na drodze duchowego rozwo-
ju inie zniechecié sie.

Papiez Pawel VI w adhortacji Evangelii nuntiandi pisze, ze Swiat
wspolczesny pilnie poszukuje autentycznych $wiadkow najwyzszych war-
tosci i ich pragnie stlucha¢ (por. EN 41). My, ludzie wierzacy, stajemy za-
tem wobec wielkich wyzwan, jakie zglasza §wiat na progu trzeciego tysiac-
lecia. Dlatego nasz umilowany Rodak Jan Pawel II, kreslac kierunki zycia
Kosciota w nowym tysigcleciu, podkresla, ze ,perspektywa, w ktéra winna
by¢ wpisana cala dzialalno$¢ duszpasterska, jest perspektywa Swietosci.
[...] prowadzenie do SwietoSci pozostaje szczegélnie pilnym zadaniem
duszpasterskim” (NMI 30).
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Jezeli wiec prowadzenie do Swietoéci jest jednym z najpilniejszych za-
dan wspolczesnego Koéciola, to o ilez bardziej jest to cel i zadanie dla kaz-
dego z nas. Zrezygnowanie z dazenia do chrzescijanskiej doskonaloSci
i $wietos$ci byloby zejSciem z drogi duchowego rozwoju i zdrada Chrystusa,
ktory jak do Piotra, tak i do kazdego z nas mowi: ,,Duc in altum! — Wyplyn
na glebie!”.

Nam, gromadzacym sie w pazdziernikowe wieczory na modlitwie ro6-
zancowej, by wpatrywac sie w przyklad Maryi, Pierwszej Chrzeécijanki, nie
pozostaje nic innego, jak wytyczy¢ sobie duchowy cel, czyli obudzi¢ w so-
bie zywe pragnienie doskonalo$ci i §wietosci.

Jakie ono ma by¢? Przede wszystkim ma wyplywac z nadprzyrodzonej
motywacji. Oznacza to, ze daze do doskonalo$ci nie po to, by ludzie mnie
podziwiali, lecz by podobac¢ sie Bogu i wypelni¢ Jego swietg wole. Ponadto
w tym dazeniu licze nie na swoje slabe sily, lecz na pomoc laski Bozej. By
cokolwiek warto$ciowego osiggna¢ w zyciu, musze okaza¢ wytrwalosé i
cierpliwos¢. Tym bardziej w dazeniu do doskonalo$ci chrzescijaniskiej nie
moge pozwoli¢ sobie na przecietno$¢ i maloduszno$é. Jezusa Chrystusa,
mojego Pana i sprawy Jego Krolestwa postawie na pierwszym miejscu,
gdyz On wyraznie nakazal: ,Starajcie sie naprzod o krélestwo Boze i o Jego
Sprawiedliwo$é, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6, 33). Nie moge
tez zadowoli¢ sie tym, co juz z Bozg pomoca osiggnalem, bo wiem, ze ,kto
stoi, ten sie cofa”. Slowo Boze z moca napomina, iz ,ktokolwiek przyklada
reke do pluga, a wstecz sie oglada, nie nadaje sie do krolestwa Bozego” (Ek
9, 62). I wreszcie musze zda¢ sobie sprawe, Ze moje Zycie i powolanie jest
jedyne i niepowtarzalne. Cho¢ mam prawo i obowiazek czerpaé z doswiad-
czenia innych, to jednak musze mojemu powolaniu do $§wietosci nadac ta-
ki ksztalt, jaki najpelniej bedzie odpowiadal warunkom, w jakich zyje i
pracuje. To wymaga ode mnie troski nawet o drobiazgi, bo jak uczy Pan
Jezus ,kto w drobnej rzeczy jest wierny, ten i wielkiej bedzie wierny” (Ek
16, 10).

Agere sequitur esse. To stare lacinskie powiedzenie glosi, ze jakosé
dzialania, jego sposob i sens wskazuje na to, co stanowi samg istote tego,
kto dziala. Za kard. Karolem Wojtyla (dzielo: Osoba i czyn) mozna to samo
wyrazié w stwierdzeniu, ze czyny $wiadcza o osobie. Jezeli zatem nasze
serce i umyst przenikaé bedzie troska o doskonalosé¢ i Swietoé¢, wowcezas
nasze uczynki stang sie $wiadectwem, ze najwieksza wartos$cig jest Bog.

Rozwazajac Tajemnice rézancowe uczmy sie od Maryi zatroskania o to
co Boze w nas i wokoél nas, aby$my wzrastajgc duchowo stawali sie §wiad-
kami Chrystusa, ktorych $wiat trzeciego tysigclecia tak bardzo potrzebuje.
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4. Organizm duchowy

Gdy w swej wedrowce do Jerozolimy Jezus wzial Piotra, Jakuba oraz
Jana na gore i tam wobec nich sie przemienil, oni, poznawszy tajemnice
Jego Majestatu, pelni zdumienia zawolali: ,Panie, dobrze, ze tu jesteSmy”
(Ek 9, 33). Podobnego zdumienia i szcze$cia doznajemy, gdy rozwazajac
tajemnice zbawienia, takze przez odmawianie rézanca, odkrywamy jak
bardzo Bog w Chrystusie troszczy sie o czlowieka. On bowiem dla nas i dla
naszego zbawienia nie tylko zstapil z nieba, stal sie czlowiekiem, zostal
umeczony na krzyzu, trzeciego dnia zmartwychwstal, wstapil do nieba i
zestal Ducha Swietego dajac nam zadatek zycia wiecznego, ale ponadto
mocg Ducha uzdolnil kazdego ochrzczonego do przyjecia tego daru, jakim
jest On sam.

To uswiecajaco-zbawcze samodarowanie sie Boga czlowiekowi jest w
istocie tym, co tradycyjna teologia nazywa laska uswiecajaca. W potocz-
nym jezyku mowi sie o utracie laski uswiecajacej wskutek grzechu, jej od-
zyskaniu przez sakrament pokuty albo o jej pomnozeniu przez akty modli-
twy lub czyny milosierdzia. Niekiedy taki sposéb moéwienia moze sprawiaé
wrazenie, ze laska u$wiecajaca to jakas rzecz lub co$ co przypomina pewna
sume pieniedzy, ktére puszczajac w obrét albo pomnazamy, albo tracimy.
Oto6z trzeba podkresli¢, ze laska u$wiecajaca to nie cos, ale Kto$, kto do-
browolnie siebie daje czlowiekowi, aby ten zyl zZyciem Bozym. A wiec nie
czlowiek przychodzi do Zrodla zycia, lecz to Zrédlo samo w nim zaczyna
pulsowac. Grzech, a w rezultacie utrata taski uswiecajacej, jest wobec tego
$wiadomym i dobrowolnym zamknieciem sie czlowieka na Zrddlo zycia,
ktére w nim jest i ktore go calkowicie przenika, jak otaczajace nas powie-
trze. Ono jest do mojej dyspozycji, ale ja w swej zarozumialoéci i glupocie
moge nie chcie¢ nim oddychaé. Wowczas dusze sie i zamiera we mnie zy-
cie, lecz czy to wina powietrza?

Podobnie rzecz ma sie z wszechogarniajaca miloscig i wiedza Boga.
Méwi bowiem psalmista: ,Przenikasz i znasz mnie, Panie, [...] Ty ogar-
niasz mnie zewszad i kladziesz na mnie swa reke” (Ps 139, 1. 5). Zycie du-
chowe zatem to Chrystus zyjacy w czlowieku ochrzczonym, a rozwéj tego
zycia polega na coraz wiekszym otwarciu umystu, woli i serca na Jego mi-
loé¢. Sw. Jan Apostol, umilowany uczen Jezusa, pisze, ze ,my milujemy
Boga, poniewaz Bog sam pierwszy nas umitowal” (1 J 4, 19). On wiec zaw-
sze uprzedza ludzkie staranie o sprawy Krolestwa Bozego.

By$my jednak byli zdolni oddychaé atmosfera Bozej milosci, ktora nas
ogarnia, B6g w swoim milosierdziu wyposazyl nas w odpowiednie spraw-
noSci i wladze, ktore tradycyjna teologia duchowosci nazywa ,,organizmem
duchowym”. Podobnie bowiem jak kazdy zywy organizm, by zy¢ i rozwijac¢
sie potrzebuje sprawnosci i wladz, tak samo duchowy wymiar czlowieka, to
jest ,nowy czlowiek”, zostaje wyposazony w dary Ducha Swietego i cnoty
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wlane. Dzieki nim czlowiek duchowy zdolny jest doswiadczy¢ tej Bozej at-
mosfery miltosci. Jest jak 6w uzdrowiony $lepiec Bartymeusz, ktory siedzial
przy drodze, a slyszac, ze Jezus nadchodzi, wolal: ,Jezusie, Synu Dawida,
ulituj sie nade mng”. Jezus otworzyt mu oczy, a on zaczal poznawal otacza-
jacy go $wiat na nowo i nie mdglt pomiesci¢ w sobie radoéci z powodu tego,
co go spotkalo (Mk 10, 46-52).

Tradycyjnie méwi sie o siedmiu darach Ducha Swietego. Jednak Oj-
ciec $wiety Jan Pawel II w encyklice o Duchu Swietym podkresla, ze wla-
$nie Trzecia Osoba Boska, niestworzona Milo$é jest tym najwiekszym Da-
rem Chrystusa dla czlowieka. Duch Swiety, ktory ,przenika nawet gleboko-
$ci Boga samego” (1 Kor 2, 10), o ilez bardziej przenika czlowieka i jego
wladze intelektualne, wolitywne i zmyslowe, a takze uczucia, i podnosi je
na poziom, ktorego czlowiek nigdy nie osiagnalby o wlasnych sitach.

Nie inaczej jest z cnotami wlanymi. Sa to nadprzyrodzone usprawnie-
nia ludzkich wladz do tego, by w sprawach swego uswiecenia czlowiek
dzialal zawsze dobrze, pewnie i z radoScia.

O ile dary Ducha Swietego przekraczaja naturalne mozliwoéci ludzkich
wladz i poniekad od nich sie uniezalezniaja, to na ogo6} cnoty wlane doma-
gaja sie $cislej wspolpracy czlowieka. Im wiecej ascetycznego wysitku wlo-
zonego w rozwdj danej nadprzyrodzonej sprawnosci, tym pelniejszy jej
rozwoj.

Te nielatwa kwestie uwrazliwienia wladz czlowieka na u$wiecajaco-
zbawcze samoudzielanie sie Boga niech pomoze nam zrozumie¢ pewne po-
rownanie. Ot6z dazenie do doskonaloSci o wlasnych sitach, a wiec w opar-
ciu o tzw. cnoty naturalne, poréwna¢ mozna do pieszej wedrowki przez
bezdroza. Owszem, dojécie do celu jest mozliwe, ale niezwykle trudne i na-
jezone licznymi niebezpieczenstwami. Osiaganie doskonalosci chrzeScijan-
skiej we wspolpracy z cnotami wlanymi poréwnaé mozna do jazdy na ro-
werze: im szybciej krece pedalami, tym szybciej jade; gdy przestane — za-
trzymuje sie, a moze nawet upadam. Wreszcie Zycie pod wplywem daréw
Ducha Swietego w najémielszym poréwnaniu przypomina jazde pocia-
giem. Wystarczy, ze do niego wsiade, a on szybko i bezpiecznie zawiezie
mnie do celu, niezaleznie od tego czy bede wygodnie siedzial w przedziale,
stal na korytarzu w tloku, czy tez przechadzal sie wzdluz pociagu.

Bég, dajac siebie w Chrystusie, sam moca daréw Ducha Swietego i
cnét wlanych pragnie doprowadzié¢ nas do pelni zycia Bozego. Trzeba wiec,
abySmy jako dzieci Boze pozwolili prowadzi¢ sie Duchowi Bozemu (Rz 8,
14).

Niedoscignionym wzorem takiego otwarcia sie na dar samoudzielajg-
cego sie Boga jest Maryja, ktora Sobor Watykanski II w duchu starozytnej
tradycji nazywa ,przybytkiem Ducha Swietego”. Cala za$ tradycja Koéciola
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na Wschodzie, podobnie jak $w. Maksymilian Kolbe, nazywa Ja ,Oblubie-
nicg Ducha Swietego”.

5. Sakramenty

Wspblczesny mysliciel Ernst Cassirer dokonal ciekawego spostrzeze-
nia. Twierdzi mianowicie, Ze tym, co najbardziej wyrdznia czlowieka ze
Swiata zwierzat jest zdolno$¢ do postlugiwania sie znakami i symbolami. Z
tej racji czlowieka nazywa homo symbolicus, gdyz tylko czlowiek jako isto-
ta rozumna (homo sapiens) potrafi odczytywac¢ symbole, a wiec uprosz-
czone znaki, ktore przywohluija pewne umowne treéci, niekiedy bardzo gle-
bokie.

Sakramenty $wiete, ktore z ustanowienia Chrystusa celebruje Ko$ciol,
takze s3 w pewnym sensie symbolami. Scisle okreslone substancje, jak wo-
da, olej, chleb czy wino, a takze gesty i slowa nie tylko przypominaja gle-
bokie tresci zbawcze, ale je wprost uobecniaja. Dlatego Sobor Watykanski
1T uczy, ze ,dla urzeczywistnienia tak wielkiego dziela Chrystus jest zawsze
obecny w swoim Koéciele, szczegdlnie w czynno$ciach liturgicznych. Jest
obecny w ofierze Mszy Swietej, czy to w osobie odprawiajacego [...], czy tez
zwlaszcza pod postaciami eucharystycznymi. Obecny jest moca swoja w
sakramentach tak, ze gdy kto$ chrzci, sam Chrystus chrzci. [...] Stlusznie
przeto uwaza sie liturgie za wykonywanie kaplanskiego urzedu Jezusa
Chrystusa; w niej przez znaki widzialne wyraza sie i w sposob wlasciwy po-
szczegblnym znakom urzeczywistnia uswiecenie czlowieka, a mistyczne
Cialo Jezusa Chrystusa, mianowicie Glowa i jego czlonki, wykonuja catko-
wity kult publiczny. Dlatego kazdy obchdéd liturgiczny, jako dzielo Chry-
stusa Kaplana i Jego Ciala, ktoérym jest KoScidl, jest czynnoscig w najwyz-
szym stopniu Swieta, a zadna inna czynno$¢ KoSciola nie doréwnuje jej
skuteczno$ci z tego samego tytulu i w tym samym stopniu” (SC 7).

Stowa te maja doniosle znaczenie dla zycia duchowego, ktére — jak juz
moOwiliémy — w istocie swej polega na zjednoczeniu z Chrystusem w Ko-
éciele moca Ducha Swietego. To zjednoczenie juz sie dokonuje w sprawo-
waniu sakramentow $wietych, zwlaszcza w Eucharystii. Pod symboliczny-
mi postaciami chleba i wina przyjmujemy tego samego Chrystusa, z kto-
rym kiedy$§ w wiecznoSci zjednoczymy sie juz nierozerwalnie. Sakramen-
talne zjednoczenie z Chrystusem dzien po dniu, rok po roku, stopniowo,
powoli oczyszcza nas i przygotowuje do ogladania Boga twarza w twarz w
wiecznoSci. Z tej racji ojcowie wspomnianego Soboru Watykanskiego IT
ucza, ze liturgia ,jest szczytem, do ktérego zmierza dzialalno$é Kosciola, i
jednoczesnie jest zrodlem, z ktérego wyplywa cala jego moc” (SC 10).

Wynika z tego, iz niemozliwym jest zycie duchowe bez sakramentow
Swietych, bez liturgii, a szczegdlnie Eucharystii. Historia nie zna takiego
Swietego, ktory nie stawialby w centrum swojego zycia i dzialalno$ci udzia-
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ln we Mszy $w., czestego przystepowania do komunii §w. czy regularnej
spowiedzi. Bez czerpania z tych Zrodet taski Bozej duchowo$¢ chrzeécijan-
ska bylaby pozorna, nieautentyczna. Nie stuzylaby uswieceniu i zbawieniu.
Im czedciej i gorliwiej chrzedcijanin korzysta z sakramentéw §wietych, tym
wiekszg osigga doskonalo$é. Zatem miarg i przejawem chrzeScijanskiej do-
skonalos$ci, oprocz modlitwy, ascezy i dziel apostolskich, jest glebokie zycie
sakramentalne.

Moéwiac o sakramentach $wietych jako Zrodlach i przejawach chrzesci-
janskiej doskonalo$ci, nie mozna jednak zapominaé, ze brama i poczat-
kiem wszystkich sakramentow jest chrzest $wiety, dlatego otrzymujemy go
u samego poczatku zycia. Bez niego bowiem niemozliwym jest ani bierz-
mowanie, ani spowiedz i pokuta, a tym bardziej Eucharystia czy pozostale
sakramentalne Zrodla laski uswiecajacej, czyli — jak powiedzieliSmy wcze-
$niej — pelnego milosci samodarowania sie Boga w Chrystusie. Z uwagi na
to nalezaloby czeSciej przypomina¢ znaczenie chrztu dla naszego zycia
chrze$cijanskiego. Piekny przyklad dal nam Ojciec Swiety, ktéry podczas I
Pielgrzymki do Ojczyzny w 1979 roku w rodzinnym koéciele w Wadowi-
cach zatrzymal sie najpierw przy chrzcielnicy, a potem w przemoéowieniu
przypomnial date swojego chrztu i jego znaczenie na drodze swego powo-
lania.

Dla duchowego rozwoju wazne jest wiec czeste powracanie mysla do
momentu chrztu, przyjetego na ogdl w niemowlectwie. Okazji do tego jest
wiele, jak chociazby przezegnanie sie woda Swiecong przy wchodzeniu czy
wychodzeniu z koéciola, niedzielne pokropienie przed Mszg §w., a zwlasz-
cza odnowienie przyrzeczen chrzcielnych podczas obrzedéw Wigilii Pas-
chalnej. Szczegblng jednak okazja do tego, by podziekowac¢ Chrystusowi
Panu, za to, ze przez chrzest staliSmy sie dzie¢émi Bozymi i otrzymali$my
dar zycia w Duchu Swietym, jest dzief imienin. Swoje imie otrzymali$émy
przeciez na chrzcie $wietym. Ono nie tylko okreSla nasza tozsamo$¢, ale
przede wszystkim przypomina, ze zostaliSmy wszczepieni w Chrystusa i
zyjemy Jego zyciem — zyciem duchowym. Jest to nowe, nadprzyrodzone
zycie, a wiec przekraczajace porzadek natury, czyli dane przez Boga bez
zadnej zaslugi z naszej strony. Polega ono wlaénie na obdarowaniu laska
uéwiecajaca, to znaczy, ze w chwili chrztu $wietego juz na zawsze zostali-
$my ogarnieci atmosfera Bozej miloéci. Odtad wystarczy otworzy¢ sie na
nia, usuwac wszelkie przeszkody grzechu i pozwolié sie prowadzi¢ Ducho-
wi Swigtemu.

Nasz chrzest przypomina bardzo chwile zwiastowania Maryi. Bozy Po-
slaniec zwrdcit sie do niej stowami: ,BadZz pozdrowiona, laski pelna, Pan
jest z Tobg, blogostawiona jeste$ miedzy niewiastami i blogostawiony jest
owoc Twojego zywota, Jezus”. Tymi samymi stlowami, powtarzanymi w
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rozancu, prowadzimy modlitewny dialog z Maryja. Wzywamy Ja nowym
imieniem, jakie nadal Jej archaniol Gabriel: ,Easki pelna”.

Trzeba zatem, abySmy $wiadomi wielkiej odpowiedzialnoéci za dar
chrztu $wietego, przez ktory zostalo nam nadane nowe imie dziecka Boze-
go, obdarowanego laska, upodabniali sie do Maryi — ,laski pelnej” i na
drodze duchowego rozwoju czerpali ze zrodel laski uwiecajacej, jakimi sa
sakramenty $wiete.

6. Eucharystia — sakrament drogi

Na poczatku IIT Pielgrzymki do Ojczyzny w 1987 roku, zwiazanej z
IT Krajowym Kongresem Eucharystycznym, Ojciec $wiety zwracajac sie do
zakonnic klauzurowych, zgromadzonych w katedrze warszawskiej, powie-
dzial, iz ,serce KoSciola bije rytmem eucharystycznym”. Cytujgc te stowa
z pism $w. Teresy od Dziecigtka Jezus, najmlodszej Doktor KoSciola, Jan
Pawel II chcial przypomnie¢ nam wszystkim, ze sprawowanie Mszy $w.,
komunia $w. i adoracja NajSwietszego Sakramentu, znajduja sie w samym
centrum zycia KoSciola, to znaczy wspolnoty ludzi zywej wiary.

Do tej mysli Papiez powro6cit rok p6zniej w adhortacji apostolskiej o
roli $wieckich w KoSciele Christifideles laici, piszac, ze parafia, jako umiej-
scowienie Ko$ciola poéréd wiernych, ,jest wspolnota zdolna do sprawo-
wania Eucharystii” (ChL 26). Tam, gdzie zaniedbuje sie sprawowanie
Mszy éw., rozpadaja sie wiezi oparte na wierze. W niektérych krajach Za-
chodu, gdzie pod wplywem pewnych laickich tendencji oslabla gorliwos¢
zycia eucharystycznego, obserwuje sie, niestety takze powazne oslabienie
wiary, gwaltowny spadek powolan kaplanskich i do zycia konsekrowanego,
a takze wiele innych zjawisk wskazujacych na odejscie od ducha Ewangelii.

Nie inaczej dzieje sie w osobistym zyciu duchowym chrzescijan, gdy
zaniedba sie zycie eucharystyczne. Wowczas pojawia sie gleboki kryzys
wiary, a zarazem powazny zastj] w rozwoju duchowym. Slusznie zatem
mowi sie, ze Eucharystia jest ,,sakramentem drogi”.

Wspanialg ilustracjg tej prawdy jest biblijna scena przedstawiajaca
proroka Eliasza na pustyni. Ten gorliwy obronca chwaly Bozej, doprowa-
dzit do konfrontacji z czterystu prorokami Baala wykazujac na oczach ca-
lego ludu, ze czcza falszywego boga i naréd wybrany sprowadzaja na ma-
nowce. By wytepi¢ zlo, pozabijal ich wszystkich (1 Krl 18, 20-40). W ten
sposob sprowadzil na siebie gniew krélowej Izebel, zagorzalej czcicielki
Baala. Ratujac swe zycie, udal sie na pustynie. Zmeczony Zyciem i nie-
ustannym zmaganiem sie ze zlem, polozyt sie pod uschnietym krzewem i
zasypiajac pragnat umrzeé. Wtedy aniol traceniem w bok obudzit go i kazal
mu jeéc¢ i pi¢. Eliasz rozejrzal sie, obok siebie znalazl chleb i dzban z woda.
Gdy sie posilil, znow polozyt sie spaé z nadzieja, ze juz sie nie obudzi. Ale
ponownie aniot tracajac go w bok nakazal mu jesé i pi¢. Prorok wstal, zjad}
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i wypil, a nastepnie moca tego pozywienia szed} czterdzieSci dni i czter-
dzieSci nocy az do Bozej gory Horeb (1 Krl 19, 1-14), ktora w jezyku biblij-
nym symbolizuje niebo.

Duchowe dojrzewanie kazdego chrzescijanina jest podobne do Elia-
szowej wedrowki przez pustynie. Kresem tego zmagania sie z r6znego ro-
dzaju przeciwno$ciami zycia, ktore nierzadko przypomina moralng i du-
chowa pustynie, jest zycie wieczne. Niezbednym pokarmem w tej wedrow-
ce jest Chleb eucharystyczny. Aby nie usta¢ w drodze przez pustynie zycia,
trzeba stale posilaé sie Eucharystia. To jest podstawowa sprawa w zyciu
duchowym.

Czerpanie sil z Eucharystii, ze zjednoczenia z zywym Chrystusem,
ukrytym pod $wietymi Postaciami Chleba i Wina, nie ogranicza sie jednak
do udzialu w niedzielnej Mszy $w. Kazdy chrze$cijanin, zatroskany o du-
chowy rozwdj, z radoécia przyjmuje zaproszenie Chrystusa Pana wyrazone
m.in. w slowach ustanowienia Eucharystii podczas Ostatniej Wieczerzy
i stale powtarzane w chwili przeistoczenia: ,Bierzcie i jedzcie, to jest bo-
wiem Cialo moje... Bierzcie i pijcie, to jest bowiem Krew moja nowego i
wiecznego Przymierza...”. A w innym miejscu Jezus wzywa: ,Przyjdzcie do
Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i obciazeni jesteScie, a Ja was pokrzepie”
(Mt 11, 28).

Odpowiedzig na to zaproszenie jest m.in. adoracja Naj$wietszego Sa-
kramentu — Hostii, ktora jest rzeczywistym Cialem Jezusa Chrystusa. Ad-
oracja to modlitewne trwanie przy Chrystusie jedynie ze wzgledu na Nie-
go. Najczesciej jest ona indywidualna, ale sg takze adoracje zbiorowe, na
przyklad w formie nabozenstw, jak chociazby odprawiane teraz nabozen-
stwo ro6zancowe. Jest rzecza znamienng, ze sprawdzianem duchowego doj-
rzewania chrze$cijanina jest gleboka potrzeba adoracji, przebywania sam
na sam z Jezusem eucharystycznym, najlepiej w ciszy, w zapatrzeniu i mi-
lowaniu. Jak napisal jeden ze wspdlczesnych autorow, ,milosé jest przede
wszystkim adoracja, a nie zebraning, totez mowa serca jest milczenie”.

Cennym przedluzeniem tych chwil adoracji sa tzw. akty strzeliste oraz
komunia $w. duchowa. Akty strzeliste, to bardzo krotkie, spontaniczne we-
zwania modlitewne, w ktorych wyrazamy aktualny stan swego ducha, czyli
to, co w danej chwili przezywamy: co nas cieszy, za co jesteSmy Bogu i lu-
dziom wdzieczni, ale takze to, co boli, smuci, niepokoi itd. Nie trzeba ich
wypowiadaé glosno, cho¢ czasem nasze serce przepehia tak silne uczucie,
ze chcieliby$my wprost wykrzycze¢ te akty strzeliste az do nieba. Zwykle
jednak wypowiadamy je w myslach tak, ze nawet osoby znajdujace sie
obok, niczego nie sa $wiadome. Jest to bowiem intymny dialog czlowieka z
Bogiem.

2 L. Cheneviére, dz. cyt., s. 143.
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Troche zapomniang praktyka kultu eucharystycznego, zacie$niajaca
nasza wiez z Chrystusem, jest komunia §w. duchowa. Polega ona na tym,
ze nie mogac sakramentalnie przyjaé Ciala Panskiego, wzniecamy w swoim
sercu glebokie pragnienie zjednoczenia z Jezusem i staramy sie przypo-
mnieé¢ sobie i na nowo odczu¢ to wszystko, co zwykle przezywamy przyj-
mujac komunie $w. rzeczywiScie. Temu aktowi pragnienia towarzyszy
krétka modlitwa wyrazajaca wiare i uwielbienie. Moze to by¢ ta sama mo-
dlitwa, jaka wyrazamy bezposrednio po komunii $w., gdy uczestniczymy w
liturgii. W ten spos6b na wzér Matki Bozej, stale nosimy Jezusa w swoim
sercu. On za$ sam przemienia nas wewnetrznie i upodabnia do Siebie. Sta-
jemy sie bowiem tym, co spozywamy.

Nigdy w KoSciele nie brakowalo i nie zabraknie czcicieli Jezusa eucha-
rystycznego. Jednym z nich byl wybitny uczony, jezuita o. Pierre Teilhard
de Chardin (* 1955). W swoich dzielach zanotowal modlitwe, ktéra niech
stanie sie wyrazem naszych pragnien: ,Boze, gdy bede zblizal sie do olta-
rza, by przyja¢ komunie $wieta, spraw, bym od tej chwili zdawatl sobie
sprawe z nieskonczonych perspektyw kryjacych sie w malenkiej i bliskiej
Hostii, pod ktorej postacig jeste$ ukryty. [...] Na zjednoczenie sie w Eucha-
rystii odpowiem wiec wytezonym wysitkiem calego mego zycia, mego zycia
dzisiejszego i jutrzejszego — mego zycia osobistego i zlgczonego z zyciem
innych ludzi. [...] Eucharystia zatem musi zawladngé moim zyciem”s.

7. Modlitwa

Dla kazdego, kto na serio traktuje swoje powolanie chrzescijanskie i
rozwo0j zycia duchowego, bliska sercu jest ewangeliczna scena, w ktorej je-
den z uczniéw widzac rozmodlonego Jezusa, prosi: ,,Panie, naucz nas sie
modli¢” (Ek 11, 1). W odpowiedzi Pan Jezus podyktowal uczniom Modlitwe
Panska.

Ta prosba ucznia stale pojawia sie na ustach i w sercu kazdego z nas.
Kt6z bowiem nie odczuwa pragnienia doskonalszej modlitwy, pelniejszego
zjednoczenia z Bogiem w niezwyklym dialogu stow i gestéw? Czlowiek jako
istota rozumna, ma $Swiadomo§¢ swego ograniczenia i zalezno$ci. Z tego
rodzi sie naturalna potrzeba zwracania sie do sil wyzszych. O ilez bardziej
czlowiek wierzacy odczuwa potrzebe modlitwy, majac $§wiadomo$c¢, ze w
Chrystusie zostal odwiecznie umilowany i hojnie obdarowany. Istota mo-
dlitwy jest zatem milo$é.

Wielka mistyczka hiszpanska z XVI wieku, reformatorka Karmelu i za-
razem Doktor Koéciola — $w. Teresa z Avila pisze, ze dla niej ,modlitwa
jest przyjaznym obcowaniem i wiele razy powtarzana poufna rozmowa z

3 P. Teilhard de Chardin, dz. cyt., t. 1, s. 370-373.
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Tym, o ktérym wiem, Ze nas kocha”4. Mlodsza od niej o trzysta lat francu-
ska karmelitanka, §w. Teresa od Dziecigtka Jezus, rowniez Doktor KoScio-
la, z prostota wyjasnia sw6j spos6b modlitwy: ,Dla mnie modlitwa to po-
ryw serca, to proste spojrzenie ku Niebu, to okrzyk wdziecznoSci i miloSci,
tak w doswiadczeniu, jak i w radoSci, stowem: to co$ wielkiego, nadprzy-
rodzonego, co powieksza ma dusze i jednoczy mnie z Jezusem”s.

Jezeli modlitwa to sprawa nadprzyrodzonej miloéci miedzy Bogiem
a czlowiekiem, to gléownym jej sprawca jest Duch Swiety. Dlatego §w. Pa-
wel pisze, ze ,gdy nie umiemy sie modlié tak, jak trzeba, sam Duch przy-
czynia sie za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz
8, 26). On daje takze wzrost wiary, nadziei i miloéci, dlatego mistrzowie
zycia duchowego, zwlaszcza reprezentujacy szkole karmelitanska, stusznie
twierdza, Ze o stopniu naszej wiary i duchowego postepu $wiadczy przede
wszystkim modlitwa. Wyraza to starozytna lacinska formula Prospera z
Akwitanii: Lex orandi, lex credendi, zgodnie z ktorg mozna powiedzie¢:
jak sie modlisz, tak wierzysz, a zarazem jaka jest twoja wiara, taka tez be-
dzie twoja modlitwa.

Ten dialog miloéci ma swoja dynamike i niezwykle bogactwo form: od
najprostszych tzw. aktdow strzelistych, przez modlitwe ustng, a nastepnie
medytacyjng, az po szczyty kontemplacji, w ktorej milkna slowa a pozosta-
je jedynie patrzenie i milowanie. Zwykle jest tak, ze w poczatkach zycia
duchowego pojawia sie w modlitwie potrzeba wypowiedzenia Bogu swojej
miltosci i wdzieczno$ci, a takze skruchy i réznych prosb. Chrzescijanin mo-
dlac sie, stopniowo uczy sie bardziej stuchaé niz méwic. Modlitwa nabiera
cech dialogu. Modlacy sie potrafi stuchaé¢ glosu Bozego, ktory przemawia
don z kart Pisma $wietego i rozbrzmiewa w glosie prawego sumienia. W
ten spos6b modlitwa staje sie rozmys$laniem i medytacja, a wiec bardziej
shuchaniem i smakowaniem Bozej prawdy, anizeli roztrzasaniem wlasnych
spraw. Uwaga modlacego sie powoli przesuwa sie z siebie na Boga i sprawy
Jego krolestwa. Tego przeciez uczy Pan Jezus w ,Ojcze nasz”, nakazujac,
aby$my najpierw wolali: ,Swie¢ sie imie Twoje, przyjdz krolestwo Twoje”.
Tak wiec cho¢ nigdy nie nalezy calkowicie rezygnowac ze stow w modli-
twie, to jednak przejawem jej rozwoju bedzie coraz silniejsza potrzeba po-
zostawania w glebokiej ciszy przed Bogiem, w ktérej On méwi wszech-
ogarniajaca miloscig.

Stad juz niedaleko do prawdziwej kontemplacji. Wsrod teologow jedni
uwazaja, ze stlowo ,kontemplacja® pochodzi od zlozenia laciniskich stow
cum i placere, co oznaczaloby wzajemne upodobanie kontemplujacego i
kontemplowanego, inni za$ sadza, ze w pojeciu kontemplacja zawieraja sie

4 Ksiega fundacji, 5, 2.
5 Rekopis C, 25 r°-v°.
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lacinskie stowa cum i templum. Mogloby to oznacza¢ przebywanie razem w
$wigtyni albo bycie dla siebie nawzajem jakby $wiatynig. Wydaje sie jed-
nak, ze najtrafniej kontemplacje okredlil $w. Tomasz z Akwinu, dla ktérego
jest to proste widzenie prawdy, plynace z milosci (Simplex intuitus verita-
tis ex caritate consecutus). Istotne wiec skladniki kontemplacji, to pozna-
wanie i milo$é, a raczej poznawanie przez milo$¢. Innymi stowy — w szezy-
towej formie modlitwy, jaka jest kontemplacja, B4g pozwala sie poznawac
jako nieskonczona milo$c.

Nawiazujac do tego $w. Jan od Krzyza, ktory wspolpracowal ze §w. Te-
resa z Avila przy reformie zakonu karmelitanskiego, uczy, ze tym, co naj-
bardziej upodabnia osoby do siebie nawzajem, jest mito$¢. Wynika z tego,
ze chrzescijanin dochodzac w swoim rozwoju duchowym do stanu modli-
twy kontemplacyjnej, otrzymuje laske najSciSlejszego w tym zyciu
upodobnienia do Chrystusa. Jak podkresla Katechizm Kosciola Katolic-
kiego, ktory wiele miejsca po$wieca modlitwie, modli sie caly czlowiek
(KKK 2562). Zatem i to upodobnienie do Chrystusa przez modlitwe ogar-
nia calego czlowieka, a wiec takze jego postepowanie na co dzien. Nie obce
sa nam slowa $w. Jakuba Apostola o tym, ze ,wiara bez uczynkow jest
martwa (Jk 2, 17). Autentyczna modlitwa, zwlaszcza osiagajaca szczyty
kontemplacji, sprawia, iz ludzkie czyny wyplywaja z zywej wiary. Potwier-
dza sie zatem shuszno$é cytowanej zasady: Lex orandi, lex credendi — jak
sie modlisz tak zyjesz.

Autentyczna modlitwa dojrzalego duchowo chrzeécijanina przemienia
nie tylko jego osobiste zycie, ale ma doniosle znaczenie dla innych, a nawet
dla calego $wiata. Barwnie opisuje to wspomniana $§w. Teresa od Dziecigt-
ka Jezus: ,Jeden z uczonych powiedzial: «Dajcie mi dzwignie i punkt
oparcia, a podzwigne Swiat». To, czego nie mogt osiaggnaé Archimedes
(gdyz jego prosba nie zwracala sie wcale do Boga i dotyczyla sprawy jedy-
nie materialnej), Swieci osiggneli w calej pelni. Wszechmocny dat im za
punkt oparcia: Samego siebie i tylko siebie, za dzwignie za$: modlitwe,
ktora roznieca ogien mitoéci. Totez podZwigneli oni $wiat, tak jak czynia to
obecnie Swieci walczacy i jak czyni¢ to beda Swieci przyszloécie.

Te slowa najmlodszej Doktor Ko$ciola uswiadamiaja nam, iz nasza
modlitwa, takze w formie rézanca, ma wielkie znaczenie dla osobistego du-
chowego wzrostu i dla przemiany Swiata.

8. Asceza i walka duchowa

W naszych rozwazaniach na temat rozwoju duchowego moéwilismy juz
o fundamentalnym znaczeniu chrztu $wietego. Na mocy decyzji naszych

6 Rekopis C, 36 r°-v°.
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wierzacych rodzicow i chrzestnych poprzez ten sakrament zostalo zaszcze-
pione w nas zycie Boze. Potem juz sami wielokrotnie i na rézne sposoby
potwierdzali$my gotowos$¢ rozwijania w sobie tego daru laski. Ten podsta-
wowy wybor Chrystusa, to postawienie go w centrum swojego zycia, nie
moze ograniczy¢ sie bowiem do jednorazowej deklaracji, ale domaga sie
ciaglego potwierdzania. Pieknie wyrazil to poeta z okresy dwudziestolecia
miedzywojennego Jerzy Liebert (t 1931) w ostatniej zwrotce wiersza Jez-
dziec:

~Jedno wiem, i innych objawien

Nie potrzeba oczom i uszom —

Uczyniwszy na wieki wybor,

W kazdej chwili wybieraé¢ musze”.

Asceza jest jednym ze sposoboéw potwierdzania na co dzien tego, ze Je-
zus jest moim Panem. Pierwotne, greckie znaczenie slowa ,asceza”, doty-
czylo wytrwalego praktykowania jakiej§ umiejetnosci, uprawiania sztuki,
¢wiczen gimnastycznych itp. Wspdlczesnie pojecie ,asceza” uzywane jest
niemal wylacznie w jezyku religijnym i oznacza dlugotrwaly oraz systema-
tyczny wysitek majacy na celu osiagniecie jakiej§ sprawno$ci moralnej i
duchowej. Asceza zawsze stuzy dobru, dlatego konieczny jest wysilek po-
konywania sklonnosci do grzechu, a zarazem wzmacniania tego, co odkry-
wamy w sobie jako dobre i piekne. W pierwszym przypadku moéwi sie o
ascezie negatywnej, okreslanej takze jako walka duchowa, w drugim za$§ —
o ascezie pozytywnej. Obydwa te wymiary ascezy sa niezbedne. Sg one jak
dwa skrzydla ptaka, ktéry pragnie wzbi¢ sie ku niebu.

Moéwiac o ascezie, jako bardzo waznym wymiarze duchowego rozwoju,
nie mozna jednak zapomniec, ze to Bog daje zycie i wzrost. W duchowym
dojrzewaniu zawsze pierwszenstwo ma laska uswiecajaca, czyli — jak juz
moéwili§my — sam Bog, ktory nam Siebie daje. W zwigzku z tym asceza jest
potrzebna po to, aby usuwac wszystko, co zajmuje przestrzen naszego zy-
cia nalezng Bogu. Jest wyrywaniem chwastow, aby w glebie duszy mogly
wzrastac kwiaty cnot.

Tak rozumiana asceza nie niszczy jednak tego, co jest w czlowieku
z natury. Nie przekresla wiec ani jego popedéw ani bogactwa uczué. Asceza
nie odczlowiecza, lecz uczlowiecza, to znaczy porzadkuje i uszlachetnia to,
co czlowiek otrzymal w swoim naturalnym wyposazeniu. Jest to zatem
asceza prawdziwie humanistyczna. Przeciwstawia sie natomiast wszyst-
kiemu, co wskutek nieodpowiedzialnego postepowania czlowieka mogloby
pomniejszaé czy ograniczac¢ jego rozw6j. W tym sensie moéwimy o walce
duchowe;j.

Samo okreslenie ,walka duchowa” pochodzi od $§w. Pawla Apostola
(por. 2 Kor 10, 3-6; Ef 6, 10-18), ktory w swoich listach pasterskich uzywa
go wiele razy. Jest ono bardzo odpowiednie do scharakteryzowania zycia
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chrzeécijanskiego, bo ,czyz nie do bojowania podobny byt czlowieka?” —
stwierdza autor biblijny (Job 7, 1). Celem tej walki jest obrona warto$ci
duchowych, to znaczy zycia Bozego w nas. Jak w kazdej walce, tak i tu zda-
rzaja sie potyczki i zwyciestwa, a nawet kleski. By odnie$¢ zwyciestwo,
trzeba zmobilizowa¢ wszystkie sily. Nie wolno takze lekcewazy¢ przeciwni-
ka, ktory nasza nieuwage zawsze wykorzysta na swoja korzy$¢. Walka zwy-
kle toczy sie na kilku frontach jednocze$nie, totez dawniejsi autorzy asce-
tyczni wymieniajg cztery zasadnicze fronty walki duchowe;j.

Przede wszystkim jest to walka z grzechem $miertelnym, jako najwiek-
szym zagrozeniem zycia duchowego. Polega ona na trwaniu w stanie laski
uéwiecajacej na co dzien. Dla chrzeScijanina dojrzalego w wierze niedo-
puszczalng jest sytuacja, ze stanem laski u$wiecajacej cieszy sie tylko kilka
dni po spowiedzi, a potem powraca do dawnych grzecho6w oraz nalogéw i
calymi miesigcami w nich tkwi. Przeciwnie, jezeli wskutek chwilowej sla-
bosci zdarzy mu sie popelni¢ grzech ciezki, natychmiast nawraca sie i ko-
rzysta z sakramentu pokuty. W walce z grzechem bardzo wazna sprawg jest
unikanie niebezpiecznych okazji, a nawet pozorow zla (por. 1 Tes 5, 22),
ktore wezesniej czy pozniej mogg doprowadzi¢ do upadku. W tym wzgle-
dzie konieczna jest cnota roztropnosci.

Drugim frontem walki duchowej jest obrona przed atakami szatana,
sprawcy wszelkiego zla i zametu, ktorego $w. Jan Apostol nazywa zabdjca,
klamcg i ojcem klamstwa (J 8, 44). Szatan atakuje czlowieka przede
wszystkim za pomoca pokusy, a niekiedy tzw. napasci, a nawet opetania.
Od czaséw Adama i Ewy nikogo nie oszczedza w kuszeniu. Jezeli o$mielil
sie kusi¢ Chrystusa Pana podczas czterdziestodniowego postu na pustyni
(Mk 1, 13), to tym bardziej nie zawaha sie przed proba sprowadzenia na
manowce kazdego chrzeScijanina. W walce z pokusg potrzeba stanowczo-
$ci. Jej przyklad dal nam Pan Jezus, ktéry na szatanska propozycje pozor-
nego dobra, zdecydowanie odpowiedzial: ,Idz precz, szatanie” (Mt 4, 10).
Starozytni ojcowie pustyni jako skuteczny $rodek przeciwko pokusie zale-
caja wyznawanie jej swojemu spowiednikowi. Nie mozna tez zapomniec
rady Pana Jezusa, Ze ten rodzaj zla wyrzuca sie modlitwa i postem (Mt 17,
21).

Sprzeciwianie sie zgubnemu wplywowi $wiata, to trzeci front walki du-
chowej. Nie chodzi tu rzecz jasna o walke ze $wiatem jako dzielem stwor-
czym Boga, ale o walke ze §wiatem rozumianym jako antychrzescijanskie
Srodowisko tworzone przez ludzi zyjacych z dala od Boga i tak, jakby On
nie istnial. Charakteryzuje sie ono etyka jawnie sprzeciwiajaca sie Bozym
przykazaniom i nauce Ewangelii, wykpiwaniem i prze§ladowaniem zycia
duchowego oraz moralnoéci, propagowaniem wyzycia i rozpusty oraz wie-
loma innymi haniebnymi zjawiskami. Chrzescijanin ma obowiazek nie tyl-
ko unika¢ okazji do kontaktu z tymze Swiatem, ale wprost mu sie sprzeci-
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wia¢, odwaznie wyznajac wiare w Boga w codziennym zyciu (por. 1J 5, 4) i
dokonujac whasciwych decyzji, ktore nie beda uragac¢ godnoéci dziecka Bo-
zego (por. 1 Kor 6, 12; 10, 23). Nie bez znaczenia jest takze stanowcze zdy-
stansowanie sie chrze$cijanina od bezboznych opinii, zwlaszcza tych ludzi,
ktorzy sprawuja funkcje publiczne (por. Dz 5, 29; Ga 1, 10).

Wreszcie walka z cialem polega na hamowaniu dwdch silnych wrodzo-
nych tendencji: nienasyconego pragnienia przyjemnosci i leku przed cier-
pieniem. Nieopanowane pragnienie przyjemno$ci moze w ogole udarem-
ni¢ zbawienie wieczne, za$ lek przed cierpieniem moze powaznie oslabié
zycie duchowe, gdyz kazde cierpienie stwarza szczegblng okazje upodob-
nienia sie do Chrystusa cierpigcego za zbawienie $wiata (por. Mt 16, 24;
Flp 3, 10; Kol 1, 24). Warto doda¢, ze zdolno$¢ do owocnego przyjecia
cierpienia jest miarg stopnia duchowego rozwoju.

Niech Maryja, modlaca sie z nami w Tajemnicach rézanca Swietego,
bedzie nasza Hetmanka w walce duchowej, niezbednej dla dojrzewania w
wierze.

9. Twierdza wewnetrzna

W refleksji, ktéra w tych dniach towarzyszy naszej modlitwie rézan-
cowej, rozwazamy zagadnienie rozwoju duchowego. Wspomnieliémy juz,
ze w zyciu kazdego chrze$cijanina, ktéry Chrystusa Pana postawil w cen-
trum, proces ten przebiega w sposob niepowtarzalny. Niemniej jednak
najwybitniejsi pisarze ascetyczni, ktérzy sami do$wiadczyli wysokich sta-
néw zjednoczenia z Chrystusem, w opisie rozwoju duchowego nierzadko
siegaja po rozne schematy, aby ulatwi¢ nam zrozumienie tego tajemnicze-
go dzialania Boga w czlowieku.

Wsrdd wielu takich schematéw najbardziej przemawiaja do naszej wy-
obrazni dwa, ktore podaje §w. Teresa z Avila, wielka mistyczka hiszpanska,
reformatorka Karmelu i Doktor Ko$ciola.

W Autobiografii (11, 7), napisanej w 1562 roku podaje schemat czte-
rech faz zycia duchowego, poréwnanego do podlewania ogrodu. Pierwszy
etap opisuje jako ciagniecie wody ze studni. Wyciagniecie wiadra na po-
wierzchnie wymaga duzej sily. Ponadto uderza ono o $ciany studni i woda
rozlewa sie. W efekcie niewiele tej wody uda sie wydoby¢. Oznacza to, ze w
poczatkach zycia duchowego potrzeba wiele wysitku, aby pozosta¢ wier-
nym wszystkim koniecznym praktykom duchowym, a zwlaszcza modli-
twie. Mimo tego wysilku wydaje sie, ze rezultaty sg niewielkie i latwo o
zniechecenie. Potrzeba wiec zawierzenia i wspolpracy z laska Boza.

Poddajac sie dzialaniu laski Bozej chrzescijanin na drodze duchowego
rozwoju wchodzi na drugi etap, ktory Sw. Teresa poréwnuje do ciagniecia
wody przy pomocy kolowrotu. Tu nadal potrzeba duzo wysitku i pracy, ale
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efekty sa niewspdlmiernie wieksze, wlaénie dzieki otwarciu sie na pomoc
daréw Ducha Swietego i cn6t wlanych.

Trzeci etap duchowego rozwoju hiszpanska mistyczka poréwnuje do
przekopania kanalu. Dzieki temu woda sama nawadnia ogrdd. Oznacza to,
ze wysilek ascetyczny potrzebny jest tylko na poczatku, a potem calg inicja-
tywe przejmuje Bog. W ten symboliczny sposob $w. Teresa opisuje stan,
okreslany jako kontemplacja nabyta. Jest to bardzo gleboka modlitwa,
w ktorej czlowiek traci nad soba kontrole i calkowicie zanurza sie w Bogu.

Stad juz bardzo blisko do czwartego etapu duchowego rozwoju, ktory
nasza Swieta poréwnuje do obfitego, choé lagodnego deszczu. Chce w ten
sposob powiedzie¢, ze tu dziala juz sam Bog. Podobnie jak deszcz pada
niezaleznie od czlowieka, tak Bog bezposrednio dziala i nawadnia swa la-
ska ogrod duszy, tak ze wydaje on najwspanialsze kwiaty cno6t nadprzyro-
dzonych.

W pézniejszym dziele pt. Twierdza wewnetrzna z 1577 roku Mistyczka
Karmelu uczy o siedmiu komnatach zbudowanych jedna wewnatrz dru-
giej. W dziele tym Swieta nie tylko drobiazgowo je opisuje, ale ponadto da-
je praktyczne wskazanie jak do nich stopniowo wchodzi¢, coraz bardziej
zaglebiaé sie w siebie, aby tam na dnie duszy spotkac sie z Chrystusem Ob-
lubiencem i pozostaé z Nim na zawsze w zwiazku tak $cistym i pelnym, jak
tego przyklad mamy w szczeSliwym sakramentalnym malzenstwie. Z tej
racji $w. Teresa wprowadzila do jezyka duchowosci i mistyki pojecie mal-
zenstwa duchowego oraz zaslubin mistycznych na oznaczenie najwyzszych
stadiéw zycia duchowego, ktore pokrotce oméwimy w dalszych naszych
rozwazaniach.

Kazdy z nas jest taka twierdza wewnetrzng, w glebi ktérej od chwili
chrztu $wietego mieszka Bog. Jednakze wielu spos$rdéd naszych braci w
wierze o tym nie pamieta. Zamiast broni¢ dostepu do swego wnetrza temu,
co zle i strzec ,skarbu ukrytego w roli” (Mt 13, 44), szukaja oni Boga poza
soba: w egzotycznych i tajemnych naukach, u r6znego rodzaju nauczycieli
duchowych i mistrzoéw, ktorych pochodzenie jest na ogdt ukryte. Sa i tacy,
ktoérzy chca odnalezé Boga powracajgc do religii naturalnych, a wiec do
kultu kamieni, drzew i zwierzat. Tymczasem Bog w Trojcy Osob mieszka w
nas, w naszym sercu, ktére w chwili chrztu uczynil swoja §wiatynia. Przy-
pomina o tym §w. Pawel, zadajac nam retoryczne pytanie: ,Czyz nie wie-
cie, ze cialo wasze jest §wiatynig Ducha Swietego, ktéry w was jest, a kto-
rego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie?” (1 Kor 6, 19).

Ilekro¢ siegamy po rozaniec, wzrok naszej duszy kierujemy ku Maryi.
Stusznie w Litanii loretanskiej nazywamy Ja ,Wieza z koSci sloniowej”,
gdyz jest Ona najdoskonalszym wzorem tej wewnetrznej twierdzy, jaka
Bbog w Trojcy Osob zaklada w nas i w ktorej mieszka, aby od wewnatrz
przemienia¢ nas i u$wiecaé, czyniac dzie¢mi Bozymi. Niech wiec Maryja,
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Niepokalanie Poczeta, najwspanialszy ,,Przybytek Ducha Swietego” wymo-
dli nam taske duchowego wzrostu, czyli tego wchodzenia w glebiny swej
duszy, gdzie Bo6g nas oczekuje w tym doczesnym zyciu.

10. Nawrdcenie i oczyszczenie

We wezorajszym rozwazaniu zapoznali$my sie z droga duchowego roz-
woju, jaki opisuje §w. Teresa z Avila, postugujac sie obrazem twierdzy we-
wnetrznej. Wedlug naszej Doktor Ko$ciola pierwszym krokiem, jaki trzeba
zrobié, aby przekroczyé prog tej duchowej twierdzy, jest nawrdcenie. To
konieczny warunek duchowego dojrzewania.

O tym, jak wazna jest to sprawa, $wiadczy fakt, ze w PiSmie Swietym
zaréwno Starego jak i Nowego Testamentu wezwanie do nawr6cenia po-
jawia sie nadzwyczaj czesto. Na przyklad u proroka Izajasza (45, 22) czy-
tamy slowa: ,Nawrdcécie sie do Mnie, by sie zbawié, wszystkie krance swia-
ta, bo Ja jestem Bogiem, i nikt inny!”. Natomiast Pan Jezus swoja pu-
bliczna dzialalno$é rozpoczyna wladnie od wezwania: ,Nawracajcie sie, al-
bowiem bliskie jest krolestwo niebieskie” (Mt 4, 17; por. Mk 1, 15).

Ilekroé styszymy to wezwanie, na ogél mySlimy o nawrdceniu ,,o0d” zla
i grzechu. I slusznie. Jednakze koniecznym jego dopelnieniem ma by¢ na-
wrocenie ,,do” Boga, do Chrystusa i Jego Ewangelii. Zwlaszcza prorocy sta-
rotestamentalni notuja wezwania Boga, aby pojedynczy czlowiek i caly na-
rod wybrany zrywajac ze zlem, nawrdcili sie ,,do” Boga. Na przyklad prorok
Joel (2, 12) w imieniu Boga wzywa: ,Nawrdécie sie do Mnie calym swym
sercem, przez post i placz, lament”. Serce czlowieka nie znosi bowiem
pustki. Opréznione z tego co przyziemne i grzeszne jest otwarte na nowe
wartoéci i tresci. Jezeli w pore nie zapelnimy go Prawda Chrystusa, bardzo
szybko w te przestrzen oczyszczonego serca wiélizgnie sie zly duch. Przed
taka fatalna sytuacjg przestrzega sam Jezus, moéwigce, iz zly duch blgka sie
po $wiecie i szuka odpoczynku. Zastajgc uporzagdkowane wnetrze czlowie-
ka ,idzie i bierze siedem innych duchéw zlosliwszych niz on sam; wchodza
i mieszkaja tam. I stan pdzniejszy owego czlowieka staje sie gorszy niz po-
przedni” (Ek 11, 26).

Nie wolno wiec dopuéci¢ do duchowej pustki po nawréceniu od grze-
chu. Musi je dopeliaé nawrécenie do Chrystusa. Nawrdcenie chrzeScija-
nina byloby polowiczne i chwilowe, gdyby nie postawil w centrum swojego
zycia Jezusa Chrystusa. On jeden zaspokoi wszystkie tesknoty i pragnienia
czlowieka. Wspomniana §w. Teresa z Avila po wielu latach duchowego doj-
rzewania, wyznaje: ,,B6g sam wystarcza!”.

Z nawroceniem $Scisle wigze sie duchowe oczyszczenie, ktéremu wiele
uwagi w swoich pismach pos$wiecil §éw. Jan od Krzyza, wspotpracownik i
kierownik duchowy $w. Teresy z Avila. Ze wzgledu na przedmiot rozréznia
on oczyszczenie zmystow i ducha, natomiast ze wzgledu na sposoéb — tzw.
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czynne i bierne oczyszczenie. Liczni autorzy ascetyczni za Mistykiem Kar-
melu powtarzaja, ze etap oczyszczenia jest niezbedny dla duchowego
wzrostu.

Dla wyjasnienia, czym jest w istocie oczyszczenie, przywolajmy biblij-
na scene powolania celnika Lewiego, zwanego Mateuszem. Przechodzac
Jezus wszedl do jego komory celnej, a wiec do jakiego$ ciasnego i by¢ moze
obskurnego pomieszczenia, i powiedzial do niego ,P6jdZ za Mna!”. Lewi
natychmiast zostawil swoj urzad i poszedt za Jezusem. P6zniej wyprawit
wielka uczte i zaprosil swoich przyjaciol, gléwnie pracownikéw urzedu
celnego (Mk 2, 14).

Gdy sie nawracamy, Jezus wchodzi w ciasnote naszego serca, do umy-
shu i woli, jakby do jakiej$ komory celnej, w ktorej by¢ moze dzialo sie wie-
le niesprawiedliwo$ci. Wchodzi i zdaje sie méwic: ,P6jdZ za Mna! Ja cie
dalej poprowadze przez zycie”. Pozwalamy Mu porwac¢ sie, a On dalej Sam
nas prowadzi. Odtad zaczynamy patrze¢ na $wiat oczami Jezusa, widzie¢
siebie samego, drugiego czlowieka i caly stworzony $wiat tak, jak widzi go
Jezus.

Na tym wlasnie polega faza oczyszczenia w rozwoju duchowym. Przy-
pomina ona troche sytuacje, gdy ktos przeciera zabrudzone okulary, aby
lepiej widzie¢ piekno $§wiata. Nie jest to wiec, jak mozna by sadzi¢, zamy-
kanie oczu by nie widziec¢, zatykanie uszu by nie slysze¢ czy zaslanianie ust
by nie wypowiedzieé zlego stowa. To wolno$¢ w Duchu Swietym, ktérego
Jezus posyla do serc naszych i dlatego mozemy wola¢ do Boga: ,Abba, Oj-
cze!” (Ga 4, 6).

Dopoki czlowiek stara sie o wlasnych silach wyzwoli¢ o potrdjnej po-
zadliwosci: oczu, ciala i pychy zywota, dopoty méwimy o czynnym oczysz-
czeniu zmystow i ducha, czyli glebiny ludzkiego serca. Natomiast gdy coraz
bardziej pozwala, aby Jezus przemienit jego sposdb widzenia rzeczywisto-
$ci, wowczas jest to oczyszczenie bierne, gdyz chrzeScijanin czuje, ze bez
wlasnego wysilku i zaslugi jest uwalniany od wszystkiego, co mogloby
ogranicza¢ przestrzen jego wolnoéci, calkowicie teraz podporzadkowanej
Jezusowi, ktorego wybral za swojego Zbawiciela i Pana.

Maryja, ktorej pokore i posluszenistwo rozwazamy w rozancu §wietym,
uczy nas tej prawdziwej wolnoséci ,,do” — do bycia dzieckiem Bozym, ktére
widzi siebie i caly ten §wiat przez pryzmat Jezusa Chrystusa.

11. OSwiecenie

Kolejnym etapem w rozwoju duchowym jest o§wiecenie. Jednakze ile-
kro¢ slyszymy o o§wieceniu, nietrudno o skojarzenia, ze byé moze chodzi o
zjawiska nadzwyczajne, o jakich czesto méwi sie w komercyjnych kanatach
telewizyjnych, nastawionych na wzniecanie taniej sensacji. Tymczasem
problem o$wiecenia w rozwoju duchowym odsyla nas do ewangelicznej
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sceny popaschalnej, plastycznie oddanej na obrazie Jezusa Milosiernego.
Wieczorem w dzien zmartwychwstania Jezus przychodzi do zaleknionych
uczniéw, zebranych w Wieczerniku, dwukrotnie pozdrawia ich i mowi:
,Wezmijcie Ducha Swietego...” (J 20, 23). Dodajmy, ze w tym samym
miejscu piecdziesiat dni pozniej na oczach thuméw dokonalo si¢ zestanie
Ducha Swietego w postaci wichru i ognistych jezykow.

Co dla nas znaczy ,wzigé Ducha Swietego™® Apostol Pawel pisze do
wiernych w Koryncie, ze ,,Duch przenika wszystko, nawet gleboko$ci Boga
samego” (1 Kor 2, 10), jest przeciez Boska Osoba, Osobowa Miltoscia lacza-
ca Ojca i Syna. Nawigzujac do tej prawdy Ojciec $wiety w encyklice Domi-
num et Vivificantem uczy, ze ,pod wplywem Ducha Swietego dojrzewa i
umacnia sie 6w czlowiek wewnetrzny, czyli «duchowy». Dzieki udzielaniu
sie Boga, duch ludzki, ktéry «zna to, co ludzkie», spotyka sie z «Duchem,
ktory przenika glebokoéci Boze». W tym Swietym Duchu, ktéry jest Darem
przedwiecznym, Bog Trojjedyny otwiera sie dla czlowieka, dla ducha ludz-
kiego Ukryte tchnienie Ducha Boiego powoduje iz duch ludzki otwiera
sie rowniez wobec zbawczego i uSwiecajacego samootwarcia sie Boga.
Dzieki lasce uczynkowe], ktéra jest darem Ducha Swietego, czlowiek
wchodzi w «nowo$¢ zycia», zostaJe wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzo-
ny jego wymiar. Rownoczesnie za$ sam czlowiek staje si¢ «mieszkaniem
Ducha Swu;tego» «Zywa sw1qtqu Boga». Przez Ducha Swietego bowiem
OJc1ec 1 Syn przychodza do niego i czyma} u niego swe mieszkanie. W ko-
munii taski z Tréjca Swugtq rozszerza sie niejako wewnetrzna «przestrzen
zyciowa» czlowieka, wyniesiona do nadprzyrodzonego zycia Bozego. Czlo-
wiek zyje w Bogu i z Boga: zyje «wedlug Ducha» i «dazy do tego, czego
chce Duch».

Takie wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swietym sprawia, ze
czlowiek w nowy sposbéb pojmuje rowniez siebie samego i swoje czlowie-
czenstwo. Doznaje pelnego urzeczywistnienia 6w obraz i podobiefistwo
Boze, jakim czlowiek jest od poczatku” (DeV 58-59).

Oczyszczenie, a wiec uwolnienie zmyslow i ducha ludzkiego od wply-
wu $wiata, otwiera chrzeScijanina na inny wymiar poznawania, bedacy juz
w pewnym sensie uczestniczeniem we wszechwiedzy Boga. I to stanowi
sedno procesu w rozwoju duchowym, ktory tradycyjnie okresla sie mia-
nem o$wiecenia. Dla przyblizenia istoty tego stanu wyobrazmy sobie wla-
sne mieszkanie, do ktérego wchodzimy noca i zapalamy $wiece. Jeste$my
w stanie zaledwie rozr6znié¢ $ciany i meble. Gdy zapalimy $wiatlo, wydaje
sie, ze widzimy juz wszystko, co jest w tym mieszkaniu. Ale dopiero gdy
poranne slonce tam zajrzy, bedziemy mogli dostrzec nawet drobiny kurzu,
ktorych nigdy nie dostrzeglibySmy przy Swietle Swiecy. Podobnie dzieje sie
z naszym wnetrzem, gdy napelni je $wiatlo Ducha Swietego. Wowczas te
uczynki, slowa, my$li i uczucia, z ktérych nawet nie zdawaliémy sobie do
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konca sprawy, z calg wyrazistoScia stana przed oczami naszej duszy. Zatem
chrzeécijanin doprowadzony moca taski Bozej do etapu o$wiecenia jest jak
duchowy ,sokoél”, obdarowany niezwykle przenikliwym wzrokiem duszy i
precyzyjnym sadem sumienia. Jego szczegélnie wrazliwe sumienie sku-
tecznie ostrzega go nawet przed najmniejszym grzechem powszednim.
Mozna zatem powiedzie¢, ze sg to poczatki prawdziwej doskonalosci
chrzeScijanskiej.

To przenikniecie §wiatlem Ducha Swietego ma swoje reperkusje w
modlitwie. Na tym etapie duchowego dojrzewania $w. Teresa z Avila na-
zywa ja modlitwa odpocznienia, w my$l slow $w. Pawla, ktdry pisze, ze
»gdy nie umiemy sie modlié tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia sie za
nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ sfowami” (Rz 8, 26). Jest to
bez watpienia wysoki stopienn modlitwy kontemplacyjnej, pelnej mitosci i
slodyczy.

Znakiem wejécia w ten wysoki poziom modlitwy kontemplacyjnej, na-
zywanej modlitwa odpocznienia, jest z jednej strony wielkie pragnienie za-
zylos$ci modlitewnej, dlatego na modlitwe poswieca sie bardzo duzo czasu.
Wlasciwie mozna powiedzie¢, ze czlowiek taki nie przestaje sie modlic.
Nawet gdy pracuje, jego mysli i uczucia sg zanurzone w Bogu. Z drugiej
jednak strony znakiem wej$cia w stan modlitwy odpocznienia jest nie-
mozno$¢ odprawiania rozmys$lania, poniewaz jedno zdanie z Ewangelii czy
jakie$ jedno pobozne westchnienie od razu wywoluje calg lawine wznio-
stych uczué i pragnien skierowanych ku Chrystusowi, Oblubiencowi duszy.
Jest to wiec autentyczne zakochanie sie w Bogu, daleko silniejsze niz zako-
chanie dwojga mlodych przed Slubem.

Bylibyémy jednak w bledzie sadzac, ze tu juz nie ma zadnych proble-
mow i cierpien. Przeciwnie — s3 cierpienia, czasem nawet tym dotkliwsze,
ze s3 natury duchowej. Napelniony bowiem $wiatlem Ducha Swietego
chrzeécijanin staje w calej bezwzglednej prawdzie o Bogu i o sobie. Dzieki
kontemplacji poznaje do$§wiadczalnie, ze Bdg jest nieskoniczona miloscia
i $wietoécig. Jednoczesnie pod wplywem daréw Ducha Swietego widzi cala
swoja nedze, niewdzieczno$é i grzesznoé¢. To jest zrodlem wielkiego za-
wstydzenia, szczerego zalu i bolu, ktoremu dal wyraz Sw. Franciszek z Asy-
zu wolajac: ,,Dlaczego Milo$¢ nie jest kochana?”.

Niech to wolanie, rozbrzmiewajace przez wieki, a takze nasze rézan-
cowe rozwazanie Meki Pana naszego Jezusa Chrystusa, obudzi w nas gor-
liwo$é¢ na drodze duchowego dojrzewania.

12. Stan mistyczny

Opisany w poprzednim rozwazaniu etap duchowego rozwoju, nazy-
wany za Pseudo-Dionizym Areopagita i $w. Tomaszem z Akwinu o$wiece-
niem postepujacych, to wedlug $w. Teresy z Avila czwarte i pigte mieszka-
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nie twierdzy wewnetrznej. Chrzescijanin na tym etapie rozwoju duchowe-
go coraz wyrazniej spostrzega, ze nie on dziala w sprawie swego udoskona-
lenia i uswiecenia, lecz ze B46g sam w nim dziala, umacnia go, przemienia,
napelnia pokojem i rado$cia. Innymi slowy — chrzeScijanin, ktéry doszed}
z pomocy taski Bozej do tego poziomu zycia duchowego doswiadcza w so-
bie Boga. A zatem od czwartego mieszkania twierdzy wewnetrznej rozpo-
czyna sie stan mistyczny, czyli dany wylgcznie przez Boga sposéb zjedno-
czenia z Nim do$wiadczalnie i bezposrednio.

To juz nie jest zwykly akt wiary, ze jest Bog, lecz szczegblna postac bez-
posredniego do$wiadczenia duchowego, ze On jest i dziala we mnie. Jest
to do$wiadczenie mistyczne. Miedzy tymi drogami odkrywania prawdy o
Bogu zachodzi istotna réznica, mimo iz obydwie maja ten sam przedmiot i
cel — zjednoczenie z Bogiem. To troche tak jak znajomo$é przez korespon-
dencje czy telefon, a znajomos$¢ bezposrednia, dajaca mozliwo$c¢ nie tylko
swobodnej wymiany pogladéw, ale ponadto cieszenia sie obecnoS$cig dru-
giej osoby. Oczywiécie stan mistyczny nie jest tym samym, co ogladanie
Boga twarza w twarz w wieczno$ci po $mierci (1 Kor 13, 12). Niektdrzy z
autordéw (np. C. V. Truhlar) do$wiadczenie mistyczne poréwnuja do spo-
tkania dwojga kochankéw w absolutnie ciemnym pomieszczeniu. Cho¢ nie
widza swoich twarzy, to jednak nic nie przeszkadza, by radowali sie swa
obecnoécia i skladali najczulsze wyznania. Tak wiec mistyk, choé nie moze
ogladaé¢ Boga dopoki zyje na tym $wiecie, to jednak do§wiadcza przemie-
niajacych go skutkéw Bozej miloSci. Coraz bardziej wiec moze za $w.
Pawlem powtorzy¢ slowa: ,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie
Chrystus” (Ga 2, 20).

Mimo iz w ostatnich dziesiecioleciach stowo ,mistyka” stalo sie bardzo
modne, gléwnie w zwigzku z fascynacja Dalekim Wschodem, to jednak dla
wielu katolikdbw moéwienie o chrzeécijanskiej mistyce, takiej jak opisuja ja
na przyklad wielcy Mistycy Karmelu, wcigz wydaje sie duchowa egzotyka,
tak bardzo odlegla, ze wlasciwie niemozliwa. Prawda jest tez, ze do takiego
poziomu zycia duchowego dochodzi niewielu chrzescijan. Z czego to wyni-
ka? Przede wszystkim nalezy podkresli¢, ze mistykiem nie zostaje sie na
wlasne zyczenie. Tylko Bég udziela tej laski temu, komu chce i kto nie sta-
wia oporu lasce, lecz wspoélpracuje z nig poprzez asceze. Zupehie inaczej
postrzegana jest mistyka w religiach Dalekiego Wschodu, gdzie $cisle okre-
§lone ¢éwiczenia ascetyczne, jak uprawianie jogi czy stosowanie mantry,
ma niechybnie doprowadzi¢ do mistycznego oSwiecenia. A wiec w mistyce
dalekowschodniej czlowiek jest sam dla siebie uswiecicielem i zbawca, z
czym nikt z ludzi wierzacych w Chrystusa zgodzié sie nie moze. Inng przy-
czyna tego, ze powolanie mistyczne jest uwazane za droge wybrancow, jest
fakt, iz wciaz za malo wiemy na ten temat albo mamy falszywe wiadomo-
$ci, pochodzace zazwyczaj ze zrodel nie majacych aprobaty Koéciola.
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Wydaje sie takze, ze stabe w praktyce zycia chrzescijanskiego zaintere-
sowanie mistyka wigze si¢ z lgkiem przed podstawowym powolaniem do
$wieto$ci. Zycie mistyczne rozwija sie bowiem w klimacie Swietosci. W tym
miejscu wypada przywolac slowa Ojca $wietego z listu apostolskiego Novo
millennio ineunte, w ktéorym Jan Pawel II postuluje, aby caly program
duszpasterski Kosciola w trzecim tysigcleciu podporzadkowaé dazeniu do
$wieto$ci. Papiez pisze: ,,W rzeczywistosci jednak podporzadkowanie pro-
gramu duszpasterskiego nadrzednej idei $wietoéci to decyzja brzemienna
w skutki. Wyraza ona przekonanie, ze skoro chrzest jest prawdziwym wla-
czeniem w $wieto$¢ Boga poprzez wszczepienie w Chrystusa i napelienie
Duchem Swietym, to sprzeczna z tym bylaby postawa czlowieka pogodzo-
nego z wlasng maloScig, zadowalajacego sie minimalistyczng etyka i po-
wierzchowna religijnoScia. Zada¢ katechumenowi pytanie: «Czy chcesz
przyjac¢ chrzest?» znaczy zapyta¢ go zarazem: «Czy chcesz zostaé Swie-
tym?». Znaczy postawi¢ na jego drodze radykalizm Kazania na Gorze:
«BadZcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski» (Mt
5, 48).

Sobér wyjasnil — kontynuuje swoja my$l Jan Pawel II — Ze nie nalezy
mylnie pojmowa¢ tego idealu doskonalos$ci jako swego rodzaju wizji zycia
nadzwyczajnego, dostepnego jedynie wybranym «geniuszom» $wietoSci.
Drogi $wietoSci sa wielorakie i dostosowane do kazdego powolania. Skla-
dam dzieki Bogu za to, ze pozwolil mi beatyfikowaé i kanonizowa¢ w mi-
nionych latach tak wielu chrzescijan, a wéréd nich licznych wiernych
Swieckich, ktoérzy us$wiecili sie w najzwyklejszych okoliczno$ciach zycia.
Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dazenie do tej
«wysokiej miary» zwyczajnego zycia chrzeScijanskiego — podkresla Ojciec
$wiety. — Cale zycie koScielnej wspolny i chrzescijanskich rodzin winno
zmierza¢ w tym kierunku” (NMI 31).

Z przytoczonych stow Jana Pawtla II jasno wynika, ze nam chrze$cija-
nom trzeciego tysiaclecia nie wolno by¢ minimalistami. Przeciwnie, jeste-
$my Swiadomi, ze juz we chrzcie Swietym otrzymali$émy cale duchowe wy-
posazenie do bycia §wietymi. Tym samym zostaliSmy uzdolnieni, aby mi-
stycznie doswiadcza¢ Boga dzialajacego w glebinach naszych dusz. Nie po-
zostaje nam wiec nic innego jak zwréci¢ sie w modlitwie r6zancowej do
Maryi, Rézy Mistycznej i Krolowej Wszystkich Swietych, aby wyprosita
nam laske najdoskonalszego zjednoczenia sie z Bogiem tu na ziemi, a po
$mierci w niebie.

13. Noc ducha

W swoim nauczaniu Pan Jezus nie ukrywal, Ze p6jscie za Nim jest bar-
dzo trudne, a wlasciwie niemozliwe bez pomocy Bozej. Sam to potwierdzil
w slowach: ,Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). W innym miej-
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scu do swoich uczniéw méwik: ,Jedli kto chce p6jé¢ za Mna, niech sie za-
prze samego siebie, niech weZmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje” (Mt
16, 24).

To surowe wymaganie dzwigania Chrystusowego krzyza dotyczy takze
tych, ktorzy zyja wysokim stopniem zycia duchowego. Mozna powiedzieé,
ze oni tym bardziej doswiadczajg prawdziwosci cytowanych wyzej stow Je-
zusa. Jezeli bowiem rozw6j duchowy polega na coraz doskonalszym
upodobnieniu sie do Jezusa, a szczytem Jego misji jest Meka, Smieré i
Zmartwychwstanie, to jest rzecza oczywista, ze wierny Jego na$ladowca
nie moze odrzuci¢ krzyza. Jak powiedzial kiedys$ jeden z dostojnikow ko-
$cielnych: ,Kto szuka Chrystusa bez krzyza, znajdzie krzyz bez Chrystusa”
(kard. Suenens).

Ten krzyz Chrystusa w zyciu chrze$cijanina, to r6zne postaci cierpienia
fizycznego i duchowego, jakie B6g dopuszcza na czlowieka, aby wyprobo-
wac jego wiare, nadzieje i milosé. ,Moc bowiem w slabo$ci sie doskonali”
— jak pisze $w. Pawel (2 Kor 12, 9). Wcale nierzadko bywa tak, ze czlowie-
ka $wiatobliwego dosiegaja ro6zne choroby, dolegliwoéci i nieszczeScia, a
ponadto niezrozumienie i odrzucenie nawet ze strony najblizszych. Zna-
mienne jest jednak to, ze czlowiek ten pomimo wszystko zachowuje cier-
pliwo$¢ i poklada ufnoé¢ w Bogu, jak biblijny Hiob, ktéry wobec druzgoca-
cych go nieszcze$c z wielka pokora i spokojem wyznaje: ,,Dal Pan i zabral
Pan. Niech bedzie imie Panskie blogostawione!” (Job 1, 21).

Mozna byloby przytaczaé tu wiele przykladow takich sytuacji, w kto-
rych — jak sie wydaje — Bdg dopuszczal do unicestwienia najwspanial-
szych dziel, takze majacych stluzy¢ Jego chwale, aby potwierdzily sie stowa
Chrystusa o tym, ze ziarno pszeniczne wrzucone w glebe musi obumrzeé,
jezeli ma przynieé¢ obfity plon (por. J 12, 24). Takie jest prawo zycia.

Jednak w zyciu mistykow maja miejsce o wiele srozsze cierpienia du-
chowe. Pojawia sie bowiem stan, ktéry §w. Jan od Krzyza nazywa ciemna
noca ducha. W nocy nic nie widaé, ani drogi ani ludzi..., nie dlatego, ze
przestaly istnieé, ale z powodu braku $wiatla. Gdy nastanie $wit, wszystko
zn6w staje sie widoczne. Podobnie jest w zyciu duchowym, gdy chrzeécija-
nin dochodzi do pigtego lub szbstego mieszkania tej twierdzy wewnetrz-
nej, o ktorej pisze §w. Teresa z Avila. Bog, zanim dopusci mistyka do cal-
kowitego zjednoczenia ze Soba, najpierw oczyszcza go z bardzo ludzkiego
sposobu myslenia o sprawach Bozych i wyobrazania sobie Boga na spos6b
przyziemny. Poslugujac sie ludzkim jezykiem, pelnym poréwnan i symboli,
nie potrafimy o Bogu moéwié inaczej, jak tylko przez podobienstwo do sa-
mych siebie. Jednakze Bo6g nie jest na obraz i podobienstwo ludzkie, lecz
czlowiek na obraz i podobienstwo Boze.

By wiec da¢ czlowiekowi udzial w swej wszechwiedzy, Bég pozbawia
go naturalnego $wiatla rozumu. Odbiera mu pojecia i obrazy, jakimi do-
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tychczas poshugiwala sie jego wiara. Mistyk ma wiec wrazenie, ze utracil
wiare i stal sie ofiara jakiego$ szatanskiego spisku. Nie rozumie co sie z
nim dzieje, gdyz ogarnely go ciemno$ci. Mimo wszystko wsparty laska Bo-
za ufnie trwa przy Bogu, wiedzac, ze po nocy nastaje dzien.

W takim stanie ducha modlitwa pelna jest oschlo$ci, to znaczy ze ist-
nieje wielkie pragnienie Boga i tesknota za Nim, ale nie towarzysza temu
zadne wzniosle uczucia. Modlitwa bowiem nie jest dla ludzkiej przyjemno-
$ci, lecz dla chwaly Pana. Nalezy doda¢, ze wskutek odebrania mistykowi
pojet wlasciwych wierze, ma on powazne trudnoéci w skupieniu uwagi na
modlitwie ustnej i w zrozumieniu tre$ci wypowiadanych modlitw. W takiej
sytuacji wspomaga sie niekiedy przepisywaniem najprostszych modlitw,
jak ,Ojcze nasz” czy ,Zdrowas Maryjo”, aby cho¢ na chwile skupié¢ swoja
uwage.

Latwo domyslec sie, jak wielkiego doznaje cierpienia 6w mistyk, dla
ktorego jeszcze nie tak dawno modlitwa byla zywiolem. Poswiecal jej wiele
czasu i zapahu, znajdujac w niej nieopisang stodycz. Teraz, wskutek bier-
nego oczyszczenia ducha (nocy ducha), jest tylko wielka, nieukojona tesk-
nota za Bogiem i druzgocace poczucie niewydolnoSci. Jedyny spokdj i po-
cieszenie daje trwanie w kontemplacyjnym milczeniu. Z takiego duchowe-
go rozdarcia rodzi sie gorace pragnienie $mierci, ktéra wreszcie wyzwoli od
ziemskich ograniczen i pozwoli zjednoczyé sie z Panem — Oblubieficem
swej duszy. Mistyk umiera z tesknoty za Bogiem, od ktoérego oddziela go
ziemskie zycie.

Ten wewnetrzny stan trafnie oddaje stynna glosa §w. Jana od Krzyza,
ktorej wierng parafraze odnajdujemy takze w pismach $§w. Teresy z Avila.

Ja juz nie zyje w sobie,

Bez Boga zy¢ nie moge!

Bez niego i bez siebie?
Jakaz odnajde droge?

Miast zycia — tysigc Smierci!

— W glebie zycia sie wdzieram,
Umieram, bo nie umieram! [...]
Pozbawiony tu Ciebie,
Jakiez zycie mie¢ moge?

Jeno $mier¢ ustawiczna!
Czuje o siebie trwoge,

Serce w bdlu sie krwawi,
Wiec ku Tobie spozieram!
Umieram, bo nie umieram!”

7 Sw. Jan od Krzyza, Dziela, Krakow 1986, s. 60.
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14. Zareczyny mistyczne

W opisanych duchowych cierpieniach mistyka, milosierny Bég zapala
$wiateltko nadziei. Daje mianowicie obietnice, ze jezeli mistyk wytrwa w tej
srogiej probie wiary, niebawem dostapi udzialu w zyciu Boskich Oséb
(por. Mt 24, 13). To zapewnienie dane mistykowi ze strony milosiernego
Boga, ze dostapi on pelnego zjednoczenia, $w. Teresa z Avila — czerpiac
analogie z relacji miedzyludzkich — nazywa zareczynami mistycznymi.

Jak opisuja mistycy, a zwlaszcza kobiety-mistyczki, ta obietnica wy-
zwala niezwykla radoé¢ i zapal tak wielki, ze czlowiek traci kontrole nad
sobg. Jego osobowe centrum, nazywane sercem, wyrywa sie ku umilowa-
nemu nade wszystko, lecz za nim nie nadazaja rozum, zmysly i cialo. Pozo-
stajg zdumione i nieruchome, powodujac stan duchowy nazywany ekstaza.
Podczas ekstazy, ktora z zasady trwa dosé krotko, zmysly (glownie wzrok,
stluch i dotyk) przestaja reagowac¢ na bodzce. Znany jest przypadek $w.
Bernadetty Soubirous, ktora miala ekstaze podczas objawienia sie jej Mat-
ki Bozej w Lourdes. Obecni tam $wiadkowie widzieli, Ze plomien $wiecy,
ktora trzymala w jednej rece, parzyt palce drugiej reki, lecz ona zupelnie na
to nie reagowala. Podczas ekstazy nastepuje takze znaczne spowolnienie
pracy serca i oddechu. Podobne reakcje wystepuja w ekstazach wywola-
nych Srodkami odurzajacymi lub na przyklad hipnozg. Zawsze jednak po-
woduja powazne problemy zdrowotne, w przeciwienstwie do ekstazy mi-
stycznej, ktoéra zdaje sie pomnazaé sily witalne organizmu, gdyz jest do-
$wiadczeniem nieskonczonej miloéci Boga. Wlaénie z uwagi na to na pod-
kreslenie zastluguje fakt, ze ekstaza mistyczna pozostawia skutki uwiecajg-
ce i dlatego nalezy do istoty stanu mistycznego. Takie ekstazy moga zda-
rzac sie kilka razy, a nawet do$c¢ czesto. Po kazdej z nich mistyk czuje sie
bardziej zjednoczony z Bogiem i umocniony mimo trwajacej nadal nocy
ducha.

Majac na wzgledzie uSwiecajace skutki tego zjawiska, nalezy stwier-
dzi¢, ze ich jedynym autentycznym sprawca jest Bog. Wiadomo bowiem, ze
szatan zazdrosny o dzielo Boze, na wszelkie sposoby probuje sprowadzic
czlowieka na manowce. Sw. Jan Ewangelista szatana nazywa klamea i oj-
cem klamstwa (por. J 8, 44), totez diabel stara sie oszuka¢ czlowieka, pod-
szywajac sie pod dzialanie Boze. Nawet jezeli potrafi wywolaé ekstaze, to
nigdy nie przynosi ona takich skutkow, jak prawdziwa ekstaza mistyczna.

Podobnie ma sie rzecz z r6znego rodzaju zjawiskami nadzwyczajnymi,
ktoére moga towarzyszy¢ zyciu duchowemu, ale nie sg konieczne. Poniewaz
ich przyczyna oprdcz dzialania Bozego moze by¢ wlaénie szatan lub chora
psychika czlowieka, dlatego nazywane sg zjawiskami nadzwyczajnymi lub
paramistycznymi, a wiec nie naleza do dziedziny mistyki, a tym samym do
istoty duchowego rozwoju. Ponadto zjawiska paramistyczne cze$ciej poja-
wiaja sie u ludzi pozorujacych intensywne zycie duchowe, anizeli u osob,
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ktore bardzo postgpily na drodze doskonaloSci. Dodajmy jeszcze, ze wspo-
mniane zjawiska paramistyczne najczeSciej dotycza sfery cielesnej czlowie-
ka i sfery poznawczej.

Sposrdd zjawisk paramistycznych dotyczacych sfery cielesnej najbar-
dziej znane sa stygmaty, czyli zywe rany Chrystusa na ciele mistyka. Jed-
nym z najpopularniejszych stygmatykéw naszych czaséw jest $w. Ojciec
Pio. Ewangelista Lukasz (22, 44) w opisie modlitwy Jezusa w Ogrojcu
wspomina o krwawym pocie i }zach (hematodroza). To takze nadzwyczaj-
ne zjawisko, ktére mozna zaobserwowac u niektoérych $wietych lub ludzi
heroicznej wiary (na przyklad Marta Robin T 1981). Do tej grupy zjawisk
nadzwyczajnych nalezy dlugotrwale powstrzymywanie sie od pokarmoéw i
napojow (inedia), a takze snu (wigilancja) przy jednoczesnym zachowa-
niu pelnej sprawnoéci organizmu. Znane sg réwniez inne zjawiska, jak na
przyklad: lewitacja, czyli unoszenie sie bez zadnego podparcia; bilokacja,
czyli jednoczesne przebywanie w réznych miejscach; a takze kompenetra-
¢ja, czyli przechodzenie przez Sciany lub inne przedmioty, jak uczynil to
Pan Jezus po swoim zmartwychwstaniu, gdy przyszedt do ucznidéw zebra-
nych w Wieczerniku, mimo ze drzwi byly zamkniete (por. J 20, 19).

Oprocz paramistycznych zjawisk dotyczacych ciala, w PiSmie Swietym
opisane s3 nadzwyczajne zjawiska dotyczgce sfery poznawczej. Do nich,
przykladowo zalicza sie: slowa wewnetrzne, widzenia, wizje, méwienie nie-
znanymi jezykami (ksenoglosja), zdolno$é czytania w ludzkich mys$lach
(kardiognoza), rozpoznawanie rzeczy i miejsc po$wieconych Bogu (hiero-
gnoza), a takze posiadanie wiedzy uprzedniej o rzeczach i zdarzeniach
przyszlych (prekognicja).

Wobec wymienionych tu nadzwyczajnych zjawisk, dotyczacych za-
rowno cielesno$ci jak i sfery poznawczej, nalezy zachowaé daleko idaca
ostrozno$¢, gdyz — jak powiedzielismy — moga by¢ skutkiem dzialania
szatanskiego. Ponadto niezdrowa sensacja, jaka wokol nich sie tworzy,
przynosi wiele duchowej szkody. Mistycy, ktérych Bog obdarzyl takimi 1a-
skami, raczej staraja sie je ukrywaé. Natomiast falszywi mistycy robig
wszystko, aby zainteresowac¢ nimi jak najwiecej ludzi.

Na kazdym etapie duchowego rozwoju podstawa jest pokora i postu-
szenstwo wladzy Kosciola. Gdzie ich nie ma, tam nawet najwieksze cuda
shuzy¢ bedg jedynie préznosci i pysze. Natomiast B6g ma upodobanie w
tym, co najmniejsze i ghupie w oczach $wiata (por. 1 Kor 1, 27).

Maryja, jako Matka Boza, miala szczegdlne prawo do ludzkiej satysfak-
¢ji i stawy. Tymczasem widzimy Ja bardzo dyskretnie obecng w zyciu i pu-
blicznej dzialalnosci swego Syna. Uczmy sie wiec od Niej tej prostoty i ci-
choéci, ktora ma najwieksza moc wyprosic¢ u Boga obfito$¢ wszelkich ask.
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15. Zjednoczenie przebostwiajace

Indywidualny rozw6j duchowy chrzescijanina trzeba widzie¢ w szero-
kim kontekscie historii zbawienia, ktéra wypehlia sie az do skonczenia
$wiata. Ot6z Bog stwarzajac czlowieka uczynil go na swoj obraz i podo-
bienstwo (por. Rdz 1, 26). Zdaniem Ojcoéw Koéciola (Sw. Ireneusz) oznacza
to, ze stworzyl go na obraz i podobienstwo przewidzianego w planach Bo-
zej Opatrzno$ci Wcielonego Syna Bozego. Przy czym ,obraz” wskazywal na
Czlowieczenstwo, za$ ,,podobienstwo” na Jego Bostwo. Czlowiek mial za-
tem przechodzi¢ od obrazu do podobiefistwo, tj. od czlowieczenstwa do
bostwa, czyli mial sie przebostwiac¢ na wzoér Chrystusa.

Nawigzujac do tej patrystycznej mysli, franciszkanski teolog z przelo-
mu XIII i XIV wieku bl Jan Duns Szkot (t 1308) twierdzil, ze Bog przy-
szed} na ziemie przede wszystkim po to, aby da¢ wzor spehienia sie czlo-
wieka. OkolicznoS$cia przyspieszajgca ten Bozy zamyst byl upadek pierw-
szych rodzicow w raju.

Zarysowany powyzej poglad pozwala nam lepiej rozumie¢, na czym
polega pehia zjednoczenia mistycznego, nazywanego takze zjednoczeniem
przebostwiajacym lub przeobrazajacym. Otoz czlowiek przez grzeszne nie-
postuszenstwo w raju zerwal wiez z Bogiem, co spowodowalo zaklocenie
harmonii przynajmniej w trzech plaszczyznach. Najpierw ujawnilo sie roz-
darcie w samym czlowieku, co plastycznie oddaje biblijna scena z Ksiegi
Rodzaju. Bog szuka czlowieka: ,Adamie, gdzie jestes?”. On odpowiedzial:
»,Gdy uslyszalem Twdj glos w ogrodzie, przestraszylem sie, bo jestem nagi
i ukrylem sie” (Rdz 3, 10). Wstyd z powodu swojej nagosci $wiadczy o tym,
ze nastgpil nieporzadek w sferze pozadan. Czlowiek przestat nad sobg pa-
nowac.

Drugim skutkiem zerwania wiezi z Bogiem jest naruszenie harmonii w
plaszczyznie spolecznej. Wedlug biblijnego opisu, Adam zapytany o przy-
czyne swego zawstydzenia, przede wszystkim oskarza Ewe, ze zerwala
owoc i dala mu do spozycia (por. Rdz 3, 11-13). A przeciez calkiem niedaw-
no pod jej adresem wypowiadal slowa najwyzszego zachwytu i radosci
(por. Rdz 2, 23).

Trzecim wreszcie skutkiem rajskiego niepostuszenstwa jest wypedze-
nie z ogrodu Eden. Tam spotyka czlowieka bdl rodzenia i trud uprawiania
ziemi, ktora jakby bojac sie jego dominacji, bedzie mu rodzié ciern i oset.
Kresem wszystkiego bedzie $§mier¢ (por. Rdz 3, 17-19).

Jednak Bog, ktory jest bogaty w milosierdzie, nie pozostawil czlowieka
samemu sobie. Juz w chwili wypedzenia z raju obiecal wybawienie. Po ty-
sigcach lat oczekiwania ludzkoSci przyszedl Jezus Chrystus zbawiciel, kto-
ry ,jest obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15), dlatego ,przez Niego
mamy przystep do Ojca” (Ef 2, 18). Kazdy wiec, kto pozwala sie prowadzic
Duchowi Swietemu, dostepuje najécislejszego z mozliwych na ziemi zjed-
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noczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa, ktore $w. Teresa z Avila nazy-
wa za$lubinami mistycznymi.

Jak malzonkowie staja sie jednym cialem (por. Mk 10, 8), tak mistyk
zanurza sie w Bogu i w ten sposéb zostaje calkowicie moralnie i duchowo
przemieniony. Sw. Jan od Krzyza te sytuacje porownuje do zelaza wlozo-
nego do ognia. DopoOki zelazo tkwi w ogniu ma wszystkie whasciwosci
ognia, ale nie przestaje by¢ zelazem. Natomiast wyjete z ognia, natych-
miast traci te wlasciwoéci. Co$ podobnego dzieje sie z mistykiem.

Odzyskawszy pelna wiez z Bogiem, mistyk odzyskuje zarazem utracona
harmonie wewnetrzna. Pozadliwo$é oczu, ciala i pycha zywota juz nim nie
rzadza. Jest osobowoscia w pehi zintegrowana, mimo iz oczom ludzkim
moze jawi¢ sie jako kto$§ dziwny i oderwany od rzeczywistoéci. Istotnie,
mistyk prawdziwie zanurzony w Bogu zyje juz innym zyciem — zyciem
nowym w Chrystusie. Staje sie ,nowym stworzeniem (homo novus) — jak
uczy $w. Pawel (2 Kor 5, 17).

Przywrbécona harmonia z Bogiem i ze sobg samym, sprawia, ze chrze-
$cijanin-mistyk na nowo buduje swoje relacje z innymi ludzmi i $wiatem
przyrody. Czyz zatem moze nas dziwic, ze mistycy potrafia czynié¢ cuda w
imie Jezusa Chrystusa i niekiedy moca Boza zawiesza¢ prawa natury? Za-
pewne kazdy z nas dokonywalby takich rzeczy, gdyby nie grzech rajski,
ktorego smutne dziedzictwo tak bardzo zamyka nas w sobie, zamiast
otwiera¢ na Boga, ludzi i cale Boze stworzenie. Jedynym wyjatkiem jest
Najéwietsza Maryja Panna, Niepokalanie Poczeta. Ona juz w chwili swego
poczecia w sposdb nadzwyczajny zostala uchroniona od skutkéw grzechu
pierworodnego ze wzgledu na wybranie Jej na Matke Syna Bozego. Jest
Ona zatem wzorem ,,nowego czlowieka”, najpelniej zjednoczonego z Tréjca
Boskich Oséb. Kontemplujac Jej postaé w modlitwie rozancowej lepiej ro-
zumiemy, jak wielka taska jest mistyczny dar zjednoczenia przeobrazajace-
go. Jest on bowiem jakby powrotem czlowieka do utraconego raju.

16. ,W sercu Ko$ciola byé Miloscia”

Znana i kochana w calym $wiecie §w. Teresa od Dzieciatka Jezus
(T 1897) kilka miesiecy przed $miercig, w mistycznym uniesieniu wyrazila
najglebsze swe pragnienie: ,W sercu Ko$ciola, mej Matki, bede Miloscig”s.
Te stowa to echo wyznania wielkiej jej poprzedniczki, Sw. Teresy z Avila,
ktora — jak podaja biografowie — umierajac wolala: ,Jestem coérka KoScio-
la”.

Heroiczna wprost milo§¢ do Ko$ciola Swietego charakteryzuje zycie
duchowe prawdziwych mistykéw. Jest bowiem sprawg oczywista, ze mitu-

8 Rekopis B, 3 v°.
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jac Chrystusa, nie mozna nie milowaé¢ KoSciola, czyli Jego Mistycznego
Ciala. Przywrdcona przez zjednoczenie przeobrazajace harmonia z drugim
czlowiekiem, najpelniej wyraza sie wlasnie w milosci do Koéciola jako
wspolnoty ludzi wierzacych w Chrystusa, kierowanych przez nastepce $w.
Piotra i wspomagajacych go biskupow oraz kapltanow.

Milo$¢ mistykow do Koéciola Swietego z jednej strony wyraza sie w
bezwzglednym poshluszenstwie wobec swoich przelozonych, a z drugiej —
wielkim zaangazowaniem apostolskim i jego skutecznoscia, do ktérego sily
czerpig oni z modlitwy kontemplacyjnej. Wbrew temu, co sie zwykle uwa-
za, ze mistycy najchetniej zamkneliby sie w najodleglejszej celi klasztoru,
sg oni ludzmi wielkich czyn6éw. Dla przykladu przywolajmy tylko niektére
postaci polskich $wietych i blogostawionych: §w. Rafal Kalinowski (t 1907)
zalozyt szkole $rednig dla chlopcéw w Wadowicach i dokonal dzieta odno-
wy zakonu karmelitafiskiego w Polsce; bl. Marcelina Darowska (t 1911),
wspolzalozycielka niepokalanek, prowadzila szeroko zakrojona dzialalno$é
wychowawcza dla dziewczat organizujac w tym celu szereg klasztorow i
podleglych im szkoél. Ponadto pozostawila po sobie szereg cennych pism
duchowych i ponad 11 tysiecy listow; bl. Honorat Kozminski (T 1916), ka-
pucyn, ktory przez postuge w konfesjonale zalozyt 26 zgromadzen zakon-
nych; a c6z powiedzie¢ o wielkim dziele moralno-duchowej odnowy Ko-
$ciola w Polsce, jakiego dokonal Prymas Tysiaclecia (T 1981)?

Zjednoczenie z Bogiem u mistykow jest zroddlem niespozytych energii,
dzieki ktorym potrafili spedza¢ cale noce na modlitwie, podejmowa¢ suro-
we posty, a mimo tego wielkodusznie i z zapalem wykonywac swoje obo-
wiazki, znoszac przy tym liczne przeciwnoSci i stresy, ktorych na ogot oso-
by im towarzyszace nie bylyby w stanie wytrzymac¢. Jedyna motywacja do
podejmowania tylu trudéw jest troska o chwale Bozg. Do nich w calej roz-
ciagloéci odnosi sie dewiza Sw. Ignacego Loyoli: Ad maioram Dei gloriam
— ,Wszystko na chwale Boza”. Prawdziwi mistycy unikaja rozglosu i zwra-
cania na siebie uwagi. Przy$§wieca im bowiem $§wiadomo$¢, iz sa slugami
nieuzytecznymi (Lk 17, 10). Ich Zyciowa zasada sa slowa $w. Jana Chrzci-
ciela: ,Potrzeba, by On wzrastal, a ja sie umniejszal” (J 3, 30).

Wpatrujac sie w przyklady $wietych, ktorzy z pomoca laski Bozej do-
stapili stanu zycia mistycznego, zauwazamy, ze wszyscy oni oprocz miltosci
Boga i Ko$ciola, odznaczali sie wielka miloscia do ziemskiej ojczyzny.
Swieci s zatem najlepszymi obywatelami. Lista przykladéw wzietych tylko
z polskiej historii bylaby bardzo dluga: od $w. Stanislawa Biskupa, przez
éw. Jadwige Slaska i $w. Jadwige Wawelska, a takze $w. Kazimierza, a
skoniczywszy na wielkim Prymasie Tysiaclecia czy Sludze Bozym ks. Je-
rzym Popieluszce.

Piekne $wiadectwo o swojej milosci do Polski zanotowala $§w. Faustyna
Kowalska, apostotka Milosierdzia Bozego. W swoim Dzienniczku pod data
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9 VII 1937 zapisala: ,,Czesto sie modle za Polske, ale widze wielkie zagnie-
wanie Boze na nig, iz jest niewdzieczna. Cala dusze wytezam, aby ja bro-
ni¢. Nieustannie przypominam Bogu Jego obietnice milosierdzia. Kiedy
widze Jego zagniewanie, rzucam sie z ufnoscia w przepasé¢ milosierdzia i w
nim zanurzam calg Polske [...]. Ojczyzno moja, ile ty mnie kosztujesz. Nie
ma dnia, w ktérym bym sie nie modlila za ciebie” (Dz 1188). W innym za$
miejscu siostra Faustyna wyznaje: ,,Ojczyzno moja, Polsko, o gdyby$ wie-
dziala ile ofiar i modlow za ciebie do Boga zanosze. Ale uwazaj i oddawaj
chwale Bogu. Bog cie wywyzsza i wyszczegolnia, ale umiej by¢ wdzieczna”
(Dz 1038).

Jezeli chcemy postepowac na drodze duchowego rozwoju az po jego
szczyty, o ile taka bedzie wola Boza, to powinni$my stale uczyé¢ sie od mi-
stykoéw i Swietych umilowania Kosciola i ziemskiej ojczyzny. Milos¢ zas
najpelniej wyraza sie w zatroskaniu o dobro tego, kogo lub co sie kocha.
Niech zatem nigdy w naszej modlitwie nie zabraknie ufnej prosby do Boga
za Ko$ciol $wiety, umilowanego naszego Papieza, biskupow i kapltanow, a
takze za wszystkie wazne i trudne sprawy naszej Ojczyzny. Przeciez Jezus
takze kochal swoja Ojczyzne. Powr6cilt bowiem z Egiptu do rodzinnego
Nazaretu, a nawet plakal nad Jerozolima, wiedzac, ze zostanie zburzona, o
ile sie nie nawroci. Zacheceni tym przykladem i wsparci oredownictwem
Matki Jezusa modlmy sie, aby$my dojrzewajac duchowo, stali sie dobrymi
dzie¢mi Koéciola i wzorowymi obywatelami.

17. Zycie wieczne

Dobiega konca miesigc modlitwy rozanicowej i naszych rozwazan nad
rozwojem duchowym chrzescijanina. Jutro przezywac¢ bedziemy uroczy-
stoéé Wszystkich Swietych, a potem Wspomnienie Wszystkich Wiernych
Zmarlych. Wlaénie ta okoliczno$é sklania do tego, aby$my zamykajgc nasze
rozwazania, zechcieli raz jeszcze skierowaé oczy naszej duszy ku niebu,
gdzie kazdy z nas ma przygotowanie dla siebie wieczne mieszkanie (por. J
14, 2). Jezeli my go nie zajmiemy, to pozostanie puste na calg wieczno$c,
dajac zle Swiadectwo o naszej duchowej opieszalosci i tragedii potepienia,
jaka wowczas moze by¢ naszym udzialem.

Sw. Pawel Apostol pisze do Filipian (3, 20), Ze ,nasza ojczyzna jest w
niebie. Stamtad tez jako Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chry-
stusa”. My za§ — jak powiada wspolczesny filozof Gabriel Marcel (T 1974)
— jesteSmy wedrowcami przez zycie (homo viator). Zatem droga do wiecz-
nej ojczyzny wiedzie poprzez bezdroza i pustynie obecnego zycia w ciele.

Jeszcze raz przypomnijmy stowa Ojca Swietego cytowane w pierwszych
naszych rozwazaniach, ze czlowiek jest mocny $§wiadomo$cia celu. Oznacza
to, ze jezeli bedziemy mie¢ wzrok duszy utkwiony w ostatecznym celu, ja-
kim jest niebo, latwiej i szybciej tam dojdziemy wsparci laskg Boza, ore-
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downictwem Niepokalanej Matki i niezliczonych zastepow $wietych, kto-
rzy nas poprzedzili w tej wedroéwce przez ziemie.

A zatem czym jest niebo? W czasach, kiedy o rzeczach ostatecznych
moOwi sie tak malo, wskutek czego powstalo wiele blednych wyobrazen zy-
cia po $mierci, trzeba sobie takie pytanie stawiaé i szuka¢ odpowiedzi w
nauce Ko$ciola. Ot6z wydany dziesie¢ lat temu Katechizm Kosciota Kato-
lickiego uczy nas, ze niebo, to ,doskonale zycie z Tréjca Swieta”, to ,ko-
munia zycia i miloéci z Nia, z Dziewica Maryja, aniolami i wszystkimi
$wietymi”. Tak rozumiane niebo ,jest celem ostatecznym i spelnieniem
najglebszych dazen czlowieka, stanem najwyzszego i ostatecznego szcze-
$cia” (KKK 1024).

Kontynuujac te mys$l, Katechizm dodaje, ze ,zy¢ w niebie oznacza «byé
z Chrystusem». Wybrani zyja «w Nim», ale zachowuja i — co wiecej — od-
najduja tam prawdziwa tozsamo$é, swoje wlasne imie” (KKK 1025). Te
slowa nauczania Ko$ciola przypominaja sentencje, jaka w usta przeora
wklada Roman Brandstaetter w dramacie Dzient gniewu. W obliczu $mier-
telnego niebezpieczenstwa ze strony gestapo za ukrywanie zbieglego z obo-
zu Zyda, przeor mowi:

~JesteSmy nadzy i bezimienni
Dopiero $§mier¢ nada naszemu zyciu
Wlasciwe imie”.

Istotnie, ,dopiero Smier¢ nada naszemu zyciu nowe i wlasciwie imie”,
o ile w tym zyciu godni bedziemy imienia, ktoére otrzymali$émy na chrzcie
$wietym. Nie chodzi rzecz jasna tylko o imie, ktérym jesteSmy przyzywani
przez innych, ale chodzi o godno$é dziecka Bozego, od poczatku — od
chrztu przeznaczonego do zycia wiecznego w niebie. Dlatego tak wazne jest
pielegnowanie w sobie tej godnosci i strzezenie jej przed zakusami diabla
oraz zgubnym wplywem $wiata. Zatem zy¢ zyciem duchowym i rozwijac je,
to nic innego, jak strzec godnosci dziecka Bozego i dziedzica nieba.

Cytowany Katechizm Kosciola Katolickiego nieco dalej uczy, ze ,.ci,
ktoérzy umierajg w lasce i przyjazni z Bogiem, ale nie sa jeszcze catkowicie
oczyszezeni, chociaz sa juz pewni swego wiecznego zbawienia, przechodza
po $mierci oczyszczenie, by uzyskac Swieto$¢ konieczng do wejscia do ra-
dosci nieba” (KKK 1030). Jest to czysciec, ktory jest czym$ calkowicie in-
nym niz kara potepionych (por. KKK 1031). Ko$ci6l nie wypowiedzial sie
ostatecznie, na czym on polega, dlatego niektorzy z teologbw uwazaja, ze
jego istotg i ,ogniem oczyszczajacym” jest tesknota milosci za petnig zjed-
noczenia z Bogiem. Sadzi sie (Anselm Stolz OSB), zZe ci, ktorzy przeszli
przez mistyczne oczyszczenia, a zwlaszcza przez noc ducha, i osiggneli stan
zjednoczenia przemieniajacego, po $mierci nie beda dos§wiadcza¢ czyéccea,
lecz od razu po sadzie szczegdlowym dostapia ogladania Boga ,twarza w
twarz” (por. 1 Kor 13, 12). Za slusznoscia takiej opinii zdaje sie przemawiaé
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fakt, ze wielu mistykow, wyniesionych do chwaly oltarzy, a niekiedy uzna-
nych przez Koécidl za Doktoréw Koéciola, bierne oczyszczenia nocy ducha
poréwnuja do ognia czySécowego.

Sa to jednak sprawy dla nas zakryte. Jakkolwiek by bylo, raz jeszcze
wida¢é, ze niebo — nie jako miejsce, ale stan najdoskonalszej mitosci — za-
czyna sie juz tu na ziemi. Ci, ktérzy weszli na droge duchowego rozwoju,
moga mie¢ pewno$¢ nadziei, ze wsparci mocg Chrystusa, oredownictwem
Maryi i wszystkich Swietych, a takze modlitwami dusz oczekujacych w
czy$écu na Boze zmilowanie, po $mierci dolgcza do ich chwalebnego grona,
aby juz na wieki ,krélowac z Chrystusem” (por. Ap 22, 5).
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1. NABOZENSTWO
ODNOWIENIA PRZYMIERZA CHRZCIELNEGO DZIECI!

Przygotowanie: Lektor (dziecko) czytajqcy: 2 Krl 5, 1. 9-14; Ewangelia:
Mt 5, 13-16 (Lekcjonarz t. 3, s. 144); paschal; Swiece dla wszystkich dzieci lub
przynajmniej dla czytajqcych wezwania modlitwy powszechnej; teksty piose-
nek dla wszystkich i teksty wezwan modlitwy powszechnej.

1. Wprowadzenie

A. Spiew wejécia: ,Dzieckiem Bozym jestem ja” (celebrans z mini-
strantami udaje sie do chrzcielnicy, wokét ktorej zgromadzone sq dzieci).

B. Pozdrowienie (jak na rozpoczecie Mszy sw.).

C. Komentarz (moze odczyta¢ dziecko):

Kazdy czlowiek ma swoje imie, czasem nawet dwa. Cieszymy sie, kiedy
nasi najblizsi i koledzy zwracaja sie do nas po imieniu. Pan Bog takze mo-
wi do nas po imieniu, bo jesteSmy dzieémi Bozymi i B6g nas kocha.

Kiedy bylis$my jeszcze bardzo mali, Pan Bog po raz pierwszy zwrdcit sie
do nas po imieniu. Bylo to wtedy, gdy podczas chrztu $w., wlaénie przy tej
chrzcielnicy, staliSmy sie dzie¢mi Bozymi. Dzi$, cieszac sie z tego, chcemy
przypomnie¢ sobie swoj chrzest i to, ze woda chrzcielna nasze dusze zosta-
ly obmyte z brudu grzechu, podobnie jak obmyte zostalo cialo Naamana, o
czym za chwile uslyszymy. Wskutek tego nasze dusze staly sie czyste i ja-
sne. Dlatego Pan Jezus powiedzial o nas: ,,Wy jesteScie $wiatlem Swiata”.

D. Modlitwa

Moédlmy sie. Panie Jezu, Ty z miloScia brale$ na rece dzieci i uczyle$
ludzi madroéci. Prosimy Cie, badz obecny z nami w tej chwili sluchania
slowa Bozego i poméz nam zrozumieé, jak wielkim skarbem jest laska
chrztu éw., ktoéra czyni nas dzieémi Bozymi. Ktory zyjesz i krolujesz z Bo-
giem Ojcem w jednoéci Ducha Swietego przez wszystkie wieki wiekow.
Amen.

II. Liturgia slowa

A. Czytanie: 2 Krl 5, 1. 9-14

B. Spiew: ,,Czy nie wiecie, ze jesteécie $wigtynig”

C. Ewangelia: Mt 5, 13-16

D. Homilia:

a) Wodz syryjski Naaman byl chory na trad. Straszna to choroba: naj-
pierw sa wrzody, ktdre ropieja i wydzielaja przykry zapach, a potem cialo
gnije i odpada. Uwazano, ze jest ona skutkiem wielkiego grzechu, dlatego
Naaman przybyt do proroka Elizeusza, aby ten go uleczyl. Oburzyt! sie, gdy
prorok kazal mu siedem razy zanurzy¢ sie w rzece Jordan. Nie po to jechal

1 BK 124(1990), s. 365-368.
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z tak daleka, aby kapa¢ sie w rzece. Gdy jednak ulegl namowie swoich shu-
zacych, stal sie cud. Jego gnijace juz cialo znow stalo sie zdrowe.

b) Podobnie dzieje sie z nami. Wprawdzie nikt nie chorowat na trad,
nikt tez — niestety — nie jest dzielnym wodzem syryjskim, chociaz wielu
chlopcow bawi sie w zolnierzy. Trzeba jednak zauwazyc¢, ze w PiSmie $w.
choroba, zwlaszcza trad, oznacza grzech ciezki. My od urodzenia byliémy
chorzy na chorobe duszy — grzech pierworodny. Wtedy nasi rodzice przy-
niesli nas do ko$ciola i tu przy chrzcielnicy kaplan trzy razy polal nam glo-
we. W ten sposob zostaliSmy obmyci z tradu grzechu pierworodnego. Na-
sze dusze staly sie niewinne, czyste i jasne. Wtedy mozna bylo o nas po-
wiedzieé: ,Wy jesteScie $wiatlem $wiata” (Ew.).

¢) Podczas przed$wigtecznych porzadkéw, gdy umyjemy okna, robi sie
w domu jasniej. Tak samo podczas chrztu $w. pojasnialo w naszej duszy,
bo zostala obmyta z brudu grzechu. Mo6gl w niej zamieszka¢ Bog Ojciec,
Syn Bozy i Duch Swiety. Spiewamy o tym w piosence: ,,Czy nie wiecie, ze
jesteScie $wiatynia...”. Zapalona $wieca i biala szata, ktorg wtedy kaplan
wreczyl rodzicom chrzestnym, przypomina te obecno$§é Trojcy Przenaj-
$wietszej w duszy dziecka.

d) To éwiatlo Bozej obecnos$ci nadal $wieci w naszej duszy tak mocno,
ze oSlepia szatana. On tego nie moze znies¢ i dlatego na wszelkie sposoby
chce zachlapaé grzechem nasza dusze. Jazda samochodem z zabloconymi
reflektorami jest w nocy niemozliwa, a w dzieni bardzo niebezpieczna. Nie
wida¢ drogi. Musimy wiec odrzucié¢ szatana, ponownie oczySci¢ swoje du-
sze w sakramencie pokuty, aby byly ,$wiatloscig Swiata”, bo inaczej zgubi-
my droge i bedzie wielkie nieszczescie na calg wiecznoéc.

e) Im wiecej bedzie takich jasnych, czystych dzieciecych dusz — im
wiecej bedzie takich Swiatel, tym lepiej bedzie w $§wiecie. Gdy noca $wieca
sie uliczne lampy, nie boimy sie wyj$¢ z domu. Nikt nie zabladzi nawet w
wielkim mie$cie. Pomyg¢lcie, co by bylo, gdyby w calym miescie zgasly lam-

y?

Od chwili chrztu $w. jesteémy dzie¢mi Bozymi. Trzeba wiec, abySmy
obmyli sie z brudu grzechu, jak wodz syryjski Naaman z tradu. Wtedy na-
sze dusze zndw stang sie ,$wiattodcia Swiata” i bedzie w $wiecie wiecej do-
bra i wiecej radoéci.

III. Odnowienie przymierza chrzcielnego

A. Zapalenie paschatu (po chwili ciszy)

Celebrans: Pan Jezus nie mial zadnego grzechu. Jego dusza i cialo byly
l$nigco czyste, dlatego mozna o Nim powiedzieé, ze jest Swiatloscig, ktora
w ciemnos$ciach $wieci. Przypomina to ta piekna $wieca, ktérg uroczysScie
teraz zapalimy. Jest to znak, ze Pan Jezus — Swiatloéé §wiata, o§wiecajacy
ciemnosci grzechow, jest posrdd nas. Od tej Swiecy zapalimy nasze $wiece
na znak, ze przez chrzest staliémy sie podobni do Jezusa.
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(Po zapaleniu celebrans $piewa trzy razy: ,Swiatlo Chrystusa”. Wszy-
scy odpowiadajq: ,Bogu niech beda dzieki”).

B. Wyrzeczenie sie zla

Celebrans: Przyczyna wszelkiego grzechowego brudu naszych dusz jest
szatan, dlatego kazdy, kto chce sie oczySci¢, musi wyrzec sie szatana i
wszystkiego, co od niego pochodzi. A zatem:

— Czy wyrzekasz sie grzechu, aby zy¢ w wolnoéci dzieci Bozych?

Dzieci: Wyrzekam sie.

— Czy wyrzekasz sie wszystkiego, co prowadzi do zla, aby cie grzech
nie opanowal?

Dzieci: Wyrzekam sie.

— Czy wyrzekasz sie szatana, ktory jest glownym sprawca grzechu?

Dzieci: Wyrzekam sie.

C. Znak wody $wieconej

Celebrans: Niech to przezegnanie sie (pokropienie) woda $wiecona
przypomni nam przyjety chrzest, w ktérym zostaliSmy uwolnieni od zla,
obmyci od wszelkiego grzechu i stali$émy sie dzieémi Bozymi.

(Jezeli warunki na to pozwalajq, dzieci podchodzq do chrzcielnicy po-
Jjedynczo 1 zegnajq sie wodq swieconq. Gdy jest duza grupa lub czas na to
nie pozwala, mozna dokonaé pokropienia. W tym czasie Spiewa sie:
»,Com przyrzekt Bogu...” lub ,,Chrzeécijanin to ja...”).

D. Wyznanie wiary

Celebrans: Skoro wyrzekliSmy sie szatana i grzechu, mozemy teraz z
rado$cia wyznaé nasza wiare:

— Czy wierzycie w Boga Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela nieba
iziemi?

Dzieci: Wierzymy.

— Czy wierzycie w Jezusa Chrystusa, Syna jego jedynego, Pana nasze-
go, narodzonego z Maryi Dziewicy, umeczonego i pogrzebanego, ktéry po-
wstal z martwych i zasiada po prawicy Ojca?

Dzieci: Wierzymy.

— Czy wierzycie w Ducha Swietego, $wiety Kosciél powszechny, obco-
wanie Swietych, odpuszczenie grzechéw, zmartwychwstanie ciala i zycie
wieczne?

Dzieci: Wierzymy.

Celebrans: Taka jest nasza wiara. Taka jest wiara KoSciola, ktorej wy-
znawanie jest nasza chlubg w Chrystusie Jezusie Panu naszym. Amen.

) IV. Modlitwa powszechna
Celebrans: Jezus, ktory jest Swiatlo$cig $wiata, jest wsrdd nas. Jego
znakiem jest zapalony paschal. Pro$my teraz Jezusa, aby cale nasze zycie
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bylo $wiatlem. Aby$my dla wszystkich, zwlaszcza dla naszych kolezanek
i kolegow, byli przykladem jak by¢ dzieckiem Bozym:

— Dziecko I: Panie Jezu, Synu Bozy, ktory sam stale$ sie Dzieckiem,
pomoz nam byé zawsze Bozymi dzie¢mi.

Wszyscy: Aby bylo wiecej $wiatla w $wiecie! (Dziecko podchodzi do
paschatu 1 zapala swojq Swiece i podaje ogien kilku osobom. Podobnie
czyniq pozostale dzieci czytajqce wezwania).

— Dziecko II: Panie Jezu, Synu Maryi, Ty zawsze byle$ postuszny Swo-
jej Matce i Opiekunowi, naucz nas kochaé i szanowaé¢ naszych rodzicow
oraz nauczycieli.

Wszyscy: Aby bylo wiecej $wiatla w $wiecie!

— Dziecko III: Panie Jezu, Ty uzdrawiale$ chorych i wskrzeszale$
umarlych, nie gniewaj sie na nas za to, ze nie szanujemy swojego zdrowia,
ale naucz nas cieszy¢ sie mlodoécia i zZyciem.

Wszyscy: Aby bylo wiecej $wiatla w $wiecie!

— Dziecko IV: Panie Jezu, Ty nigdy nie zgrzeszyte$, dodaj nam sily do
wytrwania w czysto$ci serca.

Wszyscy: Aby bylo wiecej $wiatla w $wiecie!

— Dziecko V: Panie Jezu, Ty zawsze byle§ ubogi, bron nas od pokusy
posiadania cudzych rzeczy zdobytych przez kradziez i nieuczciwosé.

Wszyscy: Aby bylo wiecej $wiatla w $wiecie!

— Dziecko VI: Panie Jezu, ktory oddale$ swoje zycie za prawde, prze-
bacz nam nasze male i duze klamstwa, bo chcemy odtad méwié tylko
prawde.

Wszyscy: Aby bylo wiecej $wiatla w $wiecie!

(Mozna dolqczyé inne prosby, np. zwiqzane z lokalnymi potrzebami).

Celebrans: JesteSmy wszyscy dzie¢mi Bozymi, chcemy miec¢ czyste i ja-
sne dusze jak w dniu chrztu éw., ktéry dzi§ przypominamy sobie. Dlatego
modlmy sie wznoszac rece: ,,0jcze nasz...”.

Celebrans (kontynuujqc): Wszechmogacy Boze, nasz Najlepszy Ojcze,
przez sakrament chrztu §w. odrodzile$ nas z wody i Ducha Swietego i uczy-
nile§ przybranymi dzie¢mi. Zedlij nam, prosimy, swe blogoslawienstwo
i spraw, abySmy wzrastali w wyznawaniu prawdziwej wiary. przez Chry-
stusa Pana naszego. Amen.

V. Zakonczenie

A. Blogostawienstwo

Abyscie w domu, w szkole, w czasie zabawy i nauki zachowywaly sie
tak, zeby zawsze mozna bylo powiedzie¢ o was, iz jesteScie dziecmi Bozymi
i $wiatloécig $wiata, przyjmijcie blogostawienstwo jako znak, ze sam Pan
Jezus wam w tym pomaga. Zapalone $wiece zanieScie do waszych doméw
na $wiadectwo, ze od chwili chrztu $w. idziecie przez Zycie z Jezusem —
Swiatlo$cig $wiata.
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Niech was blogoslawi Bég Wszechmogacy, Ojciec i Syn i Duch Swiety.
Amen.

B. Spiew wyjscia: ,Wy jesteécie na ziemi §wiatlem mym” (Dzieci wy-
chodzq z zapalonymi Swiecami).

II. WIELKOPOSTNE NABOZENSTWO KRZYZOWE
DLA DZIECI:

Przygotowanie: Lektor (dziecko) czytajqcy: Lb 21, 4b-9 (Lekcjonarz
t. 2, s. 154); Ewangelia: £k 23, 33-46 (Lekcjonarz t. 2, s. 200-201); duzy
ozdobny krzyz, najlepiej procesyjny; teksty fragmentéw wiesza K. Boloz-
Antoniewicza, wezwan modlitewnych 1 piosenek.

1. Wprowadzenie

A. Spiew wejscia: ,Zbawienie przyszlo przez krzyz”.

B. Pozdrowienie (jak na rozpoczecie Mszy Sw.).

C. Komentarz (moze czytaé dziecko):

Nasze nabozenstwo rozpoczeliSmy znakiem krzyza $wietego. Dobrzy
chrzeécijanie kazdy nowy dzien, kazda prace, a nawet podro6z zaczynaja od
przezegnania sie. Krzyz umieszczamy zawsze w centralnym miejscu w ko-
$ciele, w domu, w sali, gdzie odbywaja sie katechezy. Bardzo czesto przy
skrzyzowaniach drég stoja krzyze i kapliczki. My sami nosimy na szyi krzy-
zyk lub medalik. A wszystko dlatego, ze krzyz jest dla nas znakiem $wie-
tym, bo na nim Pan Jezus umierajac dokonal odkupienia i zwyciezyl Zto.

Podczas tego nabozenstwa chcemy podziekowaé Jezusowi za Jego Me-
ke na krzyzu i oddaé cze$é znakowi naszego zbawienia.

D. Modlitwa

Médlmy sie. Wszechmogacy Boze, Tw6j Syn postuszny Twojej woli
poniost Smierc na krzyzu, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni, spraw, pro-
simy, abySmy poznawszy na ziemi tajemnice Odkupienia, mogli otrzymac
jej owoce w niebie. Przez naszego Pana Jezusa Chrystusa...

II. Liturgia slowa
A. Czytanie: Lb 21, 4b-9.
B. Spiew: ,Krzyzu Chrystusa”.
C. Ewangelia: £k 23, 36-46.
D. Homilia:
a) Zydzi, poniewaz byli narodem wybranym przez Boga, w sposéb cu-
downy zostali wyprowadzeni z dlugiej niewoli egipskiej, gdzie musieli

1 BK 124(1990), s. 368-371.
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ciezko pracowa¢ bez zaplaty i nierzadko byli zabijani. Pan Bog zlitowal sie
nad nimi i uwolnil ich od zlego faraona. Za posrednictwem Mojzesza po-
stawil jednak warunek, ze beda postuszni Bogu, gdy poprowadzi ich przez
pustynie do Ziemi Obiecane;j.

Po niezwyklym przej$ciu przez Morze Czerwone niebawem do$wiad-
czyli dowodéw Bozej opieki. Gdy skoniczyly sie zapasy zywnosci, Bog zestal
im z nieba manne i przepidrki, a nawet sprawil, ze gdy Mojzesz uderzyt la-
ska w skale, obficie wyplynela woda, aby ludzie i zwierzeta nie pogineli z
pragnienia.

b) Zydzi jednak nie byli postuszni. Zaczeli narzeka¢ na brak Bozej opie-
ki, na zsylane z nieba jedzenie. Rozgniewal sie Bog i sprawil, ze w obozie
Izraelitbw pojawilo sie mnostwo jadowitych wezy. Wielu ludzi umarlo
wskutek ukaszen. Powstal wielki lament i przerazenie. Nie bylo gdzie sie
schronié. Z dnia na dzien rost stos trupow.

Wiedy Zydzi zrozumieli swoj grzech. Zwrocili sie do Mojzesza, swojego
wodza, aby w ich imieniu przeprosil Pana Boga i ocalil od zaglady. Pan ka-
zal Mojzeszowi zrobi¢ weza z miedzi i przybi¢ do wysokiego stlupa. Kazdy,
kto zaraz po ukaszeniu spojrzal na miedzianego weza, byt ocalony.

¢) Co nam przypomina miedziany waz przybity do drzewa? Przypomi-
na, ze w Raju szatan pod postacig weza na drzewie kusil pierwszych rodzi-
cow, a takze przypomina, ze Pan Jezus umarl na drzewie krzyza (Ew.).

Szatan nie zaprzestal kuszenia. Jak owe jadowite weze na pustyni, ka-
sa nas swoja pokusa do grzechu, ktory prowadzi do $§mierci duszy. Czy ule-
gniemy rozpaczy? Nie, bo takze i my mamy swojego ,,miedzianego weza”.
Jest nim Pan Jezus przybity do krzyza. On byl Bogiem, dlatego umierajac
na krzyzu zwyciezyl moc szatana, jaka objawila sie na drzewie w Raju.
Spiewa o tym kaplan w tzw. prefacji: , Ty postanowile§ dokona¢ zbawienia
rodzaju ludzkiego na drzewie krzyza. Na drzewie rajskim $mier¢ wziela po-
czatek, na drzewie krzyza powstalo nowe zycie, a szatan, ktory na drzewie
zwyciezyl, na drzewie réwniez zostal pokonany przez naszego Pana Jezusa
Chrystusa” (Prefacja o Krzyzu Swietym).

d) Dzieki Chrystusowi krzyz ma moc ocalenia nas od szatana i grzechu.
Ma takze moc uleczy¢ nasze cialo. Po Smierci Pana Jezusa, zlozeniu do gro-
bu i zmartwychwstaniu, wszyscy zapomnieli o krzyzu, ktéry sie gdzie§ za-
wieruszyl. Dopiero 300 lat p6Zniej matka cesarza Konstantyna §w. Helena
w 326 roku zorganizowala prace wykopaliskowe. Po wielu tygodniach pra-
¢y spod gruzéw zburzonej Jerozolimy odkopano niewielkie wzgorze Golgo-
ty i obok, w rowie lub raczej w studni, znaleziono trzy krzyze. Ale ktéry byt
krzyzem Jezusa? Biskup Makary modlil sie o o$wiecenie umystow: ,Daj
nam, Panie, pozna¢ w spos6b niezbity, ktory z tych trzech krzyzy stuzyt dla
Twojej chwaly?”. Przyniesiono umierajaca kobiete. Dotykano ja drzewcami
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tych krzyzy. Przy trzecim dotknieciu kobieta zostala uzdrowiona. Pan dal
odpowiedz2.

e) Wlasnie po to umart Pan Jezus na krzyzu, aby nas jego mocg leczy¢
na duszy i ciele. Dlatego zawsze nosimy krzyzyk na swojej piersi. Wiesza-
my go w widocznym miejscu, aby w chwili pokusy mozna bylo na niego
spojrze¢. Czasem to wystarczy, by przypomnie¢ sobie, ze Jezus z miloSci do
nas umarlt w sposob tak okrutny. Wtedy miloécia odpowiadamy na Milos¢.
I to jest nasze zwyciestwo nad jadowitym szatanskim wezem.

III. Adoracja krzyza

A. W ciszy ministranci wnoszq krzyz. Po umieszczeniu go w central-
nym miejscu zgromadzenia celebrans $piewa Prefacje o Krzyzu Swietym,
po czym wysoko unosi krzyz. Wszystkie dzieci przez chwile w milczeniu
patrzq na uniesiony krzyz, nawiqzujqc do gestu Izraelitow, ktorzy ukq-
szeni, patrzeniem na miedzianego weza, ocalali swoje zycie. Znaczenie tej
symboliki celebrans moze przypomnieé swoimi stowamd.

B. Nastepnie do krzyza podchodzi dziecko i recytuje fragment wier-
sza K. Boloz-Antoniewicza:

Panie, Ty widzisz, krzyza sie nie lekam,

Panie, Ty widzisz, krzyza sie nie wstydze;

Krzyz twdj caluje, pod krzyzem uklekam,

Bo na tym krzyzu Boga mego widze. [...]
Nie zastluzytem, aby$ mnie pocieszyl,
Bom przez czas dhugi tak od Ciebie stronil;
Gdys$ na mnie wolal, do Ciebiem nie spieszyt,
I ez tak wiele tak marniem roztrwonil. [...]

(Dziecko przykleka, powstaje i catuje krzyz).

C. Wszystkie dzieci podchodzq rzedem, przyklekajq i catujq krzyz. Ce-
lebrans podaje krzyz do ucatowania jak w Wielki Pigtek. Kilkana$cioro
pierwszych dzieci przed ucalowaniem krzyza odczytuje nastepujqce we-
zwania modlitewne:

— Przepraszam Cig, Jezu, za to, ze niedbale zegnamy sie znakiem krzy-
za $wietego.

— Przepraszam Cie, Jezu, za to, ze nie nosimy krzyzykéw i medalikow
na szyi.

— Przepraszam Cie, Jezu, za to, ze wstydzimy sie przezegnac przecho-
dzac obok kosciola, przydroznego krzyza lub rozpoczynajac podroz.

— Przepraszam Cie, Jezu, za zlych ludzi, ktérzy niszcza przydrozne
krzyze i $wiete figury.

2 Daniel-Rops, Ko$ci6t pierwszych wiekéw, Warszawa 1969, s. 491.
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— Przepraszam Cig, Jezu, za brak w naszych domach krzyza, znaku
Twojego zwyciestwa.

— Prosze Cie, Chryste, aby$my nigdy nie wstydzili sie krzyza, znaku
naszego ocalenia od $mierci i grzechu.

— Prosze Cig, Chryste, za ludzi, ktérych szatan kusi w sposéb szcze-
g6lny, by zawsze szukali pomocy w krzyzu.

— Prosze Cie, Chryste, za ludzi chorych i cierpiacych, zwlaszcza za nie-
szczeliwe dzieci, aby dzieki Twojemu krzyzowi dostapili laski uzdrowie-
nia.

— Prosze Cie, Chryste, daj nam odwage i sile broni¢ naszej wiary, gdy
przyjdzie potrzeba.

(Gdy jest wieksza grupa do adoracji krzyza, mozna zaspiewac¢ np.
,Ktory$ za nas cierpial rany”, ,,Golgota”, ,Pewnej nocy”, ,Jezus jest mym
przyjacielem” — zwlaszcza 3. zwrotke).

D. Celebrans: Drogie dzieci, B6g Ojciec tak umilowal $§wiat, ze Syna
Swego Jednorodzonego dal na $mier¢ krzyzowg, aby kazdy, kto w Niego
wierzy nie zginal, ale mial zycie wieczne (por. J 3, 16). Nasza wsp6lng mo-
dlitwa dziekujemy teraz Dobremu Ojcu za tak wielka mito$¢, wolajac ,,0j-
cze nasz”.

E. Celebrans (kontynuujqc): Panie, Boze nasz, ktory sprawiasz, ze z
rado$cia oddajemy cze$é Krzyzowi Swietemu, przyjmij nasze modlitwy i
bron nas nieustannie jego moca. Przez Chrystusa Pana naszego. Amen.

1V. Zakonczenie
A. Blogostawieristwo krzyzem sw.
B. Spiew na zakonczenie: ,Chrystus, Chrystus, to nadzieja cala na-

»

sza... .



