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SWIETOSC W DZIEJACH KOSCIOEA
Zarys problematyki"

Whbrew réznym wspoétczesnym pogladom odnosnie do natu-
ry i misji Kosciotal, Swietos¢ jest tym, co najbardziej oddaje jego
istote. Stad w mowie potocznej i jezyku teologicznym ilekro¢
moéwi sie o Kosciele, nalezaloby zawsze dodawac¢ przymiotnik
LSwiety”. W Credo wyznajemy bowiem wiare ,w jeden Swiety
powszechny i apostolski Kosciél”, jako rzeczywistos¢ na wskros
teologiczng — mistyczne Ciato Chrystusa, a nie w instytucje cha-
rytatywno-edukacyjng czy kulturalng. Historia Kosciota $wiete-
go de facto jest zatem historig $wietosci, czyli historig jej rozu-
mienia oraz praktycznej realizacji w okreslonych uwarunkowa-
niach spoteczno-politycznych i kulturowych. Uprawianie historii
koscielnej pod innym katem, anizeli dzielo u$wiecania ludzi,
niesie wiec ze soba ryzyko redukcjonizmu, a nawet moze catko-
witego wypaczenia obrazu Kosciota Swietego na tle ogodlnej hi-
storii ludzkosci.

Swietoéc’ Kosciota, rozumiana jako sakramentalna i zarazem
egzystencjalna partycypacja w zyciu Przenajswietszej Trojcy, jest
niezmienna co do istoty. Jednak spos6b uswiecania, czyli daze-
nia do $wietosci, zmienia si¢ w zaleznosci od uwarunkowan, w

' Odczyt podczas Dni Duchowosci nt. ,Powotani do swietosci” w Wyz-
szym Slaskim Seminarium Duchownym w Katowicach dnia 25 IX 2008. Opu-
blikowany w: Powotani do swigtosci, red. K. Lala, Katowice 2009, s. 26-44.

1 Wzmiankuje o nich Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio, krytycz-
nie odnoszac sie do takich koncepcji Kosciota, wedlug ktérych jego zadaniem
jest ,z jednej strony szerzenie tak zwanych «wartosci Krolestwa», takich jak
pokoj, sprawiedliwosé, wolnosé, braterstwo; z drugiej — popieranie dialogu
miedzy narodami, kulturami, religiami, aby we wzajemnym wzbogacaniu sie
pomagaly $wiatu w odnowie i zdgzaniu coraz bardziej ku Krélestwu” (nr 17).



jakich spotecznosé ochrzczonych realizuje swoje najbardziej pod-
stawowe powolanie.

Nie jest mozliwe w krétkim opracowaniu szczegétowo prze-
Sledzi¢ pojecie i praktyke swietoSci w dwutysiacletnich dziejach
Kosciota. Z koniecznosci ograniczymy sie wiec do zasygnalizo-
wania najwazniejszych nurtéw, jakie pojawialy sie w poszcze-
golnych epokach $wieckiej historii, aczkolwiek — jak sie wydaje
— bardziej wlasciwa metoda dla niniejszego wyktadu byloby ta-
kie przedstawienie historii Kosciota, dla ktérej punktem odnie-
sienia jest jego wewnetrzna dynamika dazenia do $wietosci. Nie
zapominamy jednak, ze Kosciot Swiety jest na Swiecie, cho¢ nie z
tego Swiata (por. ] 17, 11. 16).

1. Czasy poapostolskie i starozytnos¢

Jesli chodzi o dazenie do $wietosci w czasach poapostolskich,
to na uwage zastuguje fakt, ze zasadniczym Zrédlem do jego po-
znania s Dzieje Apostolskie i Listy Pawlowe. W tych ostatnich
znamienne w nich jest to, ze Apostot Narodéw pozdrawiajac ad-
resatéw, czesto nazywa ich Swietymi2. Oznacza to, ze Swietos¢,
jako styl zycia uczniéw Chrystusa, byta dla pierwszych chrzesci-
jan czym$ oczywistym i priorytetowym ze wzgledu na Niego.
Jego bliskosci doswiadczali niemal w sposob fizyczny dzieki zy-
jacym jeszcze naocznym S$wiadkom, ktérzy z Nim ,jedli i pili”
(por. Dz 10, 41).

Istota $wietoSci u chrzesdcijan w czasach poapostolskich i w
pierwszych wiekach byt wiec radykalny chrystoformizm, czyli
mozliwie najwierniejsze upodobnienie si¢ do Chrystusa. Prak-
tycznym tego wyrazem bylo poczatkowo petnienie dobrych
uczynkéw, a potem — w sytuacji narastajacych przesladowan —

27Zob.: Rz 1, 7; 12, 13; 15, 25-26. 31; 16, 2. 15-16; 1 Kor 6, 1; 14, 33; 16, 1. 15.
20;,2Kor1,1;8,4,9,1.12;13,12-13; Ef 1,1.15.18; 3, 8; 5,3. 27, 6, 18; Flp 1, 1; 4,
21;Kol1,2.4;2Tes1,10; 1 Tm 5, 10; FIm 5; 7.
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krwawe meczenstwo. Dla pierwszych chrzescijan bowiem,
zwlaszcza w gminie jerozolimskiej, cale Zycie Jezusa to pelnienie
,dziet Bozych”. Ci ktérzy pragneli is¢ za Nim, wprost Go pytali:
,C6z mamy czynié, abysmy wykonywali dzieta Boze” (J 6, 28). A
zatem chrzeécijanie pochodzenia zydowskiego swe dazenie do
Swietosci realizowali przestrzegajac dotychczasowych form po-
boznosci i ascezy, jednak z wyraznym odniesieniem do Chrystu-
sa. Jak wynika z Dziejow Apostolskich, zachowywali oni trady-
cyjne pory modlitwy codziennej, ktéra w samej Jerozolimie po-
czatkowo odprawiali w §wiatyni (por. Dz 3, 1). Podobnie jak Zy-
dzi, pierwsi chrzescijanie najchetniej modlili si¢ Psalmami i wy-
branymi fragmentami Pisma Swietego. To jednak, co ich szcze-
gblnie odréznialo od poboznych Zydéw, to celebracja Euchary-
stii, zwanej ,tamaniem chleba”. Poczatkowo sprawowano ja po
domach (por. Dz 2, 42), a p6zniej takze na cmentarzach. Ponadto
miarg ich $wietosci byla troska o duchowe braterstwo, wyrazaja-
ce sie zwlaszcza we wspoélnocie débr materialnych, do ktérej za-
rowno ze wzgledow moralno-duchowych, jak i spoteczno-
ekonomicznych przywiazywano wielka wage. Swiadczy o tym
historia Ananiasza i Safiry, ktérych $w. Piotr upomniat z powo-
du nieszczerej postawy wobec wspdélnoty, jesli chodzi o dzielenie
sie z nig pieniedzmi ze sprzedanej posiadtosci (por. Dz 5, 1-11).
Oprocz wiernego przestrzegania nauki Apostoléw, zycia
wspolnego, Eucharystii po domach i modlitwy, waznym wymia-
rem $wietoSci pierwszych chrzescijan byt misyjny zapal w na-
stepstwie otwarcia sie na niezwykle dzialanie Ducha Swietego,
ktérego pierwsza manifestacja bylo zstapienie w dniu Pieédzie-
sigtnicy pod postacig ognistych jezykéw (por. Dz 2, 1-4). Za
przykladem Apostoléw i sw. Pawta, w gloszenie Dobrej Nowiny
wszystkim ludziom bez wyjatku z zapalem wiaczali sie ludzie
Swieccy, zaréwno kobiety, jak i mezczyZni, jak rowniez cate ro-
dziny. Nawet jesli wtedy, w pierwszych dziesiecioleciach Ko-
Sciota, powoli wylaniala sie jego struktura hierarchiczna (diako-
ni, prezbiterzy i biskupi), to i tak przede wszystkim §wieccy czu-
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li sie odpowiedzialni za wzajemne umacnianie si¢ w wierze, a
wiec w dazeniu do $wietoscid.

Gdy za czaséw Nerona w polowie lat szescédziesigtych po
Chrystusie pojawily sie przeSladowania chrzescijan, zmienit sie
tez model $wietosci. To co bylo straszliwg konsekwencja przy-
znawania si¢ do wiary, nie bez glebokich racji biblijno-teologicz-
nych (por. Mt 10, 32; £k 12, 8), uznawano za idealny sposéb od-
wzorowania w sobie zbawczej ofiary Chrystusa. Odtad meczen-
stwo az do naszych czaséw pozostanie szczytowa forma dazenia
do $wietosci. W bledzie jednak bytby ten, kto sadzilby, ze sama
$mier¢ z powodu wyznawanej wiary wystarczy, aby zostac wie-
tym. Od poczatku bowiem meczeniska $mier¢ traktowano jako
potwierdzenie i dopelnienie zycia wiara.

Duzy wplyw na starozytne rozumienie $wietosci wywarla fi-
lozofia grecka, rozrézniajgca w ludzkim dziataniu dwie sfery:
theoria i praxis. Pierwsza zajmowala sie rozwazaniem tego, co na-
lezy zrozumieé, za$ druga dotyczyla sfery dziatania‘. Niezalez-
nie od niebezpiecznych préb przeciwstawiania sobie tych dwéch
sfer ludzkiej aktywnosci, jak to mialo miejsce na przyklad u
messalian, zaréwno theoria jak i praxis byty inspiracja do poszu-
kiwania doskonato$ci w zyciu samotnym na pustyni. Zatem nie
tylko roztropnos¢, ktéra nakazywata uciekaé przed pogariskim
przesladowcy, ale przede wszystkim pragnienie kontemplagji i
prowadzenia walki duchowej, sprawily, ze od potowy III wieku
coraz bardziej upowszechniat sie¢ model swietosci pustelniczej.
Za ojcoéw zycia eremickiego uwaza sie $w. Pawla z Teb (f 341) i
Sw. Antoniego Opata (t 356). Niemal w tym samym czasie, za

3 Zob. B. Maggioni, Duchowos¢ pierwszych wspdlnot chrzescijariskich, w: Histo-
ria duchowosci, t. 2: Duchowos¢ Nowego Testamentu, red. R. Fabris, Krakéow 2003,
s. 110-144.

4 Zob. T. Spidlik, Theoria i praxis. Kontemplacja i dziatanie, w: Kontemplacja i
dziatanie (,Homo meditans”, t. 2), red. W. Stomka, Lublin 1984, s. 45-56; H. Wéj-
towicz, Kontemplacja i dziatanie u Ojcow Kosciota (Aspekt filologiczny), w: tamze, s.
59-70.
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sprawa $w. Pachomiusza (1 346), na pustyni egipskiej i syryjskiej
rozkwitaly cenobia, czyli wspélnoty mnichéw i mniszek, pra-
gnacych wzajemnie si¢ wspiera¢ w zyciu idealem ewangelicz-
nym w celu nasdladowania Chrystusa. Nalezy przy tym pamietac,
ze ten model $wietosci, polegajacy na odejéciu od $wiata, aby
catkowicie skupi¢ sie na tajemnicy Boga dziatajacego w ludzkim
sercu, realizowali przez nastepne wieki nade wszystko ludzie
Swieccy®. Jesli byli wéréd mnichéw kaptani, to tylko dla spra-
wowania Eucharystii i nieco péZniej takze sakramentu pokuty.
Tak wtasnie zorganizowal Zycie monastyczne w Kosciele za-
chodnim $§w. Benedykt z Nursji (1 547). Jego zapis w Regule, na-
kazujacy wyznawac swoje winy opatowi, dzi§ moze wzbudzac
powazne watpliwosci zaréwno natury duchowej, jak i prawnej.
Tymczasem wséréd pierwszych benedyktynéw wlasnie opat byt
jedynym mnichem, ktéry miat $wiecenia kaptanskie.

Po ustaniu przesladowan, w kontekscie Zycia monastycznego
dojrzewal w starozytnym Kosciele inny model $wietosci, jakim
bylo dziewictwo, traktowane jako analogat meczenistwa. Jak bo-
wiem émier¢ za wiare szczegdlnie upodabniata do Chrystusa,
tak samo zycie w dziewictwie poswieconym Bogu. Ponadto za-
chowanie czystosci serca i ciala, zwlaszcza ze strony kobiet, wy-
magato heroicznego wysitku jesli weZmie sie pod uwage, ze w
6wczesnej kulturze poganskiej jednym z waznych elementéw
byla otwarta aktywnos¢ seksualnat. Z tej racji dziewictwo zacze-
to nazywac , bialtym meczeristwem”.

W starozytnym Kosciele niemal od poczatku pojawialy sie
nurty heretyckie, ktére dotyczyty takze zycia duchowego i Swie-
tosci. Oprécz wspomnianych messalian, dla ktérych nieustanna
modlitwa byta jedyna droga do usSwiecenia, a de facto byla

5 Zob. M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijariskiego. Starozytnosé (wiek
II-vII), t. 1, Krakow 1993.

6 Wiecej na ten temat zob. M. Ciechomska, Od matriarchatu do feminizmu,
Poznar 1996, s. 26-38.



usprawiedliwieniem ich lenistwa i rozwigzlosci?, w IV i V wieku
pojawil sie w Kartaginie rygorystyczny ruch donatystéw, zbyt
mocno podkreslajacy, ze Kosciét jako Swiety jest wspolnota ludzi
bezgrzesznych. Zdecydowanie przeciwstawil sie temu sw. Au-
gustyn gloszac, ze Kosciét jest wspodlnota skladajaca sie rowniez
z grzesznikow. Swa $wietos¢ czerpie wiec nie z doskonatosci
czlonkéw, lecz z doskonatosci swej Glowy — Chrystusa.

2. Sredniowiecze

Wypracowane w pierwotnym i starozytnym Kosciele wzorce
Swietosci pozostaty aktualne w nastepnych epokach, az po nasze
czasy. Gdyby przesledzi¢ katalogi §wietych, zwlaszcza z okresu
Sredniowiecza, to szybko okazaloby sie, ze ogromna wiekszos¢ z
nich to meczennicy i osoby Bogu poswiecone. To wladnie $re-
dniowiecze rozwineto kult meczennikéw pierwszych wiekéw, co
znajdowato praktyczny wyraz w czci okazywanej relikwioms. Ta
dostownie fizyczna blisko$¢ ze §wietymi poczatkow chrzescijan-
stwa rozniecala Swietoé¢ Kosciota w pdzniejszych wiekach, stad
nie bez racji moéwi si¢ o ,$wietym Sredniowieczu”. Mimo iz mo-
del $wietosci ulegt juz znacznym modyfikacjom w stosunku do
epoki starozytnej, to niezmienny pozostat zapat misyjny, dzieki
ktéoremu dokonywala sie stopniowa chrystianizacja Europy.
Réwniez meczeristwo nie stracito swego znaczenia, byto bowiem
konsekwencja rozkrzewiania wiary, zgodnie ze stynng maksyma
starozytnego Tertuliana: Sanguis martyrum, semen christianorum.
Na potwierdzenie tego mozna wskazac chociazby na bliskie nam
przyklady $w. Brunona z Kwerfurtu, sw. Wojciecha i $w. Stani-
stawa Biskupa.

7 Zob. A. Guillaumont, Modlitwa ustawiczna czy tez wylgcznos¢ modlitwy:
messalianie, ,Communio” 5(1985), nr 4, s. 117-120.

8 Zob. J. Kracik, Relikwie, Krakow 2002.



Swoisty i zarazem kontrowersyjny model $wietosci, nawia-
zujacy do meczenstwa i gorliwosci pierwszych chrzescijan,
uksztattowat sie¢ w XI i XII wieku pod wplywem wypraw krzy-
zowych. Od idei wojowania dla Chrystusa, ktére bylo wyrazem
postuszeristwa Ewangelii®, tatwo przechodzono do idei militia
christiana, a wiec $wietej wojny, ktéra byta wypaczeniem Ewan-
gelii z uwagi na stosowanie przemocy dla zaszczepiania wiary.
Co wiecej, nawolujac do udziatu w krucjatach, ideat swietej woj-
ny poréwnywano do meczenstwa za wiare. Zatem juz sam
udzial w wyprawie krzyzowej, bez wzgledu na to, ze do glosu
nierzadko dochodzila zwykla zadza podboju i rozgrywek poli-
tycznych, uwazano za przejaw dazenia do $wietoscil?. Na bazie
tej rycerskiej obrony Swietej sprawy uksztaltowal sie model
Swietosci zycia rycerskiego. Pawlowy postulat walki duchowej
(por. Ef 6, 10-20) brano jako paradygmat postawy sredniowiecz-
nego zolnierza i rycerzall.

Druga wazng, jesli nie najwazniejszg plaszczyzna dazenia do
Swietosci w niemal tysiacletniej epoce sredniowiecza bylo dos¢
dobrze rozwiniete zycie zakonne, oparte na powszechnie obo-
wiazujacej wtedy feudalnej zasadzie relacji spotecznych. Inaczej
mowiac, klasztory odzwierciedlaly i poniekad utwierdzaly sys-
tem feudalny. Do$¢ wspomnied, ze opat byl bardziej udzielnym
ksieciem, anizeli ojcem duchowym dla swoich wspétbraci. Sre-
dniowieczne klasztory, zwlaszcza zakladane na terenach co tyl-
ko pozyskanych dla wiary, stawaly sie bastionami Swietosci w
tym sensie, ze mentalnoé¢ feudalna nie pozwalata dowartoscio-
wac prostego ludu. Nawet §w. Bernard z Clairvaux ( 1153) nie
dostrzegal pragnienia $wietosci u szerokich mas wiernych. Po-

9 Por. 1 Kor 9, 26; Flp 1, 27; Kol 1, 29; 1 Tm 4, 10; 6, 12.

10 Zob. B. Calati, Duchowos$¢ wczesnego i srodkowego sredniowiecza (w. VII-XII),
w: B. Calati, R. Grégoire, A. Blasucci, Historia duchowosci, t. 4: Duchowos¢ Sre-
dniowiecza, Krakéw 2005, s. 115-119.

11 Zob. A. Blasucci, Duchowos¢ poznego Sredniowiecza, w: tamze, s. 332-334.



wodowalo to, z jednej strony, monopolizacje $§wietosci przez za-
kony, wskutek czego coraz wyrazniej méwiono o zyciu zakon-
nym jako niemal wylgcznym stanie doskonalosci i $wietosci.
Wystarczylo zatem formalnie przynaleze¢ do jakiego$ zakonu,
aby mie¢ pewnoéc¢ drogi do Swietosci. Z tej racji $wieccy, szuka-
jacy wlasnego uswiecenia, znajdowali je w tzw. trzecich zako-
nach, bardzo popularnych wiasnie w p6Znym sredniowieczu i w
nastepnych wiekach. Jednocze$nie narastato oddolne dazenie do
Swietosci, nierzadko przeciwstawne do modelu zakonnego, cze-
go przykladem jest szeroki nurt znany w historii duchowosci
XII i XIV wieku jako devotio moderna. Przeciwstawiajac sie for-
malizmowi i rytualizmowi w liturgii oraz zyciu duchowym,
wniost on wiele nowych tresci, kladac nacisk na osobiste obco-
wanie z Bogiem, ktérego najdoskonalsza postacia jest milos¢,
odwotujaca sie do woli i uczué. Dazenie do $wietosci widziano
jako pielegnowanie w sobie czlowieka wewnetrznego, z czym
wigzal sie postulat ascezy, nawrécenia i pokuty, jak rowniez zar-
liwej modlitwy pojmowanej jako pelny mitosci, zazyly dialog z
Bogiem, w ktérym bezcenng inspiracja jest Stowo Bozel2.

Nieco wczesniej, bo w XII wieku pojawily sie grozne dla ide-
alu Swietosci prady heretyckie, sposréd ktérych na odnotowanie
zastluguja katarowie, zwani takze albigensami. Ta sekta o podto-
zu manichejskim z pogarda odnosita si¢ do cielesnego i docze-
snego wymiaru zycia chrzeécijariskiego. Zwalczala wiec malzen-
stwo i plodnosé. Natomiast istote Swietosci upatrywata w moz-
liwie najdoskonalszym zdystansowaniu sie¢ od swojego ciata i
doczesnosci's.

Byto to bardzo radykalne zwerbalizowanie tego, co od daw-
na tlito sie w kulturze Europy péznego sredniowiecza, dreczonej

12 Zob. B. Calati, Duchowos$¢ wczesnego i srodkowego sredniowiecza (w. VII-XII),
art. cyt,, s. 206-211; W. Bielak, Devotio moderna w polskich traktatach duszpaster-
skich powstatych do potowy XV wieku, Lublin 2002, s. 21-73.

13 Zob. A. Blasucci, Duchowos¢ poznego Sredniowiecza, art. cyt., s. 252-260.



réznymi zarazami, kataklizmami, wojnami i kryzysami 6wcze-
snej gospodarki. Nic wiec dziwnego, ze na tej bazie nasility sie
tendencje eschatologiczne, rzutujace na rozumienie chrzescijan-
skiej doskonatosci. Przede wszystkim podkre$lano nieuchron-
nosé¢ i brutalnoé¢ émierci, jak réwniez przygodnosé bytu ludz-
kiego. Stad jednym z ulubionych tematéw Sredniowiecznych
rozwazan bylo ars moriendi, czyli sztuka pieknego umieranial4.

Sredniowieczna antropologia podkreslala, ze czlowiek jest
tylko pielgrzymem na tej ziemi. Mialo to praktyczny wyraz w
upowszechniajagcym sie w tamtej epoce pielgrzymowaniu do
miejsc $wietych, zwlaszcza do Grobu Parskiego w Jerozolimie,
do grobéw Apostoléw w Rzymie i Santiago de Compostella, a
takze do coraz liczniejszych sanktuariow maryjnych. Pielgrzym,
nawet jesli odbywat pielgrzymke pokutna, to zawsze traktowany
byt jako osoba swieta. Pewnego rodzaju pogarda dla zycia do-
czesnego, w ktérym nierzadko upatrywano dziatania szatana,
wyrazala sie miedzy innymi w powszechnej praktyce pokuty fi-
zycznej i surowej ascezie. Z tej idei rodzily sie ruchy pokutnikéw
oraz biczownikoéw.

Jednym stowem mozna powiedzie¢, ze sredniowieczny mo-
del $wietosci, przy calej swej zarliwosci w nasladowaniu Chry-
stusa i zjednoczeniu z Nim, naznaczony byl swoisty pesymi-
zmem antropologicznym, ktéry w historii duchowosci w nieco
zmienionej formie powrécil w dobie reformacji w XVI-XVII wie-
ku i nasilil sie¢ pod wplywem jansenizmu w XVIII wieku. Nic za-
tem dziwnego, zZe jeszcze dzi$§ odnajdujemy liczne jego $lady w
postaci rozpowszechnionego prze$wiadczenia, ze $wietos¢ po-
winna by¢ zawsze powazna, a przynajmniej stonowana, najlepiej
naznaczona cierpieniem i pokutg. Taki $redniowieczny obraz
Swietosci nie trudno odnalezé zwlaszcza w szeroko rozumianej

14 Zob. B. Calati, Duchowos$¢ wczesnego i srodkowego sredniowiecza (w. VII-XII),
art. cyt., s. 202-205.



poboznosci ludowej, dla ktoérej swiety radosny i promienny,
umiejacy cieszy¢ sie zyciem, to na ogét Swiety podejrzany.

3. Czasy nowozytne

Humanizm doby renesansu — epoki otwierajacej czasy no-
wozytne, takze wywarl wptyw na koncepcje i praktyke swieto-
Sci, odziedziczong do dlugim okresie Sredniowiecza. Na szcze-
Scie nie zdofal on catkowicie pokonaé¢ wspomnianego pesymi-
stycznego jej zabarwienia. By¢ moze stalo sie tak wskutek silne-
go oddziatlywania reformacji, ktéra nie tylko ze odrzucata kato-
licka nauke o obcowaniu $wietych i osobistej zastudze chrzesci-
janina, ale takze podkreslata jego grzesznos¢ i niegodnosé.

Niemniej jednak zadziatal tu ,efekt szczepionki”. Reakcja
Kosciota rzymskokatolickiego, ktorej pierwszym i zasadniczym
przejawem byt Sobér Trydencki, wyzwolita bowiem calg eksplo-
zje Swietosci, takze w tych obszarach zycia spoleczno-
eklezjalnego, ktére dotychczas uchodzily za profanum. Przede
wszystkim jednak potrydencka Swieto$¢ ponownie od czaséw
apostolskich nabrata rysu eklezjalnego, gléwnie za sprawa jezu-
itow, bronigcych czystosci wiary, oraz nowopowstajacych zgro-
madzen zakonnych meskich i zeniskich, ktére za swoj charyzmat
braly wychowanie oraz prace charytatywna. Mitos¢ do Kosciota
Swietego, jako istotny rys Swietosci, przejawiala sie wiec takze w
trosce o najbardziej potrzebujacych i zmarginalizowanych. Do-
strzeganie czlowieka w konkretnych uwarunkowaniach jego eg-
zystencji bylo charakterystycznym rysem duchowosci czaséw
nowozytnych. Byla to wiec duchowos¢ na wskro$ humanistycz-
na. A skoro duchowos¢ chrzescijariska jako taka jest sposobem
realizacji powotania do $wietoSci, wiec i sama $wieto$¢ w epoce
nowozytnej nabierala coraz bardziej ludzkiego oblicza. O takiej
Swietosci piszq miedzy innymi karmelitariscy Doktorzy Kosciota.
Obydwoje, cho¢ méwig nieco innym jezykiem ($w. Jan od Krzy-
za posluguje sie jezykiem teologii mistycznej, za$ $w. Teresa od
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Jezusa jezykiem do$wiadczenia mistycznego), zgodni s3 w tym,
ze uswieca sie caly czlowiek, a nie tylko jego dusza, jak zwyklo
sie to podkresla¢ w teologii scholastycznej.

Ta humanistyczna i zarazem gleboko personalistyczna wizja
Swietosci szczegblnie mocno dochodzila do glosu u $w. Fran-
ciszka Salezego, uwazanego za jednego z najwybitniejszych hu-
manistow XVI i XVII wieku'’, jak réwniez u $wietych, ktérzy
wyrosli ze wspdlnego pnia francuskiej szkoly duchowosci, jakim
bylo Seminarium $w. Sulpicjusza w Paryzu. Wéréd nich szcze-
golny wplyw na model $wietosci wywart §w. Wincenty a Paulo
swoja wrazliwoscig na fizyczne i duchowe cierpienie cztowieka.
Nie mozna jednak zapominaé, ze u Zrédet tak rozumianej Swie-
tosci, jako stuzby catemu czlowiekowi, jest chrystocentryzm. We
francuskiej szkole duchowosci omawianego okresu, szczegdlnie
mocno wyrazal si¢ on w kulcie Najswietszego Serca Jezusa. Do-
$wiadczenie mitosiernej mitosci Zbawiciela i doprowadzanie in-
nych do tego dos$wiadczenia bylo charakterystycznym rysem
niemal wszystkich §wietych i blogostawionych tej epoki, ktérzy
bardziej niz $wieci sredniowiecza sa przykladem harmonijnego
polaczenia mistyki i zaangazowania apostolskiego. A zatem
Swietos¢ doby nowozytnej jest zarazem mistyczna i apostolskate.

Nie dato sie jednak uniknaé pewnego zachwiania tej rowno-
wagi, nie bez dalekosieznych skutkéw. Chodzi mianowicie o
kwietyzm, ktéry — upatrujac we wszystkim nadzwyczajne dzia-
tanie Boze — doprowadzil do dewaluacji mistyki. Jego potepie-
nie przez Koscioét najpierw przez Innocentego XI bullg Coelestis
Pastor (1687), a nastepnie przez Innocentego XII w bulli Cum alias

15 W swoim dziele Filotea Swiety jednoznacznie opowiada sie za po-
wszechnoscig powotania do $wietosci. Pisze bowiem: ,Jest to blad przeciwny
wierze, wprost herezja, chcie¢ rugowaé zycie pobozne z obozu zolnierskiego, z
warsztatu rekodzielniczego, z dworu ksigzat, z pozycia matzenskiego” (1, 3).

16 Zob. L. Mezzadri, Apogeum odnowy Kosciota (1598-1699), w: C. Brovetto, L.
Mezzadri, F. Ferrario, P. Ricca, Historia duchowoéci, t. 5: Duchowos¢ chrzescijariska
czaséw nowozytnych, Krakéw 2005, s. 123-174.
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ad apostolatus (1699), spowodowalo, ze teologowie i mistrzowie
zycia duchowego nie chcac sie narazi¢ na zarzut sprzyjania here-
tyckim pogladom, skrzetnie pomijali problematyke mistyczna.
W efekcie wizje Swietosci pozbawiono nadprzyrodzonych hory-
zontéw, redukujac ja na nowo do ascezy i praktycznej mitosci
blizniego?!”.

Te sytuacje pogtebil jansenizm, réwniez potepiony przez Ko-
Sciot w konstytucji Piusa VI Auctorem fidei (1794). Ta gteboko pe-
symistyczna, oparta na manichejskim dualizmie antropologia, z
trudem dostrzegata mozliwosc¢ osiagniecia Swietosci. Jezeli Swie-
tos¢ byla jeszcze mozliwa, to jedynie za cene niezwykle surowej
ascezy i pokuty, wymierzonej przeciwko wszystkiemu co wiaza-
to sie z cielesnoscia. O ile renesansowy humanizm otworzyt per-
spektywe Swietosci przed wszystkimi ochrzczonymi, przetamu-
jac éredniowieczny poglad na temat zakonnego i biskupiego sta-
nu doskonalodci, to jansenizm, zbiegajacy sie z o$wieceniowym
racjonalizmem, zdawatl sie chrzescijafiskie powotanie do swieto-
Sci czyni¢ catkowicie niemozliwym do realizacji. Na szczescie nie
byl to poglad powszechny, jednak na tyle wplynat na ducho-
wo$¢, Ze az po nasze czasy o Swietosci mowilo sie jako o czyms
nadzwyczajnym dla Zycia chrze$cijariskiego, przeznaczonym je-
dynie dla waskiego grona o0s6b catkowicie i bez reszty oddanych
Bogu. W tym kontekscie zdeklarowane dazenie do chrzescijan-
skiej doskonalosci, zwlaszcza ze strony ludzi §wieckich, postrze-
gane bylo jako co$ niezwyklego. Nie znaczy to bynajmniej, ze
pod koniec epoki nowozytnej, kiedy do duchowosci chrzescijan-
skiej z jednej strony przenikaty idee jansenizmu, a z drugiej duch
o$wieceniowego racjonalizmu, nie bylo autentycznych swietych.
Wprost przeciwnie. Zauwaza sie jednak wyrazniejsza niz w mi-
nionych epokach tendencje do traktowania $wietosci jako spra-
wy pozostajacej w sferze prywatnosci. Historycy duchowosci,
opisujac przetom XVIII i XIX wieku wprost méwia o tzw. ,du-

17 Zob. tamze, s. 175-192.
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chowosci kapliczkowej” i podkreslaja typowy dla tego okresu
indywidualizm zycia duchowego!s.

Dla pelniejszego obrazu $wietosci doby nowozytnej nalezy
wspomnie¢ o rozwoju kultu maryjnego, ktory $cisle wiaze sie ze
wspomnianym chrystocentryzmem. Ewoluujaca od starozytno-
Sci poboznoé¢ maryjna w Europie, w epoce potrydenckiej coraz
bardziej przenikata do $wiadomosci wiernych, nierzadko stajac
jest niemal wylacznym sposobem do osiggniecia §wietosci. Przy-
kladem tego sa miedzy innymi pisma $w. Ludwika Marii Gri-
gnion de Montfort. Jednakze pod wptywem jansenizmu maryjny
wzér $wietosci zaczal sie oddala¢. Matka Boza coraz bardziej
stawala sie przedmiotem poboznego zachwytu i adoracji, anizeli
nasladowania. Te tendencje poglebit romantyzm w poczatkach
XIX wieku, nadajgc poboznosci maryjnej niemal wylaczng forme
ekspresji uczuciowej. Na zasadzie sprzezenia zwrotnego wigzata
sie z tym dziewietnastowieczna tzw. mariologia superlatywi-
styczna, ktéra dla opisania Matki Bozej i Jej roli w ekonomii
zbawienia najchetniej operowata przymiotnikami w stopniu
najwyzszym?1°,

4. Wspolczesnosé

Za dolna granice dla wspodlczesnosci uwaza sie polowe XIX
wieku. A zatem w ciagu tego ponad poéttora wieku wydarzyto

18 Zob. K. Goérski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, s. 272-273.

19 Te bledy pietnuje Pawet VI w adhortacji Marialis cultus (z 2 11 1974), pi-
szac miedzy innymi, ze ,Sobér Watykariski II Sobér Watykanski Il autoryta-
tywnie zarzadzil, by w tresciach i formach nie wychodzi¢ poza granice nalezy-
tej nauki o Najswietszej Maryi Pannie i by ciasnota ducha nie pomniejszac Jej
postaci i zadania. Ponadto zganil pewne niewlasciwe sposoby wyrazania kultu,
jakimi sg: zwodnicza tatwowiernos¢, zwracajagca uwage raczej na zewnetrzne
praktyki niz na powazna gorliwos¢ religijng: czcze i przemijajace wzruszenie
uczuciowe, zupelnie obce duchowi Ewangelii, gdyz ta domaga sie wytrwatego
i gorliwego dziatania” (nr 38).
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sie tak duzo i z taka doktadnoscia odnotowane zostaly dokonu-
jace sie wtedy zjawiska, ze syntetyczne ukazanie $wietosci z géry
skazane jest na daleko idace uproszczenia i przemilczenia. Dla
pewnego ulatwienia mozna te epoke podzieli¢ na okres przed
Soborem Watykariskim II i na okres posoborowy. Wiadomo bo-
wiem, ze stynne przypomnienie o powszechnym powotaniu do
Swietosci (por. LG 39), potozyto kamiert milowy we wspoélczesnej
historii duchowosci.

a) Okres przedsoborowy

W przedsoborowym stuleciu obserwujemy niezwykle ozy-
wienie w dziedzinie duchowosci, owocujace wielka rzesza swie-
tych i blogostawionych, ktérzy stanowia najliczniejsza grupe
wérod osob wyniesionych do chwaty ottarzy przez Jana Pawta II.
Szczegodlnie dobrze widac¢ to w odniesieniu do polskich §wietych
i blogostawionych.

Gdyby na te dziewietnastowieczng eksplozje $wietosci pa-
trze¢ jedynie w Kkategoriach historycznych i spoteczno-
kulturowych, to mozna by sadzi¢, ze byl to efekt poromantycz-
nego rozbudzenia religijnego z jednej strony i odreagowania
szoku wywolanego rewolucja francuska — z drugiej strony. Z
perspektywy teologicznej jest to oczywiscie owoc stale dzialaja-
cego w Kosciele Ducha Uswieciciela. Na tej linii nalezy sytuowac
dziewietnastowieczne objawienia maryjne w Paryzu na rue du
Bac (1830), w La Salette (1846), w Lourdes (1858) i w Gietrzwal-
dzie (1877), mimo iz to ostatnie mialo jedynie znaczenie lokal-
ne?. Te objawienia, a zwlaszcza ogloszenie dogmatu Niepokala-
nego Poczecia (1854), przyczynily sie do ozywienia poboznoséci

20 Zob. ]. Obtak, Objawienia Matki Boskiej w Gietrzwatdzie. Ich tres¢ i auten-
tycznosé w opinii wspdtczesnych. (W stulecie objawiers 1877-1977), ,Studia Warmini-
skie” 14(1977), s. 7-41.
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maryjnej i odkrycia na nowo roli NajSwietszej Maryi Panny w
historii zbawienia, a tym samym pobudzaty do swietosci.

Czasem mowi sie, ze ,historia kotem sie toczy”, czyli ze do-
strzegalna jest pewnego rodzaju cykliczno$é proceséw i zjawisk
historycznych. Mozna to odnieé¢ do omawianej tu epoki. Ot6z w
II potowie XIX wieku mamy sytuacje podobna do tej sprzed oko-
to 200 lat, kiedy Kosciét organizowal dziatalnosé charytatywno-
wychowawcza. Zatem dziewietnastowieczni $wieci to w ol-
brzymiej wiekszosci zalozyciele nowych zgromadzen zakon-
nych, dla ktérych szeroko rozumiana caritas byta wiodgcym cha-
ryzmatem. To, co uderza najbardziej, to znaczaca liczba swiec-
kich apostotéw i przewaga kobiet w szeroko pojetym dziele apo-
stolatu. W pewnym sensie mozna moéwié, ze $wietos¢ w XIX
wieku nabrata kobiecego charakteru. W praktyce oznaczalo to
zaangazowanie nie tylko w zycie eklezjalne, ale takze spoteczno-
polityczne. Podobnie jak w XVI i XVII wieku, tak i pod koniec
XIX wieku czynne apostolstwo SciSle splatato sie z glebokim zy-
ciem duchowym, dosiegajacym szczytow mistyki, jak tego przy-
ktad w mamy polskich swietych tej miary, co $w. Albert Chmie-
lowski, sw. J6zef Rafat Kalinowski, bl. Edmund Bojanowski, bt.
Marcelina Darowska i wielu innych?2!.

Nie byta to juz Swietoé¢ szukajaca zacisznej klauzury, ale wy-
chodzaca do $wiata, pozostajacego pod wplywem ateistycznych
ideologii, a przez to bardziej obojetnego lub wprost niechetnego
religii. Niedtugo przez Soborem Watykarniskim II taka wtasnie
koncepcje $wietosci bardzo trafnie przedstawit o. Pierre Teilhard
de Chardin (t 1955). W jednym z dziet pisze on, ze , dzisiejszemu
chrzescijaninowi nie wystarcza juz zaprowadzenie w swym ciele
pokoju i ciszy tak, aby dusza mogta swobodnie odda¢ sie spra-
wom Bozym. Jesli chce by¢ doskonaly, to uwaza, iz powinien

21 Prezentacji tych postaci ks. Jerzy Misiurek poswiecit trzeci tom swojej
monografii pt. Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 3(w. XX), Lublin
2001.
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wydoby¢ z tego ciala cala zawarta w nim moc duchowa — i to
nie tylko z tego ciala w znaczeniu waskim i dostownym, ale z ca-
tego bezmiernego ciala «kosmicznego», ktérym jest otaczajace
kazdego z nas tworzywo ewoluujacego wszechswiata. [...] Nie
umartwienie przede wszystkim, ale doskonalenie wysitku ludz-
kiego dzieki umartwieniu. [...] Swiety, Swiety chrzeScijarski, ta-
ki, jakim go teraz widzimy i oczekujemy, to nie czlowiek, ktore-
mu najlepiej uda sie uciec od materii lub najskuteczniej ja po-
skromié, ale ten, kto usilujac ja wznie$¢ ponad nig sama i wprze-
gajac do Chrystusowego spelnienia calos¢ jej sil: zlota, mitosci i
wolnosci, urzeczywistni w naszych czasach ideat dobrego stugi
ewolucji”22.

Znaczacy wplyw na realizacje powotania do Swietosci w XX
wieku wywarla $w. Teresa od Dziecigtka Jezus. Jej ,mala droga
duchowego dzieciectwa” ostatecznie przetamata jansenistyczne
podejécie do $wietosci. Liczne na poczatku XX wieku rocznice
zwigzane z zyciem karmelitafiskich Doktoréw Kosciota, jak
réwniez upowszechnienie sie pism Swietej z Lisieux, potem jej
beatyfikacja (1923), rychta kanonizacja (1925), a wreszcie usta-
nowienie jej Patronka Misji (1927), przyczynily sie do rozbudze-
nia zainteresowania nie tylko zyciem duchowym jako takim, ale
réwniez misjami i mistyka. W latach dwudziestych i trzydzie-
stych XX wieku przez Europe przetoczyla sie szeroka dyskusja
teologéw odnosnie do réznych zagadnieni z dziedziny duchowo-
Sci, co okredla sie jako ,ruch mistyczny”2. Wymiernym jego
owocem bylo wprowadzenie teologii duchowoéci do kanonu
dyscyplin akademickich, co niewatpliwie miato znaczenie dla
odnowienia wizji $wietosci. Uznano bowiem, ze zycie mistyczne

22 P, Teilhard de Chardin, Dzieta, t. 2, Warszawa 1985, s. 167-168.

2 Zob. C. Garcia, Corrientes nuevas de teologia espiritual, Madrid 1971; tenze,
La , cuestion mistica” y la escuela carmelitana, w: La teologia spirituale. Atti di Con-
gresso Internezionale OCD, Roma 24-29 aprile 2000, [b. red.], Roma 2001, s. 141-
167.
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nie jest stanem nadzwyczajnym. Tym bardziej nie mozna go
sprowadza¢ do fenomenéw paranormalnych. Mistyka jest lo-
giczna konsekwencja dazenia do $wietosci, jakkolwiek zawsze
pozostaje darem taski Bozej, dzialajacej w oczyszczonej duszy.

b) Czasy posoborowe

Tuz przed rozpoczeciem obrad Soboru Watykanskiego II ar-
cybiskup Ferrary Natale Mosconi dokonal ciekawego podziatu
odbytych dotychczas dwudziestu soboréw ekumenicznych. We-
dtug niego — chronologicznie bioragc — byly to: sobory prawdy,
sobory wolnosci i sobory jednosci. Vaticanum II nie miescit sie
jednak w tej klasyfikacji, miat by¢ bowiem — jego zdaniem —
Soborem Swietosci24. Ta intuicja okazala si¢ niezwykle trafna.
Sob6r Watykanski II nie tylko, ze przypomnial, iz Kosciét ze
swej istoty jest Swiety, ale rowniez to, ze wszyscy stanowiacy go
sq powolani do $wietosci (por. LG 39). Ponadto Ojcowie Sobo-
rowi odeszli od siegajacego Sredniowiecza méwienia o stanach
doskonatosci, a podkreslili znaczenie i specyfike stanow zycia w
Kosciele. Jednym z nich, pelnoprawnym, jest stan ludzi swiec-
kich.

Tak podkreslenie §wietosci, jak i upodmiotowienie Swieckich
w Kosciele niewatpliwie przyczynito sie do ,nowej Pie¢dziesiat-
nicy”, czyli powstawania réznych form wspélnotowego prze-
zywania wiary i dazenia do chrzescijaniskiej doskonatosci, ktéra
Jan Pawet II, jako niezmordowany realizator Vaticanum II, w
Christifideles laici okreslit mianem ,nowej epoki zrzeszen katoli-
kow Swieckich” (nr 29)%5. Godne uwagi jest to, ze Papiez w tym
dokumencie, podajac jasne kryteria eklezjalnosci zrzeszen chrze-
Scijanskich, za najwazniejsze uznal ,stawianie na pierwszym

24 Vigilia Conciliare, Rovigo 1961, s. 15.

25 Zob. E. Weron, Budzenie olbrzyma. Laikat — duchowos¢ — apostolstwo —
Akcja Katolicka, Pallottinum 1995.
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miejscu powolania kazdego chrzeécijanina do $wietosci”. Innym
kryterium jest ,zaangazowana obecnos¢ w ludzkiej spotecznosci,
bedaca zawsze — w Swietle spotecznej nauki Kosciota — stuzba
na rzecz pelnej godnosci cztowieka” (nr 30). Oznacza to, ze Swie-
tos¢ ludzi $wieckich nie moze sie aktualizowaé w oderwaniu od
realnych uwarunkowan ich zycia2e.

Jan Pawet II, ktéry kluczem hermeneutycznym swego ponty-
fikatu uczynit realizacje postanowiert Soboru Watykanskiego 1I,
dokonal niespotykanego w dotychczasowej historii zycia du-
chowego wypromowania $wietosci. W sumie osobiscie (poza
nielicznymi wyjatkami) przewodniczyt 51 obrzedom kanoniza-
qji, podczas ktoérych oglosit 482 swietych, i 147 beatyfikacji, ogla-
szajac blogostawionymi 1338 osob (1031 meczennikéw i 307 wy-
znawcow) i w 4 przypadkach wydajac dekrety potwierdzajace
istniejacy kult. Niekiedy byly to akty zbiorowych kanonizacji czy
beatyfikacji. W tej liczbie jest duze grono Polakéw lub oséb
zwigzanych z Polska: 9 $wietych i 154 blogostawionych?’. Przy-
najmniej kilka osob, ktérych Papiez wyniést na oltarze, znat oso-
biécie (np. w. o. Pio, bt. Jan XXIII czy bl. Matka Teresa z Kalku-
ty). Przez te fizyczno-czasowa bliskosé¢ ze Swietymi Jan Pawet II
chcial zapewne podkresli¢, ze Swieci zyja wéréd nas i obok nas;
ze Swietosc¢ jest mozliwa takze dzi§, w tych warunkach, w jakich
przyszio nam zy¢.

Nie mniej wymownym jest program duszpasterskiej dziatal-
nosci Kosciota w trzecim tysiacleciu, jaki podat Ojciec Swiety w
Liscie apostolskim Novo millennio ineunte na zakoriczenie Jubile-
uszowego Roku 2000. Stwierdza tam stanowczo, ze , perspekty-
wa, w ktéra winna by¢ wpisana cala dziatalnos¢ duszpasterska,
jest perspektywa swietosci” (nr 30). Nieco dalej czytamy, iz ,dzi-
siaj trzeba na nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dazenie

26 Zob. E. Puzik, O sztuce stania si¢ w naszym Swiecie Swigtym, Poznan 1988.

27 Zob. S. Karczewski, Jan Pawet II. Encyklopedia Pontyfikatu 1978-2005, Ra-
dom 2005, s. 445-446, 491.
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do tej «wysokiej miary» zwyczajnego zycia chrzeScijaniskiego.
Cate zycie koscielnej wspolny i chrzescijariskich rodzin winno
zmierzaé¢ w tym kierunku. Ale jest tez oczywiste, ze istniejg 16z-
ne indywidualne drogi do $wietosci, wymagajace prawdziwej
pedagogiki Swietosci, ktéra zdolna jest dostosowac sie do rytmu
poszczegolnych osob” (NMI 31).

W przytoczonym stowach Papieza uderza podana przez nie-
go definicja $wietosci. Jest to mianowicie ,wysoka miara zwy-
czajnego zycia chrzescijariskiego”. Definicja ta ostatecznie zrywa
z narostym w historii ekskluzywizmem duchowym, natomiast
zdaje si¢ wyraznie nawigzywaé¢ do duchowosci pierwszych
chrzeécijan, dla ktérych — jak wspomniano na poczatku — da-
zenie do $wietosci bylto oczywistoscia plynaca z zywej wiary.

Niezwykle skrotowe przedstawienie wizji Swietoéci w dzie-
jach Kosciota, uprawnia do réwnie skrétowego i schematyczne-
go podsumowania. Ryzykujac pewne uproszczenia mozna za-
tem powiedzieé, ze swietos¢ w kolejnych okresach historii Ko-
Sciota $wietego przybierala coraz to nowe twarze, nie tracac po-
przednich. Swietoé¢ starozytnoéci miala wiec oblicze przede
wszystkim meczennika, dziewicy i pustelnika. W §redniowieczu:
mnicha, rycerza, pokutnika i pielgrzyma. W czasach nowozyt-
nych wyrazala si¢ ona nade wszystko w kontemplacji owocujacej
czynnym apostolatem i dzielami chrzescijariskiego mitosierdzia.
Wspolczesnie Swieci catkowicie ,, oswoili” si¢ ze Swiatem, totez
podchodzg don nie tyle od zewnatrz, co przede wszystkim stara-
ja sie uswiecac siebie, aby przemienia¢ Swiat duchem Ewangelii.

Bez wzgledu na to, jakie oblicze w historii Kosciota §wietego
przybierata chrzescijafiska doskonatoéé, zawsze byto to jednak
oblicze Jezusa Chrystusa, ktory jest ,wczoraj i dzi$, ten sam tak-
ze na wieki” (Hbr 13, 8).
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