KS. MAREK CHMIELEWSKI

Maryja ,, $wietlanym znakiem mitosierdzia”
Ostrobramska duchowdé mitosierdzia”

Inspirach do podgcia niniejszej refleksji jest tytut albumu prezgntego
Sanktuarium Matki Bgej Ostrobramskiej w Skaysku-Kamiennej. Album ten
opracowat twoérca Sanktuarium ks. bp Edward Mateisld Wstpie do albumu
Czcigodny Autor wyjénit, ze tytut: Mitosierdzia znal§wietlany zaczerpat z za-
konczenia encykliki Jana Pawta Varitatis splendor(z 6 VIII 1993), w ktorych
Papie pisze o Maryi Matce Mitosierdziage ,jest swietlanym znakiem i wspa-
niatym przyktadenvycia moralnego” (nr 120). ,Mitosierdzia znalwietlany —
to szczegolnie Obraz Tej, ktora nad dregv Ostrejswieci Bramie» jako znak
czytelny dla wszystkich igtych drog zycia™.

Nie mazna przej¢ obogtnie wobec takiego Znaku. Wpatrzenie w niego i za-
jecie jednoznacznego stanowiska wobedcitgakie on wyraa, wyznacza styl
zycia chrzécijanskiego, ktéry ména nazwa duchowdcia mitosierdziows?.
Trzeba jednak wpierw odczytanak Ostrej Bramy, by rozpozhdatke Mito-
sierdzia i od Niej ucaysi¢c mitosierdzia na drodze swegycia.

1. Hermeneutyka znaku

Od czasow Vaticanum |l wiele mowiesd ,znakach czasu”, ktére Koot
zawsze ma obowkek bada i wyjasnia¢ w swietle Ewangelii, tak ,aby mogt

Y Opublikowano w:Maryja , swietlanym znakiem mitosierdzia” — Ostrobramska davets¢
mitosierdzig w: Oblicza mitosierdziared. E. Matulewicz (Radomska Biblioteka Teologizz4),
Warszawa 2010, s. 57-72.

1 E. Materski,Wsep, w: Milosierdzia znakiwietlany. Sanktuarium Matki Bej Ostrobram-
skiej w Skatysku-Kamiennejopr. E. Materski, J. Karbownik, Radom 2006, s. 7.

2 przymiotnikowe okréenie: ,duchows¢ mitosierdziowa” zamiast formy dopetniaczowej:
~-duchowai¢ mitosierdzia” upowszechnia w polskingziyku teologicznym Ebieta Matulewicz
miedzy innymi w studium ptMitosierdzie Bée w charyzmacie Zgromadzenia ¢gi Marianow
(Lublin 2007).
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w sposob dostosowany do mentakidkazdego pokolenia odpowiaddudziom
na ich odwieczne pytania dotyce sensuycia obecnego i przysztego oraz wza-
jemnego ich stosunku do siebie” (GS 4; por. URZ&4) popularyzatora, a nawet
Za autora pefia ,znaki czasu” uwga skt papieza bt. Jana XXIII, ktéry wprowa-
dzit je do oficjalnych dokumentéw Koiota pocawszy od bulliHumanae salutis
(z 25 Xl 1961), zwotujcej Sobdr Watykaski 11°. W élad za nim wiele o ,zna-
kach czasu” méwili naspcy: Pawet VI i Jan PawetllW rezultacie w latach
siedemdziestych i osiemdzieatych XX wieku wytworzyta sj nowa gadz teo-
logii, zwanej teologi znakéw czasy ktéra podejmuje wysitek rozpoznawania
ich, interpretowania wwietle Objawienia i wskazywania vgeiwych postaw
chrzeécijanskich. Obecn& ,znakéw czasu” wzyciu chrzécijanina ma bowiem
donioste znaczenie réwriella jego duchow4i.

Jednym z takich ,znakéw czasu”, ki ktorym w rzeczywistéci doczesnej
mozna odkrywé rzeczywisté¢ nadprzyrodzos jest typowa dla wspotczesnego
czlowieka wraliwos¢ na znaki i symbole do tego stopnig, mazna moéwe o
hermeneutyce znaku w poéigju do otaczajcej go rzeczywistei. Cztowiek
przetomu XX i XXI wieku jest bowiem formowany przezedia audiowizualne,
dlatego bardziej jest sktonny postugivsic przekazem obrazkowo-znakowym,
anizeli analityczno-refleksyjnym. Kaiot nigdy nie lekcewayt tej zdolndci
percepcyjnej czlowieka, gdyma ona ogromne znaczenie dla duch&mivbdusz-
pasterstwa. Z tej racji od pagtku postugiwano si przekazem graficznym i
dzy innymi w postaci malarstwa i 4®y, dzeki czemu pod protektoratem Ko-
sciota powstawaty prawdziwe arcydzieta.

Jednym z nich jest obraz Matki B Ostrobramskiej, umieszczony na Bra-
mie Miednickiej w Wilnie na pocazku XVII w. Stynacy taskami wizerunek Ma-
ryi namalowany zostat najprawdopodobniej w Wilni®io 1630 roku przez nie-
znanego autora na deskaetolwych o wymiarach 200 x 165 cm. Niektérzy do-
szukup sie pierwowzoru w obrazie flamandzkiego malarza Martite \os z po-
lowy XVI wieku. Wizerunek ostrobramski, przystety metalowg sukienlg z
okoto 1671 roku, przedstawia Madenpez Dziecitka, z dtaimi skrzyzowanymi
na piersiach w modlitewnym §ee. Twarz Maryi jest poggta, gtowa lekko
przechylona w prawo, oczy przymkteé, podkrélajgce gkbokie wewrtrzne
skupienie. Posta Madonny okrywa zielonkawoniebieski ptaszcz, nawigo

3 Zob. S. BieleckiTeologia znakéw czasKielce 2006, s. 156-160.

4 Zob. tante, s. 174-182.

5 Zob. M.-D. ChenuZnaki czasu. Refleksja teologiczp@hrzescijanin wswiecie” 1(1969), s.
47-68; W. Leszczyski, Posoborowa teologia znakéw czasu w Pqlszgcie i Mysl” 10(1972), nr

22, s. 43-60; M. FilipiakFenomen ,teologii znakéw czasu,Euchemer. Przegdl religioznawczy”
1987, nr 1, s. 167-180.
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chusta, z&na szyi biaty szal. Za Jej glawest zlocista aureola sktadep sé
z 42 promieni, pgod ktérych umieszczono 12 gwiazd. U dotu obrazajdue
si¢ duzy srebrny potksizyc, ktory jest wotum ofiarowanym w 1849 rdku

Aby odczytg wymowe tego Swietlistego Znaku” trzeba wysai¢, czym jest
znak i jalg petni funkcg. W znaczeniu najbardziej og6lnym jest toadgjski do-
strzegé i obserwowa uklad rzeczy lub zjawisk, spowodowany przez Kojg#o
nadawe w celu przekazania odbiorcy oklenych tréci, przy czym die zna-
czenie ma umowré znaczé powigzanych z danym znakiem. Ze wedl na
zmyst, za pomag ktérego znaki g odbierane, dzielimy je na wzrokowe (np.
znaki drogowe), stuchowe (np. hejnat), dotykowe. (nfzisk dtoni), powonie-
niowe (np. zapach kwiatéw) i smakowe (np. stody@)punktu widzenia zna-
czeniowego rozria sk znaki naturalne (nglady stép), umowne (np. litery) i
historyczne. Te ostatnie, oprdcz zaistnienia faktbawierag przelomowe oraz
ideowe znaczenia. Szczegodlniglijechodzi o znaki umowne i historyczne, to
zwykle nabieraj one charakteru symboli. Te z kolei rozumiemy jakaki odsy-
tajace do rzeczywistkzi znajdujcej st poza nimi. Z tego wzgtlu teologia chi-
nie odwotuje si do symbolu, unikajc dostownéci w definiowaniu rzeczywisto-
sci nadprzyrodzonej, przekracgegj kategorie peciowe, albo nie znajdag od-
powiednich do tego pe}’.

W ten oto sposéb dochodzimy do nafigzego sensu metaforycznego wyra-
zenia, wytego w tytule podijtej tu refleksji: ,Maryjaswietlanym znakiem Mito-
sierdzia”. Oznacza orre Maryja, przywotana w znaku ostrobramskiego wize-
runku, wskazuje wprost na niepojmowaginniewyrazalng tajemni¢ Boga, jalg
jest Jego Mitosierdzie. O jednoznacgcioi przejrzystdci tego znaku mowi
przymiotnik ,$wietlisty”, ktéry odsyta nie tyle do znakowej, cozpde wszyst-
kim symbolicznej wymowywiatta. Jest ono bowiem podstawowym warunkiem
wszelkich postrzesn wizualnych, a take rozwojuzycia jako takiego. W nim i
dzieki niemu objawia si piekno i prawda stworze Swiatto samo w sobie jest
wyrazem niematerialoi, a przez to symbolem tego, co duchowe i Boskie.
réwno w tradycji pogaskiej, jak i wswietle Objawienia biblijnego jest ono atry-
butem Bostwa, niezniszczakwd i wieczndci, podczas gdy przeciwna mu ciem-
nos¢ uosabia zto, znikon¥d i smier¢. Sgd antynomia gwiatto-ciemnad¢” ma
znaczenie moralno-duchowe. Pierwszy bowiathwartaciujacy na kartach Bi-
blii dotyczy swiatta: ,Widziat Bog,ze swiattosé jest dobra” (Rdz 1, 4)

6 Zob. M. Katamajska-Saee®stra Brama w WilnigWarszawa 1990, s. 84-132.

7 Zob. M. Lgrker,S%ownik obrazéw i symboli biblijnycht. K. Romaniuk, Pozna1989, s. 8-
14; D. ForstnerSwiat symboliki chrzsijaniskiej tt. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Tuliii,
Warszawa 1990, s. 7-12.

8 Zob. M. Lurker, dz. cyt., s. 237-238.
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Ostrobramski wizerunek, ktéry ma swoje poczesngsagew polskiej kultu-
rze medzy innymi za sprawstynnej Mickiewiczowskiej inwokaciji z ,Pana Ta-
deusza”, czczony jest nie tylko w Wilnie, ale w luieniejscach Polski $rodo-
wisk polonijnych, a take na Watykanie. W ostatnich kilkunastu latach sgékze
nego znaczenia i populagud zaczyna nabietaarchitektoniczna replika Ostrej
Bramy w Skatysku-Kamiennej. Umieszczony tam obraz Matkez8oMitosier-
dzia, ché jest figuratywnym przedstawieniem typowym dla ket zachodniej,
w istocie stanowi ikog ktorej przestanie stajeestczytelne jedynie w akcie me-
dytacyjno-kontemplacyjnym.

Poniewa obraz pokrywa metalowa sukienka, uwagelgrzyma przykuwa
twarz Madonny i Jej dionie, co ma znaczenie syrobko&. Wpatrywanie siw
twarz zawsze bowiem prowadzi do odkrywania osopgznawania bogactwa jej
wnetrza. Jest nawkywaniem gibokiej relacji osobowej. Z tej racji moa mowe
nie tylko 0 medytacji obrazu, ale o kontemplacjitM@ozej Mitosierdzid. W ta-
kim sensie Jan Pawet Il zagda do kontemplacji Oblicza Jezusa Chrystusa zar6w-
no osoby konsekrowane (por. VC 14), jak i wszys$tkigernych (por. NMI 16).

Kontemplupc skupiomn twarz Madonny, mzna w niej rozpoznardznorodne
stany duchowe, takie jak: radozwiastowania, rozmodlone uwielbienie, zdu-
mienie tajemnig Bozego dziatania, smutek zatroskania o powierzonesstfe-
ci Boze i wiele innych. W spokojnym wyrazie oblicza Madgnysuje s¢ zastu-
chanie i g¢tboki namyst, a wic to, o czym dwukrotnie wzmiankuje Ewangelista,
piszc, ze Maryja ,rozwaata i zachowywata w swoim sercu” dzieta #8o
wzgledem siebie i ludzi (Lk 1, 19. 51). Wymewlej twarzy podkrédaja spusz-
czone oczy, trochjakby nieobecne, bo zapatrzone w tajemirswego niepoka-
lanego pocgeia, albo z uwagy sledzce losy ludzi pojawiacych s w Ostrej
Bramie. Take skrzygowane dtonie Maryi nias kontemplacyjne przestanie.
Przede wszystkimasone ut@one w gécie modlitewnego uwielbienia, a przy
tym zdaj si¢ juz tuli¢ zaledwie Wcielonego Syna Bego — najwgksze i naj-
wspanialsze dzieto Bego Mitosierdzia. By maoze artysta chciat tale utrwali
moment, kiedy przyénigte do piersi dtonie, wiaie rozchylag sie, aby przygar-

® Najogélniej biogc, medytacja polega na aktualizacji dynamizmu dezméa i z natury jest
asymetryczna. Medytagy otwiera s bowiem na okrdone wartdci i przyzwala, aby pod ich
wptywem aktualizowaly sitkwiace w nim dyspozycje. On tych wagtd nie tworzy i nie modyfi-
kuje aktem medytacji. Inaczej jest w kontemplalgc (cum-placere— mie¢ w sobie upodobanie;
cum-templum— by¢ dla siebie nawzajem jakhbjwiatynia), ktéra jest relagj osobowy i przez to
symetryczg, opary na mitdgci. O ile przedmiot medytacji nie by¢ nieosobowy, a przy zastoso-
waniu niektorych technik dalekowschodnich medytawfae by nawet bezprzedmiotowagzknie
do nirwany), to kontemplacja zawsze ma za przedmiot @seb Zob. J. B. Lotz\Wprowadzenie w
medytacgy, Krakow 1983;W. Stomka,Medytug wigc jestemtodz 1992; S. ZarzyckiMedytacja
w: Leksykon duchowoi katolickiej red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 50156
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na¢ do serca tych, na ktérych Maryja spgmt. Jest w tym geie duwzo delikatno-
§ci i czutdéci, na co zdaj sic wskazywa diugie i cienkie palce.

Ikona zawsze uosabia tego, kogo przedstawia. Zatgj medytacja ikony
przeplata si z kontemplagj, prowadac medytujcego do niepowtarzalnego i
niewymownego déwiadczenia, ktére m@ osagac wymiar mistyczny. Nie da
sig zatem wyczerpaznakowo-symbolicznej wymowy ikony. Dotyczy to réen
Wizerunku z Ostrej Bramy. Jedno, co zdajersirzuca kazdemu, kto przycho-
dzi i/lub przechodzi przed tym Obliczem, to dynaznie sprzzenie gebokiej
kontemplacji, wypisanej na twarzy Madonny, z gotéei® do dzialania, na co
wskazuj dtonie. W ten sposéb Maryja, kontempka tajemni¢ Bozego mito-
sierdzia, ktérego jako pierwszaddadczyta na sobie, to mitosierdzie objawia i
okazuje ludziom. Tym samym staje archetypem duchowoi mitosierdzia.

2. Zycie duchowe Maryi Matki Mitosierdzia

Zeby méwe o zyciu duchowym Matki Beej, naley wpierw dokond usci-
slenia samego pegia ,zycie duchowe”, gdy wspéiczénie popularnéé tego
wymiaru egzystencji i zainteresowaniezmgmi formami duchowsci prowadzi
do wieloznaczngi oraz nieporozumie Naprzeciw tej potrzebie wychodzi Jan
Pawet 11, ktory wiele uwagi w swoim oficjalnym naamiu pédwigcat problema-
tyce zycia duchowego. Na odnotowanie zastuguje faktterminu zycie du-
chowe” w encyklikach, adhortacjach i listach apts#tich wyt okoto 115 razy,
nie mowac o innych dokumentach mniejszej rangi, gdzie r@idkp stosuje ten
termin zamiennie z pegiem ,duchowdéé”.

Szczegolnie dio miejscazyciu duchowemu paviecit w encyklice Domi-
num et Vivificanten(z 18 V 1986), stwierdzag miedzy innymi, ze ,dzigki
udzielaniu s} Boga, duch ludzki, ktéry «zna to, co ludzkie», tyga sk z «Du-
chem, ktéry przenika gbokasci Boze» (por. 1 Kor 2, 10). W tyrwietym Du-
chu, ktory jest Darem przedwiecznym, Bég Tréjjedptwiera s¢ dla czlowieka,
dla ducha ludzkiego” (DeV 58). A zatem — jak zauwdapie w innym miej-
scu — dzgki tasce chrztéwigtego cate zycie chrzécijanskie jest gyciem du-
chowym», czylizyciem azywianym i kierowanym przez Ducha Kwigtosci i ku
doskonaleniu mitéci” (PDV 19). Podobnie w adhortacjizyciu konsekrowanym
wyjasnia, ze przezzycie duchowe nalg rozumi& ,zycie w Chrystusiezycie
wedtug Duchawictego”, ktore prowadzi do upodobnienig sio Chrystusa ,w
petnej komunii mitéci i stuzby Kosciotowi” (VC 93)™.

10 podobnie w posynodalnej adhortacji apostolsEimglesia in AmericaJan Pawet Il uczye
duchowd¢ ,«jestzyciem w Chrystusie» i «w Duchu», ktére girzyjmuje w wierze, wyraa w mi-
tosci ozywianej nadziej, i przekltada na codzienfiowspoélnoty eklezjalnej. W tym sensie przez
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W $wietle powyzszych @cislen terminologicznych odkrywamy w Maryi nie-
zwykte bogactwazycia duchowego, mimaziprzekaz biblijny na Jej temat jest
dos¢ skapy. Jest to bowientycie z Chrystusem, w Chrystusie i dla Chrystusa
pod wptywem Duch&wictego, ktérego Ona jest Oblubiegie- sacrarium Spi-
ritus Sancti(por. LG 53). W tej wiénie ptaszczynie objawia sj cata prawda o
Maryi i Jej roli w ekonomii zbawienia, jak rowrig@rawda o Bogu Ojcu obja-
wiajacym st w Chrystusie magDuchaSwigtego.

Sledzic nauczanie Jana Pawia Il, ma postawd tez, ze zycie duchowe
Maryi wyjasnia sk w pelni wignie w perspektywie Be@go mitosierdzid. W
encykliceDives in misericordigz 30 XI 1980) Papiestwierdza bowiemze Ma-
ryja jest Ta, ktéra nie tylko zwiastowata Be mitosierdzie w domu Zachariasza i
Elzbiety, wyspiewugc Magnificat ale ,jest rownoczmie Tg, ktéra w sposéb
szczegolny i wydtkowy — jak nikt inny — déwiadczyta mitosierdzia, a rowno-
czenie tez w sposéb wyjtkowy okupita swoj udziat w objawieniugsimitosier-
dzia Bazego ofiag serca” (nr 9). Ona fenajpetniej poznatectTajemnie, dlate-
go Jan Pawet Il nazywas Matkg mitosierdzia, Matlk Boza mitosierdzia lub
Matka Bozego mitosierdzia, zaznacaajprzy tym,ze ,kazdy z tych tytutéw po-
siada swoj giboki sens teologiczny” (DiM 9).

Podstaw przyznania Maryi takich tytutdw jest nie tylko B® Macierzy-
stwo, ale wszystkie przywileje, jakich Ona dpsfa. Bez watpienia pierwszym
aktem mitosierdzia Baego wobec Dziewicy z Nazaretu jest Jej niepokalame
czecie. Od pierwszej chwili swego zaistnienia zostafe $wigcona mog Du-
cha Swigtego, dlatego archaniot Gabriel podczas zwiastoavawaidat Jej nowe
imi¢: ,Laski petna”. Zwraca na to uwagan Pawet I, stwierdzg w encyklice
Redemptoris Matefz 25 Ill 1987),ze ,[...] petnia taski wskazuje na cale nad-
przyrodzone obdarowanie Maryi, jakiea# st z tym, ze zostata wybrana i
przeznaczona na MaglChrystusa. J wybranie to jest kluczowe dla wypetnie-
nia st zbawczych zamierdeBoga w stosunku do ludzkd; jesli odwieczne
wybranie w Chrystusie i przeznaczenie do gdédnprzybranych synéw odnosi
si¢ do wszystkich ludzi — to wybranie Maryi jest calkoie wyjatkowe i jedy-

duchowdé¢, ktéra jest celem, do ktérego prowadzi nawrdcerueumie s nie «cz$¢ zycia, lecz

cale zycie kierowane przez Duchéwictego»”. A zatem duchow6 chrzécijanska to konkretna
aktualizacja wiary, ktora ,karmi siprzede wszystkim wytrwatymyciem sakramentalnym, gay
sakramenty skorzeniem i niewyczerpalnyirodiem taski Baej, koniecznej chrzeijaninowi do

wytrwania w jego ziemskiej pielgrzymce”, jak rownieodlitwg, stuchaniem stowa Bego, go-

towoéciag do podejmowania razem z Chrystusem Jego zbawozeguienia oraz stba braciom

(nr 29).

11 Zob. S. C. NapiérkowskNiepokalanie Pogta jako dzielo Bgego milosierdziaw: Tajem-
nica Baiego Mitosierdzia w charyzmacie matikim red. J. Kumala, Lichie2004, s. 113-125.
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ne” (nr 9Y2 Jak trafnie zauwa ks. Teofil Siudy, mitosierna miéé Boga Ojca w
stosunku do Dziewicy Maryi oraz udzielony Jej daictosci mialy charakter
dynamiczny. Oznacza tae petnia taski, jak otrzymata z tytutu przywileju nie-
pokalanego poezia, stale w Niej wzrastata (por. MC 55)

Dar Bazego mitosierdzia wzgtlem Maryi objawit s} w petni w wybraniu
Jej na Matk Syna Baego, ktory — wedtug wyrgenia Jana Pawta Il — jest ,de-
finitywnym wcieleniem mitosierdzia” (DiM 8). Bog wwoich odwiecznych po-
stanowieniach w sposéb szczegoélny powaald tego, ,aby przyhlia¢ ludziom
owa mitos¢, jakg On przyszedt im objawi [...] Ta wiasnie «mitosierna» mité,
ktéra potwierdza ginade wszystko w zetkgtiu ze ztem moralnym i fizycznym,
stata s w sposéb szczegolny i wagkowy udziatem serca tej, ktéra byta Matk
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego, udziatem Maryi” (DiNL. 9ezeli zatem
Jezus Chrystus jest wcieleniemzBgo Mitosierdzia, to Maryi jako Bej Rodzi-
cielce przystuguje tytut Matki Bego mitosierdzia. Odrioie do tego Jan Pawet
Il powiedziat w jednej z katechez maryjnych: ,[..dkt wicc Syn «zrodzony z
niewiasty» objawia gijako owoc mitosierdzia Ojca i pozwala lepiej zroiet,
ze owa Niewiasta jest «Matkmitosierdzia»*®. Maryja, wyspiewujac Magpnifi-
cat, jest w petniswiadoma,ze ,wielkie rzeczy uczynit Jej wszechmocny”, ktére-
go imi¢ jestswigte, ,a swoje mitosierdzie na pokolenia i pokolemachowuje
dla tych, co s Go bop” (Lk 1, 49-50).

Ta mitosierna mité¢ Boga nie przestaje wagju dziejow Kdciota stale ob-
jawia¢ sie w Maryi i przez Na. Ma ono charakter wyikowy, gdy opiera s ,,0
szczegOla podatné¢ macierzyiskiego serca, o szczegélwrazliwosé, o szcze-
g0lng zdolnag¢ docierania do wszystkich, ktérzg tiasnie mitosierrm mitosé
najtatwiej przyjmuj ze strony Matki” (DiM 9). Wiénie dlategoze jest Matlg
Boza — Bogurodzig, dlatego macierziskim sercem ogarnia wszystkich w
Chrystusowym Kéciele § mitoscia mitosierry, ktora zdolna jest skutecznie po-
chyla sie nad rdzg czlowieka. Z tej racji wzywana jest réwniko Matka Bo-
za mitosierdzia, lub po prostu — Matka mitosierddiakg postawe zatroskania o
pozornie btahe sprawy cziowieka okazata na weselanie Galilejskiej (J 2, 3-
5), z& macierzyiska funkcja wobec wszystkich dzieci $6mta zostata Jej po-
wierzona w sposéb uroczysty przez Jezusa koagp na krzyu: ,Niewiasto,
oto syn Twagj” (J 19, 26). Jak bardzo ¢t potrzebuje macierzigkiej opieki

12\ jednej z katechez maryjnych Papieyjasnit, ze ,tytut «petna taski» ukazuje zatem naj-
gtebszy wymiar osobowsei mtodej kobiety z Nazaretu: do tego stopnia Zastéormowana przez
taske i stata st przedmiotem Bzego upodobaniaze to szczegblne wyranie mogto zagpi¢ Jej
imie”. — Doskonataswietos¢ Maryi, nr 2, 15V 1996.

13 Dziewica Maryja w tajemnicy Bego mitosierdziaw: Bég bogaty w mitosierdzigolekcja
~communio”, t. 15), red. L. Balter, Pozfh2003, s. 141.

14 Maryja w perspektywie trynitarngfir 2, 10 1 1996.
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Bozej Rodzicielki, petnej mitéci, $wiadczy fakt,ze na zakaczenie Soboru Wa-
tykanskiego Il zostata nazwana MatKosciota. W catej petni swmacierzyiska
troske o Kosciot grzesznikéw okazuje jako Wniebowta. Jest to ostatni akt
zbawczej mitéci Boga Ojca okazany Bogurodzicy. W tajemnicy Jejieko-
wziecia przywilej niepokalanego pogza zostat potwierdzony. Niepokalane po-
czecie i wniebowzgcie, to jakby klamry Bzego mitosierdzia spinage catezy-
cie doczesne Maryi, catkowicie poddanviecajgcemu dziataniu Duch&wie-
tego.

Jak wspomniano, udzielona Jej taska miala charalgaamiczny. Zaowo-
cowata niezréwnangiebia zycia duchowego, u podstaw ktéregpchoty teolo-
galne: wiara, nadzieja i mgé. Maryja bowiem niezmiennie okazywata heroicz-
ne postuszgstwo wiary scisle powigzanej z nadzigji mitoscig. Zarébwno w
chwili Zwiastowania (por. RM 13-15), podczas Ofiaemia Jezusa Wwigtyni
jerozolimskiej, kiedy Symeon wypowiedziat prorocg®®wa o0 mieczu bosei
(por. RM 16), jak i w okresie dziagtwa Jezusa oraz catej Jego ziemskie] dzia-
talnosci (por. RM 17), Maryja ,wbrew nadziei uwierzytadmei”’ (Rz 4, 18), dla-
tego Jej wiara porownywana jest do wiary Abrahathde w zbawczej ekonomii
wiara Abrahama stanowi pagek Starego Przymierza, to wiara Maryi daje po-
czatek Przymierzu Nowemu (por. RM 14). Jednak w spastiizegolny heroicz-
ne postuszestwo Jej wiary okazato i gdy stapta pod krzgem, ,doskonale
zjednoczona z Chrystusem w Jego wyniszczeniu” (BM To wyniszczenie jest
zarazem najpetniejszym przejawem mitosierdzia Beggledem grzesznej ludz-
kosci. Jak podkréa Jan Pawet Il, ,jest to chyba najigkza w dziejach cztowieka
«kenoza wiary»” (RM 18). Maecswej wiary Maryja uczestniczyla w dziele Bo-
zego mitosierdzia. Stlusznie ya zauwaa Papie w jednej z katechez maryjnych,
ze ,Jej ziemski los znamionuje staly iggbki wzrost wiary, nadziei i mikzi.
Dlatego teé Maryja jest dla wiernyckwietlanym znakiem Bzego Mitosierdzia i
bezpiecznym przewodnikiem ku szczytom doskosgtewangelicznej gwieto-
sci”™®. A zatem, jak pisze jeden z polskich mariologéveydsoborowej, ,dosko-
natas¢, do ktorej Maryja zostata przez Boga wyniesionala, jak Ona z woli
Bozej odegrata i nadal odgrywa w historii zbawieni@jadczy wymownie o
tym, ze jest Ona — po Chrystusie — nagkszym dzielem mitosierdzia Bego

w $wiecie™®.

15 Maryja przez caleycieswieta, nr 5, 19 VI 1996.

18 A, Krupa, Maryja Matlk; mitosierdzia w: Ewangelia mitosierdziared. W. Granat, Pozha
Warszawa 1970, s. 169.
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3. Mitosierdziowa duchowd¢
w kontekscie Ostrej Bramy

Jan Pawel Il w zakiwzeniu cytowanej encykliki/aritatis splendor stwier-
dzit, ze Maryja ,jestswietlanym znakiem i wspaniatym przykladesycia moral-
nego” (nr 120). Jednocéwie przywotat stowagw. Ambrazego z traktatu o dzie-
wicach, méwice o tym,ze samozycie Maryi jest pouczeniem dla wszystkich:
.Pierwsze,zarliwe pragnienie nauki budzi w nas szlachetnagéasauczyciela.
tlem niz Ta, ktra wybrana zostata przez ga$wiatlos¢?” Maryja, jako $wie-
tlany znak Baego mitosierdzia”, jest zarazem znakiem zolyawjcym. Skoro
Jejzycie duchowe jest jednym z napkiszych dziet mitosiernego Boga, tostea
dowanie Jej ma ksztaltowav dzieciach Keéciota duchowé¢ mitosierdziows, to
znaczy zorientowanna trzy priorytety: gtoszenie tajemnicy Bmo mitosier-
dzia, modlitwe 0 Baze mitosierdzie i petnienie dziet mitosierdzia. Jastujesw.
Faustyna Kowalska Wzienniczkutakie wianie priorytety wskazat sam Pan Je-
Zus, polecajc jej ¢wiczy¢ sie w trzech stopniach mitosierdzia: ,[...] pierwsze:
uczynek — jakiegokolwiek ongdlzie rodzaju; drugie: stowo mitosierne —zgdi
nie kede mogta czynem, to stowem; trzecim — jest modlitWezeli nie kpde
mogta okazé czynem, ani stowem mitosierdzia, to zawsze enowdlitwg”*’.
Do tych stéw — jak si wydaje — nawqzywat Jan Pawet Il, ktéry spotykaj sic
Z siostrami ze Zgromadzenia Siostr MatkizBjo Mitosierdzia w krakowskich
tagiewnikach przy grobie Apostotki Mitosierdzia prmhs pielgrzymki do Oj-
czyzny w 1997 roku, powiedziat: ,Dzisiejszy cziowipotrzebuje waszego gto-
szenia mitosierdzia; potrzebuje waszych dziet nehekzia i potrzebuje waszej
modli;[gvy o mitosierdzie. Nie zaniedbujcidnego z tych wymiaréw apostol-
stwa™".

Proklamowanie nauki o Bgm mitosierdziu, uczynki mitosierdzia i modli-
twa o mitosierdzie, to trzy wzajemnie przenidag s¢ ptaszczyzny chrzeijan-
skiego zaangawania, ktére mena okréli¢ jako duchowé¢ mitosierdziovg. W
realiach wspoétczesnegaviata wymaga ona ,wyobfai mitosierdzia”, o ktorej
méwit Jan Pawet Il podczas swej ostatniej pielgrkyoo Ojczyzny®. Wymie-

17 Dz. 163; W innym miejscidzienniczkato samo ,potréjne wykonanie mitosierdzigivicta
przedstawia w innym pogdku, notujc stowa Jezusa: ,[...] stowo mitosierne — przez pexe-
nie i pocieszanie; drugie — gdzie nie zeez stowem, to modlisic — i to jest mitosierdzie; trzecie
— uczynki mitosierdzia”. — Dz. 1158.

) 18 Jezus Chrystus wczoraj, §l7i na wieki. Przeméwienia z Pielgrzymki Apostolskca
Swietego do Polski w 1997 rokapr. Z. Hanas, B. Szczupakowskabki 1997, s. 125.

19 Bég bogaty w mitosierdzie”. VIII Pielgrzymka JarRawia Il do Ojczyzny. 16-19 sierpnia
2002 roky opr. J. J. Gérny, Olsztyn 2002, s. 104.
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nione tu ptaszczyzny duchowe mitosierdzia ména rozpatrywa tez jako trzy
zasadnicze wymiary, ktore oktajg postave duchows. A zatem gloszenie nauki
o0 Bazym mitosierdziu sytuuje siw wymiarze poznawczym, btaganie Boga o mi-
losierdzie — w wymiarze aksjologiczno-afektywnynas podejmowanie dziet
mitosierdzia wize sk z praktycznym wymiarem duchowej postaivyRozpa-
trzymy je nieco szerzej w kontéke symbolicznej wymowy znaku, jakim jest
Ostra Brama z wizerunkiem Matki Bl Mitosierdzia.

a) Poznawczy wymiar duchowa mitosierdzia

Duchowa¢ mitosierdziowa zaktada wt w pierwszej kolejn&ci poznanie
prawdy o mitosierdziu Boga w Trojcy Os6b momzumu dwieconego wiad.
Wiadomo bowiemze swiadoma¢ wptywa na postawi w ogole na zachowanie
cztowieka. Odnosi gito takze do obrazu Boga. dlewierzacy wskutek braku
odpowiedniej wiedzy, niedostatecznej formacji czyoejonalnych zranie wy-
tworzy sobie fatszywe pegie 0 Bogu, wéwczas nierzadko rodgie bedg w nim
postawy ¢ku i buntu, a nawet odrzucenia Boga, skujkajpraktycznym ate-
izmem. Postawa wiary, ktéra jest fundamentem duckowchrzecijanskiej,
domaga s zatem poznawczego zbiania tajemnicy Boga na tyle, na ile jest to
mozliwe w granicach ludzkiego intelektu (por. FR 6566

Jak zauwza jeden z autoréw, ,podstavduchowdci mitosierdzia jest obja-
wiona przez Jezusa Chrystusa prawda gyBoMitosierdziu”. Wobec tego ,inte-
lektualno-poznawczy wymiar duchowam cztowieka sprowadzasie bedzie do
poznania przez niego prawdy o mitosierdziuzu’?’. Wydana trzydzigi lat
temu encyklika Jana Pawta Dives in misericordigest magna chartateologii
mitosierdzia Baéego. Jej studiowanie me stanowd pierwszy krok na drodze
ksztattowania duchowgoi mitosierdziowej. Papieuczy tam,ze mitosierdzie to
szczegoblna postamitosci, ktora przekraczacisls miare sprawiedliwdci (por.
DiM 5). Daje ona o sobie zthavéwczas, gdy styka iz cierpieniem, krzywal
ubo6stwem, z tym wszystkim, co ujawnia ogranicagriostaba¢ czlowieka, za-
rowno fizyczn, jak i moralr (por. DiM 3). Nie chodzi wic ani o0 samo wspot-
czucie, czyli empatyczne éleiadczanie cudzych stanéw emocjonalnych, ahi te
o litos¢, jaka rodzi si na widok cudzej ¢dzy”. Chodzi natomiast o czynne
uczestniczenie w losie drugiego czlowieka dattago redza. O ile mitas¢ rodzi

20\W podobny sposéb to zagadnienie ujmuje ks. Hekivgkman w swoich studiaciMitosier-
dzie jako istotny element duchaisiochrzecijariskiej(Szczecin 19977 bawcza warté’ duchowo-
sci mitosierdzia(Pozna 1999).

21 H. WejmanZbawcza warté duchowdci mitosierdzia dz. cyt., s. 22-23.
2270b. J. TischneDrogi i bezdraa mitosierdzia Krakéw 1999, s. 20.
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si¢ z fascynacji giknem (fizycznym, duchowo-moralnym, estetycznym cag-
lektualnym) i z pragnienia wzajemnego igamienia, co zaktada i prowadzi do
réwnasci mitujacego z mitowanym, to przedmiotem mitosierdzia jestza. Ona
stanowi przedmiot formalny mitosierdzia i oznaczdktlwy brak débr material-
nych niezldnych do godziwej egzystencji, jak rownigtomna¢ natury ludz-
kiej ze wszystkimi tego konsekwencjami w sferzeotodicznej, poznawczej,
moralnej czy fizycznej. Dostrzenie zatem ¢dzy w cziowieku, a zwilaszcza
zgoda na uczestniczenie w jego losie, to samaaishibsierdzia. Podkéi ¢ na-
lezy, ze mitosierdzie nie zatrzymujecsha redzy jako takiej, ale idzie dalejgzly
bowiem do przekroczenia jej i do padgniccia cztowiekd®.

W swietle tego mité¢ Boga Tréjosobowego wzglem stworz# jest samym
mitosierdziem. Stale objawiagsono w powotaniu cziowieka §wiata do bytu
oraz w podtrzymywaniu go w istnieniu. Szczegolmynigk wyraz Bae mitosier-
dzie znajduje w odkupieniu cztowieka, jakie dokansi przez Jezusa Chrystusa
zrodzonego z Maryi Dziewicy. Be mitosierdzie znajduje swoj wyraz takw
Bozej Opatrznéci nadswiatem, w ustawicznym przebaczaniu grzechoéwier
caniu cziowieka na mocy sakramentalnego gika powierzonego Kiziotowi
swietemu.

Na tej samej linii, co egzystencjalne gganie tajemnicy Boga bogatego w mi-
losierdzie, sytuuje siobowhzek proklamowania prawdyge ,Bog jest mitgcig”.
Zdaniem Jana Pawta Il jest to jedno z podstawovegata nowej ewangelizaciji.
W posynodalnej adhortacthristifideles laici(z 30 XIlI 1988) stwierdzit onze
~cztowiek jest kochany przez Boga! Oto proste,laggprzejmujce Ordzie, ktore
Koscidt jest winien cziowiekowi. Kady chrzécijanin maze i musi stowem oraz
zyciem gtosé: Bog ck kocha, Chrystus przyszedt dla ciebie, Chrystuscithie
jest ,Drogy, i Prawd, i Zyciem!” (J 14, 6) (nr 34). Jest to o tyle doniosie — jak
pisze papie Benedykt XVI we wsipie do pierwszej encyklikbeus caritas esfz
25 Xl 2005) — ,u pocgtku bycia chrzécijaninem nie ma decyzji etycznej czy
jakiejs wielkiej idei, ale jest spotkanie z wydarzenienQsol, ktéra nadajeyciu
nowa perspektyw, a tym samym decydige ukierunkowanie”.

Swiadoma¢ tych prawd i ich proklamowanie wspotczesnemu crmwi
jest zatem u podstaw ducho$go mitosierdzia. To zawymaga przylgricia do
tajemnicy Boga bogatego w mitosierdzie na drodzgdwmplaciji, w czym niedo-
scignionym wzorem jest Maryja z ostrobramskiego windu. Jej spojrzenie
skierowane jest w przefiaBozego mitosierdzia, a zarazem ogarnia ludzi, ktorzy
Sa w drodze przezycie. Tak jak przechode przez Osty Brane, wpatrup sig w
oblicze Matki Mitosierdzia, tak trzeba, by wgdrowce przezycie od Niej uczy-

li sie prawdy,ze BAg ich niezmiennie kocha mittig mitosierry.

3 7Zob. P. BortkiewiczEtos mitosierdzia we wspétczesnej kultyur@e Tajemnica Bgego Mi-
tosierdzia w charyzmacie marigkim dz. cyt., s. 25-28.
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b) Aksjologiczno-afektywny wymiar duchod@ mitosierdzia

Slusznie zauwa cytowany ju ks. Henryk Wejmanze ,mitosierdzie jest
rzeczywistdciag miedzypodmiotovy i dlatego jego urzeczywistnienie jest warun-
kowane zgog nax obydwu podmiotéw, tj. okazagy musi chcié je wyswiad-
czy¢, a odbiorca z kolei musi chcige przypé. W tym wiec swietle mitosierdzie
doznawane, czyli to, ktdrego cztowiek nieustanm@niadcza od Boga, musigsi
spotka z przyjgciem ze strony cztowiek&" Ta prosta zal@os¢ uzasadnia po-
trzeky modlitwy o Baze mitosierdzie dla siebie i dla ,calegwiata’. Modlitwa
bowiem w pierwszym ralzie dysponuje mogtego st do przygcia daru, o kté-
ry prosi. A zatem ,cztowiek dociera do mitosiermejtosci Boga, do Jego mito-
sierdzia o tyle, o ile sam przemienig slewrgtrznie w duchu podobnej m#oi
w stosunku do binich” (DIM 14).

Jest to stwierdzenie e dla opisania duchowad mitosierdziowej, ktora
polega nie tylko na poznaniu i gloszeniu prawdyaayBn mitosierdziu, ale row-
niez na przyzwoleniu, by kynim obdarowanym pomimo wilasnegdzy i ze
wzgledu na ni. Wigze sk z tym — z jednej strony — uznanie Bayo mitosier-
dzia za najwysz wartc¢, za& z drugiej] — zgodzenie gha siebie i swaj kon-
dycje, z powodu ktérej ta B@ mitas¢ pochyla st nad cztowiekiem. Jest to wa-
runeksine qua nordoznania na sobie Bego mitosierdzia swiadczenia go in-
nym, gdy tylko ten, kto ma, bo wpierw zostat obdarowanyzenobdarowywé
innych. Chrzécijanin, ktéry uznaje siebie za przedmiot mitosejrmitosci Bo-
ga, akceptuje faktze jest catkowicie od niej zalmy i tylko w sposob bardzo
ograniczony na giodpowiada. Skoro Stworca zaakceptowat go takinmjgést,
wigc nie ma powodu, aby siebie deprecjonowat. Tym Dajgowinien podjc
trud nawrdcenia, ktérego pagkiem jest umigjtnos¢ przebaczania sobie wia-
snych stabéci i grzechdéw, oparta na ufé@, czyli dogebnym przéwiadczeniu,
jakie ptynie zzywej wiary, ze ,gdzie wzmogt s grzech, tam jeszcze obficiej
rozlala s¢ taska” (Rz 5, 20). Wynika z tegee mitosierna mité¢ Trojcy Boskich
Osob, objawiajca s¢ w zbawczym dziele Chrystusa, nie tylko nie przélare
cztowieka, ale go upodmiotawia, przywraca go jakpdla samego sielfre

To dawiadczenie Beego mitosierdzia wzgblem siebie implikuje postaw
uwielbienia, wdzgczndici i raddci, czego niedgcigniony przyktad znajdujemy
w Maryi. Jako pokorna Skebnica Paska przygta dar Wcielenia — najwaszy
wyraz Bazego mitosierdzia. Jej skrzgwane dtonie na obrazie ostrobramskim
wyrazajg to przygcie i zarazem obgie Stowa, ktore w Niej ,stato siCialem i

2%, Wejman Zbawcza wart¢* duchowdci mitosierdzia dz. cyt., s. 65.

5 Szerzej na ten temat pisatem w artykuleDptchowd¢ mitosierdzia w: Sanktuarium ostro-
bramskie szkgtmitosierdzia red. J. Karbownik, T. Siudy, Skasko-Kamienna 2005, s. 109-111.
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zamieszkato ngdzy nami” (J 1, 14). Ten gest Maryi wyeatake uwielbienie
Boga, wyraone w Magnificat gdyz ,wejrzat na unienie swojej Stzebnicy”,
czynigc Jej w swej Wszechmocy wielkie rzeczy i okazugwoje mitosierdzie ,.z
pokolenia na pokolenia dla tych, ce §io bop” (Lk 1, 49-50). Pielgrzym, ktory
przybywa do wiléskiej czy skatyskiej Ostrej Bramy, wpatrgg¢ s w obraz,
uczy s¢ od Maryi modlé o Baze Mitosierdzie. Razem z Blibtaga o nie dla sie-
bie i dla categdwiata, ale take razem z Nj dziekuj¢ za Baza dobra@ i uwielbia
te niepogta Tajemnie.

c) Praktyczny wymiar duchowsoi mitosierdzia

Zgodnie ze stowamiw. Jakuba Apostotaze ,wiara, jgli nie bytaby po-
czona z uczynkami, martwa jest sama w sobie” (IK72, w opisie duchowiai
mitosierdziowej nie mge zabrakgé wskazania na jej praktyczraktualizacs.
Nie wystarczy bowiem rozpozéav duchu wiary tajemnic Boga bogatego w
mitosierdzie w tréci Objawienia, historii zbawienia i dzietach stwenia, a na-
stepnie d@dwiadcza go w odniesieniu do siebie. Potrzebazéaknaléc si¢ jakby
na przedtaeniu tej zatroskanej o cztowieka B®p mitosci, a wiec sté sie jej na-
rzedziem i apostotem, zdolnym pedrkonkretne dzieta mitosierdzia.

Wynika to wprost z wiernego sladowania Chrystusa i Jego Matki, ktorej
troska o to, aby kaly i w kazdej sytuacji déwiadczyt, jak bardzo jest kochany
przez Boga, objawita sjuz ha weselu w Kanie Galilejskiej, a najpetniej wyprz
jeciu Chrystusowego testamentu z kiay(J 19, 26-27) i w Jej rozmodlonegj
obecnéci w Wieczerniku (Dz 1, 14), gdzie z tchnienia DaSwictego rodzit s
Koscidt.

Nie bez racji wszyscy Ewang&ti skrupulatnie odnotowsj niezliczone
przyktady petnego mikei pochylania si Zbawiciela nad nieszediwymi, uci-
skanymi, chorymi i zniewolonymi przez zte duchy. &#gony w Jego przykiad
Kosciot swicty od pocatku w tym zakresie byt szczegolnie zatroskany @idzi
mitosierdzia, o czyndwiadcz obyczaje pierwszych chriagjan (por. Dz 2, 45),
jak i liczne napomnienia w listacghv. Pawta (por. np.: 1 Kor 12, 13; 16, 2; 2 Kor
8, 14; Ga 2, 10; Tt 3, 14).

Ta powinn@¢ swiadczenia mitosierdzia jestgfoko wpisana w sagmnatug
bycia chrzécijaninem i ma podwdjne uzasadnienie: antropolawgcaraz proto-
logiczne. Jak przypomniat Sobo6r Watyikdi 11 w Konstytucji duszpasterskiej o
Kosciele wswiecie wspotczesnynbaudium et spescztowiek, kpdac jedynym
na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla nisgmego, nie me odnale¢
sie w petni, jak tylko poprzez bezinteresowny darebg& samego” (nr 24). Bycie
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mitosiernym jest wic postulatem samej natury cztowieka i koniecznynuwa
kiem jego rozwoju. Wswietle tego kade obdarowywanie, o ile spetniane jest w
wolnaéci i w duchu mitosierdzia, jest zarazem otrzymyveanidaru. $ bowiem
sytuacje, w ktorych to co otrzymuje obdarogayj od obdarowywanego jest nie-
proporcjonalnie bogatsze i gkisze od jego daru. Na przykiad za dar materialny
otrzymuje on w zamian dar duchowy, ktory przyczysitado jego personalizacii
— do stawania gi bardziej sob. Drugim, protologicznym uzasadnieniem po-
winnosci okazywania mitosierdzia, jest fakte czlowiek stworzony zostat na
»obraz i podobiéstwo Bae” (por. Rdz 1, 26). Wynika z tego obazek ndla-
dowania Chrystusa, ktory jest ,obrazem Boga nieigidego” (Kol 1, 15), tym
bardziej,ze identyfikowat s On z najmniejszymi i doznggymi jakiejkolwiek
nedzy (por. Mt 25, 40. 45).

Mowigc o praktycznej stronie duchowam mitosierdziowej nie mana pomi-
na¢ wypracowanego przez Kaot w ciggu wiekow katalogu uczynkow mito-
siernych: co do ciata i co do duszy. Czténma uczynkow mitosierdzia: wobec
gtodnych, spragnionych, nagich, pogimgch, wizniéw, chorych i umartych, kto-
rych naley grzebé&, jak rowniez wobec grzesznikow, nieumégpych, watpia-
cych, strapionych, pokrzywdzonyckywych oraz umartych potrzelagych mo-
dlitewnego wstawiennictwa, zdajeg sdgarnig wszystkie elementarne potrzeby
kazdej jednostki i catych ludzkich zbiorowa. Jednak stabstrory tego katalogu
uczynkéw mitosiernych, istotowo wytajacych duchowéé mitosierdzia, jest
zbytnie potaenie akcentu na ich aspektst@owy. By¢ moze wynika to z jego
katechizmowego charakteru. Jest tu jedynie mowam ¢to naley uczynt, aby
speint postulat Chrystusa zawarty w Kazaniu na GérzeogBktawieni mito-
sierni, albowiem oni mitosierdzia dapig” (Mt 5, 7). Stabo natomiast wy-
brzmiewa jakéciowy aspekt tycke uczynkéw mitosierdzia. Wobec tego wspot-
czesna teologia, obficie czegpiz Pismawigtego i nauk o cztowieku, poszerza
zakres znaczeniowy klasycznych uczynkdéw mitosierdzivskazuje na koniecz-
nos¢ pogkbienia motywacii, gtéwnie przez odwotanie sio nadprzyrodzonych
przestane®.

Tym, co bez wtpienia inspiruje i motywuje do podejmowania kortkgeh
dziet mitosierdzia jest synowska mitooraz cz& wobec Matki Mitosierdzia.

% Odnanie do tego méwi sio koniecznéci odejcia od sakralizmu i hierarchizmu w prakty-
kach ascetycznych na rzeczaia finalistycznego. Finalizm wardoiuje praktyki ascetyczne i do-
bre uczynki nie tyle ze wzgdlu na ich wydcznie sakralny charakter, jak czyni to sakralizay c
wartas¢ zastugujes (hierarchizm), lecz ze wzglu na ostateczny cel, jakim jest odwzorowanie
postaw Chrystusa. — Zob. J. G. Riski, Rola ¢wiczei pobanych w rozwoju osobisteggcia re-
ligijnego, ,Przeghd Powszechny” 69(1952), t. 234, s. 3-26; por. ®ahkki, Asceza dawniej i dgi
w: Asceza odcziowieczenie czy ucztowieczéhlemo meditans”, t. 3), red. W. Stomka, Lublin
1985, s. 137-147.
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W polskiej pobanacsci utrwalit sie zwyczaj, ze przybywagcy do sanktuarium
maryjnego pielgrzym przypieetowuje zawarte lub odnowione przymierze ze
swojg Matkg w postaci wymiernego daru. Tradycyjnigte na ogét drogocenne
wota, ktore zawieszaesjako swiadectwo dla innych w polit wizerunku Matki
Bozej. Oprocz tego pieezia duchowego zwizku z Maryp 51 ofiary, a nierzad-
ko fundacje na rzecz konkretnych inicjatyw chamgsato-duszpasterskich, maj
cych za przedmiot gdorodry pomoc lgdacym w potrzebie. Nie jest we dzie-
tlem przypadkuze gtdbwnie przy sanktuariach maryjnych kwitdzieta i organi-
zacje charytatywne. Na przyktad w wikkiej Ostrej Bramie gtébwne uroczysto-
sci odpustowe 16 listopada poprzedz&ni Mitosierdzig’. Nie inaczej jest w
skaryskim Sanktuarium Ostrobramskim, gdzie w dniachl@ddo 16 listopada
obchodzi s} Dni Opieki Matki Bazej Mitosierdzia, ktore otwiera uroczysta pro-
cesja przez miasto. Ze wezdu na konkretne dzieta charytatywneréd ktérych
wymieni¢ nalezy Dom Mitosierdzia, stgcy najubaszym z miasta i okolic, jak
réwniez stah postug w sakramencie pokuty, Sanktuarium to stusznie aapw
,Szkota mitosierdzia®.

* k%

Na zakaczenie przypomnijmy raz jeszcze to Jan Pawet Il, wielki czciciel
Matki Bozej, jako pierwszy nazwalgJ,swietlanym znakiem Bzego Mitosier-
dzia”. On take jednoznacznie opowiedziatsia tym, aby Jej osoba i wzgycia
przenikaly wszystkie aspektycia chrzécijanskiego. Z tej racji ostatnio w teo-
logii coraz czsciej mowi st nie tyle o duchowixi maryjnej, jako odibnej for-
mie dyzenia doswietosci, co raczej o maryjnym wymiarze duchdwiochrzéci-
janskief®, bez ktorego praktykowanie wiary byloby bardzo cidme. Odpo-
wiednio do tego naiatoby méwt nie tyle o odgbnej duchowéci mitosierdzia,
co raczej o ,mitosierdziowym” wymiarze duchoged chrzécijanskiej, ktorego
zaniedbanie odebratoby chézganstwu jego wiarygodnig. Chrzdcijanstwo
bez duchowéci mitosierdzia byloby sprzeniewierzenieme sCChrystusowi,

27 Zob. V. S. Vatiinas,Promieniowanie Ostrej Bramy na Eumgpw: Polska i Litwa — du-
chowe dziedzictwo w EuropigHomo meditans”, t. 26), red. M. Chmielewski, LubR005, s. 171-
180.

28 O niektorych z nich zotBlowo kustosza Sanktuarium —¢ksia pratata Jerzego Karbowni-
ka, w: Sanktuarium ostrobramskie szkohitosierdzia dz. cyt., s. 181-182.

2 papieska Midzynarodowa Akademia Maryjn&jatka Pana. Panet — Obecng‘ — Na-
dzieja. Niektore aktualne zagadnienia doigez postaci i misji Ndjvietszej Dziewicy Mary{Wa-
tykan 2000), nr 53, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nrs3 363-365; zob. M. Chmielewskgignum
Magnum — duchowé maryjna(,Homo Meditans”, t. 23), red. M. Chmielewski, Liubl2002, s.
29-33; terte, Maryjny wymiar duchowszi w ujciu Jana Pawta Il ,Salvatoris Mater” 5(2003), nr
4, 259-277.
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tak samo jak zredukowanie wiary chieganskiej jedynie do dziatalrigi dobro-
czynnef®.

W tej zbieznosci maryjnego i mitosierdziowego wymiaru duchdeiochrze-
scijanskiej mazna dostrzec zamyst Bej Opatrznéci. Jak bowiem przez Maryj
Bdg Ojciec okazat ludzkei swe mitosierdzie, posylgg swego Syna Jednoro-
dzonego (por. J 3, 16; 1 J 4, 9), tak samo przexhte nas uformowana wzor
Chrystusa, w ktorym objawitagspetnia Baego mitosierdzia (por. VS 118).

MARIA ,SEGNO LUMINOSO DI MISERICORDIA”
Spiritualita misericordiale di Ostra Brama

Riassunto

Secondo il pensiero di Giovanni Paolo Il, Marid giminoso segno di misericor-
dia”. Quest'affermazione diventa leggibile nell'iragine miracoloso di Madre della
Misericordia in Ostra Brama (La Porta dell’Aurom)Vilna (Lituania) ed anche in altri
posti della Polonia, soprattutto a Skgko-Kamienna, dove c’é repplica di codesta.

Grazie alla meditazione e contemplazione del ,lwsmsegno di misericordia” cre-
sce la spiritualita misericordiale. Appogiandosl sancetto di spiritualita come com-
plesso dei comportamenti con triplice orientamerdwso 'oggetto dell’esperienza spi-
rituale, cioé: cognoscitivo, assiologico-affettigeopratico, si pud dire che la spiritualita
della misericordia s’esprime nel sperimentare laviiai Misericordia su di sé
(misericordia ottenuta), poi nellapprovazione dietla (misericordia sentita), e nei atti
misericordiosi (misericordia fattuata).

Se si dice non solo della spiritualita marianappdl dimensione mariano di spiritu-
alita cristiana, cosi bisogna dire non solo dgliatsialita di misericordia, come esclusiva
via alla santita, bensi di misericordiale dimensidnvita spirituale del cristiano.

%0 Na ten problem zwrécit uwaglan Pawet I w encyklicRedemptoris missigr 17). Pisze
tam o ,antropocentrycznych” koncepcjach zbawienmaisji, ktére skupiaj sic na ziemskich po-
trzebach czlowieka. W tej perspektywie &t zostaje zredukowany do rzeczywistiocatkowicie
ludzkiej i zeéwiecczonej, w ktdrej tym, co gliczy, 3 programy walki o wyzwolenie spoteczno-
ekonomiczne, polityczne, jak réwaigulturalne, z jednoczesnym zaméciem s¢ na to, co trans-
cendentne, i przemilczaniem Osoby oraz zbawczegdadZezusa Chrystusa. bt powiedzié,
ze wspotczénie mamy do czynienia z podwajtendencj, ktorg da s¢ wyrazic hastami: ,,Chrystus
— tak, Kasciot — nie”, albo odwrotnie: ,,Chrystus — nie, K@6t — tak”. W pierwszym przypad-
ku uznaje si Chrystusa jedynie jako ideat cztowiedgbva z jednoczesnym odrzuceniemsiiota
jako narzdzia zbawienia, Zaw drugim przypadku akceptujezdosciot wytacznie jako instytug)
spoteczno-kulturalni opiekuczo-wychowawcz.



