Ks. Marek Chmielewski

DLACZEGO SZKOT?"

,Dlaczego bt. Jan Duns Szkot?” To ogdlne pytanie prowokuje teo-
loga duchowosci do zastanowienia si¢ nad tym, dla kogo i w jakim
zakresie moze on by¢ stawiany za wzdr zycia duchowego?

Z pomoca przychodzi List apostolski Alma parens (z 14 VII 1966)",
w ktérym Pawet VI jednoznacznie wskazuje na bl. Jana Dunsa Szkota
jako przyktad filozofa i teologa wrazliwego na Tajemnice, a przez to
szczegOlnie zatroskanego o dociekanie prawdy. Oprécz 33. Doktoréw
Kosciota, na bardzo dlugiej liScie blogostawionych i $wigtych znaj-
dziemy niewielu uczonych, ktérzy dla wspédtczesnych myslicieli i
badaczy mogliby sta¢ si¢ lampa o$wietlajaca droge ku tajemnicy.
Tym bardziej wigc na uwage zastuguje ten franciszkarski teolog i fi-
lozof. Mimo uptywu siedmiu wiekéw, w ciggu ktérych dokonaly si¢
radykalne przemiany nie tylko w sposobie uprawiania nauki, ale i w
samych obszarach badan, bl. Jan Duns Szkot pozostaje niedo$cignio-
nym wzorem podejécia do prawdy naukowej, odznaczajacym sie in-
telektualng pokorg i wprost dziecieca prostota wiary. Jego sylwetke
duchowg jako teologa i filozofa mozna opisal przez wskazanie na
trzy zasadnicze rysy, jakimi sa: sensus veritatis, sensus fidei i sensus
Ecclesiae.

Jesli chodzi o jego wrazliwo$¢ na prawde (sensus veritatis), to ude-
rza przede wszystkim wysublimowana precyzja metodologiczna.
Mimo iz prowadzone przez niego analizy odznaczaja si¢ wysokim
poziomem spekulacji, to jednak stosowane sylogizmy nie sa pelng
préznosci i bezuzyteczng ekwilibrystyka intelektualna, lecz spetniaja
role koniecznego narzedzia w docieraniu do prawdy®. Z tego wzgledu
potomni nazwali go Doctor Subtilis, co w jezyku tacifiskim oznacza nie

* Opublikowano w: ,,Lignum Vitae”. Rocznik Teologiczny WSD 0O. Franciszka-
néw Eédz-Eagiewniki 10(2009), . 427-431.

! Dalej skrét: AP.

> Por. C. Koser, Giovanni Duns Scoto, maestro oggi, ,,Quaderni di spiritualita
francescana” 12(1966), s. 19-20.



tylko ,,subtelny”, ale takze ,,gruntowny”, , doktadny”, , wnikliwy” i
Lbystry”.

W konteksécie postmodernistycznego zrelatywizowania zasad
odno$nie do uprawiania nauki ma to szczegdlne znaczenie. W ency-
klice Fides et ratio (z 14 IX 1998) Jan Pawel Il zauwaza, iz ,,nowocze-
sna filozofia zapomniata, ze to byt winien stanowi¢ przedmiot jej
badar, i skupita si¢ na poznaniu ludzkim. Zamiast wykorzystywa¢
zdolno$¢ cztowieka do poznania prawdy, woli podkreslaé jego ogra-
niczenia oraz uwarunkowania, jakim podlega. Doprowadzito to do
powstania réznych form agnostycyzmu i relatywizmu, ktére sprawi-
ly, ze poszukiwania filozoficzne ugrzezly na ruchomych piaskach
powszechnego sceptycyzmu” (nr 5). Bl. Jan Duns Szkot, jako wybitny
scholastyk, skupial swa uwage na bycie i Pierwszej Przyczynie
wszelkich bytéw. Wyrazem tego jest Traktat o Pierwszej Zasadzie —
jedno z jego ostatnich dziet, stanowiacych jakby naukowy testament,
ktéry pozostawil potomnym.

Ponadto, jak zauwaza Pawel VI w cytowanym Liscie apostolskim,
,Doktor Subtelny zbudowat swojg teodycee w oparciu o zaczerpnigte
z Pisma Swictego przestanki: «Jam jest, ktéry jest» i «Bdg jest mito-
$cig», zadziwiajaco trafnie rozwinat nauke o Bogu, ktéry jest «Praw-
da i Dobrem nieskoficzconym», «pierwsza przyczyna sprawcza,
«ostateczng przyczyna celowa», «bytem absolutnie pierwszym w po-
rzadku doskonato$ci», «oceanem doskonatos$ci», «istotg mito$ci»”
(nr 12). Prawdy bytu dociekatl zatem w samym jego Zrédle. W tym
wyraza si¢ migdzy innymi drugi rys jego duchowej sylwetki, jakim
jest sensus fidei.

Wlasnie ,,wiara i rozum — jak trafnie zauwazyt Jan Pawet 11 we
wstepie do encykliki Fides et ratio — sa jak dwa skrzydta, na ktérych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”. Doctor Subtilis swo-
im zyciem i sposobem uprawiania teologii oraz filozofii dat dowdd
tego, o czym siedem wiekéw pdzniej pisat Jan Pawel II, a mianowicie,
ze ,nie ma powodu do jakiejkolwiek rywalizacji migdzy rozumem a
wiarg: rzeczywisto$ci te wzajemnie si¢ przenikaja, kazda za§ ma wta-
sng przestrzefi, w ktérej si¢ realizuje” (FR 17). W tym sensie jest on
godny nasladowania zwlaszcza przez wspédtczesne pokolenie teolo-
géw, wszakze nie mozna zapominaé, ze zgodnie ze scholastyczna
metodologia Blogostawiony byt w pierwszym rzedzie teologiem, a
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nastepnie filozofem. Z calg konsekwencja stosowat zasade, ze filosofia
ancilla theologiae est. Do jego sposobu uprawiania nauki mozna wigc
odnie$¢ stowa Papieza z cytowanej encykliki Fides et ratio o tym, ze
»cztowiek dzigki $wiattu rozumu potrafi rozeznaé swoja droge, ale
moze ja przemierzy¢ szybko, uniknaé przeszkdd i dotrzeé do celu,
jesli szczerym sercem uznaje, ze jego poszukiwanie jest wpisane w
horyzont wiary” (FR 16). Z pism naszego Blogostawionego jasno wy-
nika, Ze jego poszukiwanie prawdy mocno byto wpisane w horyzont
wiary. Wymownym tego przykltadem jest wspomniany Traktat o
pierwszej zasadzie’, w ktérym kazdy z czterech rozdziatéw rozpoczy-
na si¢ zarliwg modlitwa, za$ trzeci i czwarty rozdziat takze koniczy
sie modlitewng inwokacja, nawiazujaca do analizowanych zagadnie
(por. 3.63; 4.94). Na przyktad we wstepie do trzeciego rozdziatu tak
sie modli: ,,Panie, Boze nasz, ktéry powiedziale$ o sobie, ze jeste$ po-
czatkiem i koricem, poucz stuge Twego, by mégt rozumowo udowod-
ni¢ to, w co z najwyzsza pewnos$ciag wierzy, ze Ty jeste§ pierwsza
przyczyna sprawcza i pierwszym w porzadku nadrzednosci i osta-
tecznym celem” (3.2). Modlitewne inwokacje zawarte sg réwniez w
korpusie tego dzieta (por. 4.46,48,84-87), co oznacza, ze nasz autor
od subtelnych analiz filozoficznych bezpo$rednio przechodzi do dia-
logu z Bogiem, co przypomina Wyznania $w. Augustyna. Odwotujac
sie na modlitwie do nieskoriczonej madrosci Boga i Jego autorytetu,
franciszkanski filozof stara si¢ uwiarygodni¢ swoja refleksje. Mozna
wiec powiedzied, ze modlit si¢ prowadzac naukowa refleksje i zara-
zem uprawial nauke modlac si¢'. Przekladajac filozoficzno-
teologiczne dociekania na jezyk modlitwy, bt. Jan Duns Szkot pre-
zentuje si¢ nie tylko jako cztowiek zywej wiary, ale takze jako praw-
dziwy teolog. Do niego mozna wigc odnie$¢ stynne powiedzenie
Ewagriusza z Pontu: ,,Si theologus es, recte orabis, et si recte orabis, the-
ologus es” (Jesli jeste$ teologiem, bedziesz dobrze si¢ modlit, a jesli
dobrze sie modlisz, juz jestes teologiem)’.

® Jan Duns Szkot, Traktat o pierwszej Zasadzie, tt. T. Wiodarczyk, Warszawa 1988.
* Por. C. Koser, art., cyt., s. 34.
® Evagrius Ponticus, Oratio 60; PG 79, 1180 b.
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O takiej postawie wiary teologa, ktérej przyktad daje nasz Btogo-
stawiony, uczy watykarnska instrukcja o powotaniu teologa w Koscie-
le Donum veritatis (z 24 V 1990). Czytamy tam: ,,Poniewaz przedmio-
tem teologii jest Prawda, zywy Bdg i Jego objawiajacy sie w Jezusie
Chrystusie plan zbawienia, teolog — z racji swojego powotania —
musi zy¢ intensywna wiara i zawsze taczy¢ badania naukowe z mo-
dlitwa” (DV 8). Przytoczone stowa, ktérych zywym uosobieniem jest
franciszkanski teolog, nabierajg szczegélnej wymowy, gdy uwzgledni
sie fakt, iz wspétczesne pokolenie teologéw nierzadko dopuszcza sie
daleko idacej racjonalizacji teologii, az po oderwanie jej od przesta-
nek Objawienia, wskutek czego przestaje ona by¢ teologia.

Cytowany wyzej dokument, kreslac sylwetke wspédtczesnego teo-
loga, zwraca uwage na to, ze kazdy teolog ,,zaktada z samej swojej
natury glteboka zgodno$¢é umystu i serca z Kosciotem, czyli sentire
cum Ecclesia” (DV 35). Wzorem takiej postawy eklezjalnej jest bt. Jan
Duns Szkot. Jak wazny dla samego uprawiania teologii jest 6w sensus
Ecclesiae, $wiadczy fakt, ze w tej instrukcji podporzadkowaniu sig
teologa Nauczycielskiemu Urz¢dowi Ko$ciota poswiecono wiele
miejsca. Czytamy tam na przyktad, ze ,teolog, ktéry nie postepuje w
duchu sentire cum Ecclesia, zaprzecza dobrowolnie i §wiadomie przy-
jetemu zobowigzaniu nauczania w imieniu Ko$ciota” (DV 37). Nieco
za$ dalej ta sama mysl znajduje swe poglebienie w stwierdzeniu, ze
»prawe sumienie teologa katolickiego zaklada wiec wiar¢ w Stowo
Boze, ktérego bogactwa ma on zglebiad, ale takze mito$¢ do Kosciota,
w ktérym pelni on swojg misje, oraz szacunek dla Urzedu Nauczy-
cielskiego, wspieranego opieka Boza” (DV 38).

Takim wla$nie zmyslem Kosciota odznaczat si¢ bl Jan Duns
Szkot, co znalazto swdj wyraz zaréwno w jego dzietach, jak i w zyciu.
Jesli chodzi o pisma, to — jak zauwaza Pawel VI — , Doktor Subtelny
troszczyt sig, by Magisterium Ko$ciota, ktéry jest obdarzony chary-
zmatem prawdy, uwaznie stuchano i darzono pelnym szacunkiem:
«Kiedy kto$ petniacy role nauczyciela glosi nowg teorig, nikt nie mo-
ze jej przyjaé, zanim nie zasiegnie pouczenia w Ko$ciele, by w ten



sposéb zabezpieczy( sie przed bledem». «Ko$ciét wodzem i nauczy-
cielem» — to byto jego hastem i sztandarem” (AP 16)°.

On sam daje temu wyraz piszac, iz ,,w sprawach odnoszacych si¢
do wiary i obyczajéw Koscidt jest nieomylny, poniewaz swemu
pierwszemu wikariuszowi na ziemi Chrystus powiedzial: «Prositem
za toba, Piotrze, aby nie ustala twoja wiara; a ty, ze swej strony
utwierdzaj twoich braci». Méwi Augustyn, ze nie uwierzytby w
Ewangelie, jesli nie uwierzylby Ko$ciotowi. Dla niego wigc jest oczy-
wiste, Ze nie mozna uwierzy¢ w ksiegi $wigtego kanonu, jesli wpierw
nie uwierzy si¢ w Ko$cidt, ktéry zaaprobowat i autoryzowat swicte
ksiegi oraz to wszystko, co one zawieraja™”.

Franciszkanski filozof i teolog swoja milo$¢ i postuszeristwo
wzgledem Ko$ciota okazal wtedy, gdy narazajac si¢ na utrate uni-
wersyteckiej katedry i liczne represje, stanal po stronie papieza Bo-
nifacego VIII w konflikcie, jaki wzniecit krél Filip IV Pigkny. Uczci-
wo$¢ wobec odkrywanej prawdy, zywa wiara i umitlowanie Kosciota
nie pozwolily Szkotowi péj$¢ droga konformizmu.

Jego sensus Ecclesiae objawit si¢ réwniez w poszukiwaniu rozwig-
zania kontrowersyjnej w owych czasach kwestii niepokalanego po-
czecia Naj$wigtszej Maryi Panny, czym zastuzyt sobie na miano Doc-
tor Marianus. Jak wiadomo, najwi¢ksze autorytety teologiczne i ko-
$cielne $redniowiecza, bronigc zasady powszechno$ci zbawienia do-
konanego przez Chrystusa, odrzucaly gl¢bokie przekonanie ludu Bo-
zego, ze Maryja juz w chwili swego zaistnienia wolna byta od grze-
chu pierworodnego. Bt. Jan Duns Szkot, nie podwazajac dwczesnych
opinii teologicznych i stanowiska Ko$ciota w tej materii, zapropo-
nowat oryginalne rozwigzanie problemu. Osadzajac problematyke
maryjna w chrystologii, wskazat przede wszystkim na uprzednio$¢
dzieta Chrystusowego odkupienia wobec Maryi ze wzgledu na Jej Bo-
ze Macierzynstwo®.

¢ W przytoczonych stowach Pawel VI nawiazat do tresci z Ordinatio, 1, d. 11, q. 1,
nr 20.

7 Ordinatio, Prol., q. 2, nr 6.

¢ 0dnoénie do tego wymowne jest stwierdzenie instrukcji Donum veritatis zache-
cajacej, aby w dialogu teologicznym kierowal si¢ dwoma zasadami: ,tam, gdzie
chodzi o komunie wiary, obowiazuje zasada unitas veritatis; tam za$, gdzie istnieja
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Na zakoficzenie tej refleks;ji: ,,dlaczego Szkot?”, podjetej z punk-
tu widzenia teologa duchowo$ci, warto przytoczy¢ stowa Jana Pawla
I z homilii, ktéra wygtlosit 20 111 1993 roku z okazji zatwierdzenia
kultu franciszkarnskiego teologa. Papiez zauwazyt, ze ,,w naszej epo-
ce, zasobnej w bogactwa ludzkiej mysli, techniki i nauki, w ktérej
jednak wielu zatracito zmyst wiary i oddalito si¢ od Chrystusa i Jego
Ewangelii (por. RMs 33), Jan Duns Szkot jest przykladem nie tylko
wielkiego intelektu i niezwyktej umiej¢tno$ci przenikania tajemnic
Bozych, lecz takze godnym nasladowania wzorem $wigtosci zycia, co
czyni go — dla Kosciota i dla catej ludzkos$ci — mistrzem mysli i zycia
[...]. Zwlaszcza dla teologéw, kaptanéw, duszpasterzy i zakonnikéw,
w szczegblny za$ sposéb dla franciszkanéw, bl Duns Szkot stanowi
wzlr wiernoéci prawdzie objawionej, owocnej pracy kaptaniskiej i
powaznego dialogu w poszukiwaniu jedno$ci” (nr 4).

réznice, ktdre tej komunii nie naruszaja, nalezy trzymacd si¢ zasady unitas caritatis”
(nr 26).



